प्रस्थानत्रयानन्दभाष्यकाराय नमः + 


सामयिकनिवेदन 


सुरमारतीरसरसिक महानुभाव | आज मैं अत्यन्त आनन्दा- 
नुभव कर रहा हैं कि दाशैनिकगणाग्रशण्य महनीयकीर्ति श्रीवाचस्पति 
मिश्र जी महामहोपाध्याय से प्रसादित भारतीयदशनभण्डार के अमूल्य 


रत्न 'खण्डनोद्धार! को आप सब के समक्ष प्रस्तुत करनेका अवसर ग्रात्त 
हुआ है । यथपि प्राचोव अनेक सदअन्थक्रार मनोषियों को भाँति 
श्री मिश्रजी के विषय प्रयत्त करने पर भी विशेष जानकारी प्राप्त 
नहीं को जा सकी फिर भी साम्प्रदायिक मान्यता के अनुसार इतना 
निश्चित है कि आप मैंथिल ब्राद्मण कुछ के थे तथा विक्रम संवत्‌|| 
को १६ वां शताब्दी में आप इस घराधाम में देदीप्यमान थे । क्यों 
कि श्रोसस्प्रदायाचाय आचार्यचूड़ामणि प्रस्थानत्रयानन्दभाष्यकार 
जगदगुरु श्रोरामानन्दाचायजो के संवत्‌ १५७३२ में श्रीसाकेतघाम 
पघारने के उपछक्ष में काशीस्थ विशिष्ट विद्वानों तथा जनता की 
विज्याल सभा को शास्त्रचर्चा में आपको उपस्थिति उल्लेखनोय थी | 
दाशजिक चर्चामें समस्त ग्रतिपक्षिगणों को स्वनिर्मित सण्डनोद्धार के 
जाघार से पराजित करने की सफूछता से प्रसन्‍न होकर उस समा 
के सभापति पद पर मासीन जगदगुरु श्री अनत्तानन्दाचार्य मोने श्री 
मिश्रजी को विजयो घोषित कर दिया था। वाथ में विशिष्टर्देतीय 


छ 


समन्वयवाद की युक्तियों से अन्यथारुयाति का विवेचना सुनकर 
मिश्रजोने आचार्यचरण क। झरणागति स्टीकर करके आचार्याज्ञा 
शिरोधाये कर धर्मेग्रचारार्थ पूवैदिशा में प्रस्थित हुए थे । 


प्रस्तुत ग्रन्य सन्‌ १९०९ ई, में काशीस्थ मैडिकलहाछ ग्रेसमें 
मुद्रित हुआ था, इसकी अन्य प्रति हमें प्राप्त न हो सकी। 
आदर्रपुस्तक श्रोरामानन्द्सम्प्रदाय के ताचिक विद्वानू तीन सो 
से अधिक साम्प्रदायिक दिव्य प्रब॒न्धों के रचयिता अभिनवत्राचर््पति 
पण्डितसम्राट स्वामी श्रावैष्णवाचार्य जी वेदान्तपीठाधोशके पुस्तकालय 
में थी। वहोँ पे छे कर पढ़ा किन्तु सामान्य जनों के लिए दुर्वोध 
होने से यत्र तन समझने में कठिनाई प्रतीत हुई | अत महर्पिकल्प 
बीतराग प्रात स्मरणोय जगदमुरु श्रोयोगिराज जी ते सर्वेजनोपयोगी 
थीका से झनुगृह्दीत करने की प्राथना की । अनेक सत्प्रवृत्तिओ में छंगे 
रहने के कारण समयाभाव होने पर भी मेरी प्राथना को स्वीकार 
कर आपश्रीने अनतिविस्तृत विवेचनापूर्ण सर्वजनसुरूभ राष्ट्रभाषा से 
अलकत कर देने को कृपा को । इसी महाग्रसाद को यथाबुद्धिवैभव 
सम्पादित कर आाप सब के समझ हम रख रहे हैं । इस प्रसग 
में श्री आचार्यपदासीन मठ के विषय में कुछ कहा जाय उसे 
अप्रासगिक न समझकर अति सक्षिम विवरण दे रदे हैं-- 
ओऔरामानन्दसम्प्रदाय 
सम्प्रदान सम्प्रदाय समू-प्र पूवैक दा धातु से भाषे 
)३।१८ छे घर प्रत्यय तया आतोयुकू चियकृतों ७३।३३ से 


छः 


युगागम करने पर सम्प्रदाय झब्दको सिद्धि होतीं है। जिसको गुरु 
परम्परागत परम्पराप्राप्त 'सिद्धान्त' या ज्ञान परम्पराप्राप्त शिक्षा 
आदि अनेक अथ होते हैं। 

जो कि एक वैदिक परम्परा का प्रतिनिधित्व करनेवाद्ा 
व्यापक शब्द है पर छ्षुद्र खाये के दास बने, कितने हो इस व्यापक 
जथ को न समझने वाछे व्यक्तियों के द्वारा पारस्पारिक देष कलह 
वैमनस्थफों उभारने के लिये इस शब्द का प्रयोग किया जा रहा है | 
जो धर्मप्राण भारतोयों के छिये प्राणघातक मिद्ध हो सऊता है । 


अस्तु यहाँ पर उस प्राचोन वैदिक व ऋषिपरम्परा के 
सदुपदेश अर्थ में ही इस शब्द का प्रयोग किया जा रहा है। 
जिसके सन्दर्भमें अटक से कटक तक सेतु से श्ोताचक पर्वत तक 
अश्लुण्ण रूप से प्रतिष्ठापू्क्ष 'गेहदे गेह्े जने जने” फरैड़े हुए 
श्री रामानन्दसम्भदाय का अतिसक्षिप विवरण हम प्रस्तुत कर रहे हैं । 

इस सम्प्रदाय की परम्परा श्रो मैथिढीमहोपनिपद में इस 
प्रकार है--- हे 

“इद्मेव मनुं पूर्व साकेतपतिमामवोचद । अ् हनुमते मम 
प्रियाय प्रियतराय । स पराशराय, स व्यासाय स झुक्ाव ॥” 

इस सम्प्रदायक्री परम्परा साकेवाधिपति मर्यादापुरुषोत्तम 
सर्वेश्वर श्री रामचन्द्रजी से प्रारम्भ होती है । भगवान्‌ श्रो रामचन्द्र 
जी ने पडद्षर तारक महामंत्रराज को स्वानन्यस्वरूप श्रो सोताजो 
को प्रदान किया । परम करुणाशोछ श्री सूमिजा ने अपने अत्यन्त 


६ 


प्रिय सेवक श्री हनुमानजी को प्रदान किया | महाबली श्रीहनुमानजी 
ने ब्रक्माजी को प्रदान किया । इस प्रकार भूमण्डल तक अब्ावर्धि 
ग्रचकछ्िित रहा है जिसका वर्णन अगस्त्य, वाल्मीकि और दसिप्ठादि 
संहिताओं में प्राप्त होता है । 


उक्त सहितोक्त परम्परा को आनन्दभाष्यकार जगदगुरु 
श्री रामानन्दाचार्यजीने गीता के स्वानन्दभाष्य में इस प्रकार मरण 
किया है- 


श्रीयग जमकात्यज्ञामनिकज द्ेपरोशमिशाद्प्री 
योगी च पराशर श्रतिविद व्यास जिताक्ष शुकम्‌ । 
श्रीमन्त पुरुषोचम ग्रणनिर्धि गंगाघराबान यतीन्‌ 
श्रीमद्राघयदेशिक च्‌ बरदं स्वाचार्यदर्य श्रये ॥ 
इससे यह विदित हुआ फ्रिं-रामानन्द्‌३ स्वयं राम; प्रादु- 
भूंतों मद्दोतछे । इस वैश्वानरसहितावचन के प्रामाण्य से यदायदा 
हि धर्मस्प ग्खानिर्भवत्ति भारत | (गीता) “जब जब होइ धपकी 
हानी । बाढईं विविध अछुर अभिमानी । तव तव धरि प्रश्न विविध 
शरीरा!! इत्यादि स्वश्नतिज्ञानुस्मरण कर परम कारूणीक भगवान्‌ साके- 
तनिदय जगदाचार्य श्रोरामानन्दाचार्यजीके स्वरूपमें, तीथैराज, प्रया- 
गर्मे १३५६, वि. स, में मवतरित हुए | जो कि भारतीय संस्कृति 
के छिये घम को कसौटोका आपत्तिप्रस्त काछ था । उस समय सुस- 
छमान शासकों का बोलबाछा था दिन्दुओंका भविभ्य गाढ़ अंधकार- 
मय था | सितारे दिन्द राजानो शिवप्रसादजों के शब्दों में करें तो 
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छोटे छोटे हिन्दु बच्चे दो दो चार चार पैसेमें वेचे गये थे, और 
रूड़किया व लिया लोग्डियों बनायो जातो थीं ।? अर्थात्‌ धम परिवर्तन 
का अस्वोफ़ार करनेवाढ़ों को निदेयतापूर्वक कतल कर देना एक 
सामान्य बात हो गयी थो। इसो विषम अवस्थामें आाचार्यश्रीने हिन्दु- 
मात्र का क्‍या मनुष्य मात्र का हृदय परिवर्तन कर अपने अभूतपूर्व 
तपोबरू योगशक्ति कौ अनेक चमत्कारिक घटनाओ द्वारा सन्माममें 
अग्रेसर किया है। 
वह समय मुसलमान प्रशासक तुगछऊ़ऊ़ा अन्तिमप्राय था, 
तलबारके बलपर धर्मपरिवर्तत कराकर मुसलमान बनाये गये व्यक्तिको 
आध्यात्मिक झक्तिका जादू फेंक कर बातों बातोमें घरमपरिवर्तित सारे 
भारत वासियों को खर्ममें दोक्षित करना, समय जगदाचार्य श्रोरामा- 
लन्दाचायेन्ीफा हो काम था । उनका आध्यात्मिक शखनाद भारत- 
यर्पके कोने कोने तक गूँज उठा । ओर उनके द्वारा प्रवाहित 
मक्ति भागोरथो के शातहू कणोंन जनान्त करेण को निर्मछ 
कर प्रमुप॒पथिक बना दिया | इसो समन्वित कार्यमें माचा- 
यैचरणने “अपि चेत्‌ सुदुराचारों मजते मामनन्यमाक्‌ ।”? “स्त्रियों 
वैस्‍्यास्तथा धरद्वास्तेषपि यान्ति परा गतिम्‌” ॥ इत्यादि दिन्यवणों 
द्वारा दुल्दुमिनाद करनेवाले मगवपादोय सिद्धान्त को छक्ष्य में रखकर 
काम लिया । इसोका परिणाम था कि रेदास क्रबोर आदि अनेक 
घिद्ध उनके चरण के अनन्य सेवक बनके जनसेवाममें तन्‍्टोन रहे । जो 
एक सूत्रमें आबद्ध दोकर भारत स्वातन्त्र्य का वोजवपन करनेमें समर्थ 
हुये । इसो संगठनशक्ति का परिणाम था कि “श्रोरघुपति रायव 


< 


राजाराम पतित पावन सीताराम” के दुन्दुभि घोष के साथ एक 
मात्र श्रीरामनाममहा-अल्र के बल से महात्मागांधी जी भारत को स्व- 
तन्त्र करानेमें सक्षम हुये। यानी जगदगुरु श्रोरामानन्दाचार्यजीने 
समाज से उपेक्षित रे दास-कबीर-धना आदि विभिन्‍न वर्गों के छोगो की 
संगठित कर जो एक रूपताका आदश स्थिर किया था उसी 
आदर को श्रीगांधीजीने भी अपना आदी बनाया । परिणाम स्वरूप 
समस्त भारतीय जनसमुदाय एक सूत्रमें बंध गया जिसका फछ 
स्वातन्त्र्य के रूपमें आगे आया | 
आचार्यचरणने. भक्तिमागंकी जो सर्वेजनसुछुभ बना 
दिया था बह मात्र उनके मस्तिष्ककी उपज नहीं है। उन्होने महर्षि 
बोधायन श्रीपुरुषो्तमाचायेजीके 
'ामो ब्रह्म परात्परं श्रुतिमर्त भकत्येव निःश्रेयसम्‌ ।! 
इत्यादि श्री सदानन्दाचारयेजी आदि अनेक पूर्वाचार्यों के प्रबन्धों 
से अ्रतिपादित भक्तिमागेका हो विद्वद प्रचार किया हैं। जगदगुरु श्री 
रामानन्दाचाय जीके दारा इन्हीं पूर्वाचार्यों से प्रवर्तित श्री सम्प्रदाय ही 
विशदरूप प्राप्त करने के कारण से श्रीरामानन्दसम्प्रदायके नामसे 
ब्यवढत होने रूगा जर्थात्‌ मापने किसी नुत्तन सम्प्रदाय का प्रवर्तन 
नहीं “किया किन्तु अद्यसूत्रइतिकार मगवान्‌ श्रीपुरुषोत्तमाचार्यजी 
बोघायन तथा उनके पश्चालदत्तों अन्याचार्योने जो सनातनमांगे दर्शाया 
था उसीका विशद प्रचार भगवान्‌ श्रीरामानन्दाचाये जी ने किया है। 
इन्ही दाशनिक सिद्धान्तोंके स्थायत्व प्रदान करने के लिये 
आजचाय॑ थीने प्रस्थानप्रय पर आनन्दमाध्य किये हैं। उन भाष्योंका 


है 


मत विशिष्ठादत है । माचार्यपादने विशिष्टाइेत मत को ही बक्म- 
मीमासा अभिमत रूपसे स्वीकारा है क्‍योंकि यह मत ही श्रतिस्मृति 
इतिहास पुराणादि सम्मत तथा युक्तियुक्त सिद्धान्त है | इसोलिये तो 
गाचार्यश्रोने अथातो बद्मजिज्ञासा सूत्र के व्याख्यानमे “एवं चाखिल 
ग्रुतिस्मृती तिह्ासबुराणसामझ्जस्थादुपपततिइलाच्च पिशिष्टदैलमे- 
बास्य ब्रह्ममोमांसाश/स्त्रस्य विषयो न तु केयलद्रैतम! | 
(द्मसूत्रआानन्दभाष्य १ । १। १) कहा हैं। 


विशिष्टादैत झब्दकी व्युत्पत्ति दययोभावों द्विता द्वितेवेति दैतम्‌ 
न दवैतमित्यद्वैतम्‌, तिश्वि्ठठ्च विशिष्टठ्च विशिष्टे विशिष्टयोरद्वैत 
विशिष्टद्वैतम्‌ इस प्रकारकी जाती है। प्रथम विशिष्टशब्दसे कारण- 
ब्रह्म तथा द्वितोय विशिष्ट शब्दसे क्रारयत्नह्म का ग्रहण होता है अत 
विशिष्टद्वैतशब्द का अथे हुआ कार्य ओर कारण त्ह्म की एकता । 


आचार्यपादके मतसे बअद्मशन्दवाच्य अनन्त कारुणीक 
सर्वेश्वर भगवान्‌ श्री रामचन्द्रजो हैं! इस गिपयमें आपने इन झन्दों 
से अपना मत व्यक्त किया है। “भ्रह्म शब्दश्च महापुरुषादिपदवेदनी- 
यनिरस्तनिखिलदो पनिरवधिक्ातिशयासझ्येयकन्याणगुणणण भगवन्तस्‌ 
ओऔराममाह । सामान्यवाचऊकाना पदाना विशेपे पर्यवस्तानात! ब्रद्मसूत 
का आनन्दमाष्य १।१॥ १ # एवच्च सर्वेक्षसवेशक्तिमव्ज- 
गत्कारणनिर्गुणसगुणादिपदवाच्य श्रोरामतत्व. तदेव जगत्कारणे 
अद्नेत्युष्यते, अनेन सूजेण (था. मा. १॥ ११२ ) 


१० 


आदार्य के मत में सकह ्ह्मविद्याशास्त्रका पर्यवसान सगुण 
ग्र्ममें हीता है निरुणमें नहों । श्रुतियों में आये हुए निर्गुण शब्दकी 
व्याएथा परास्य झक्तिविंलेयेव श्रूयते! इस्यादि श्रति तथा /“सत्वादयों 
न सन्‍्तीशे यत्र च प्राकृता गुणा:। स झुद्दः सर्वशुद्धेम्यः पुमानाथः प्रसी- 
दतु | योउी निशुणः प्रोक्तः शास्जेपु जगदोखरः । प्राकर्वे्टेयसत्वायैगु 
गेद्ठीनलमुच्यते ॥7 ( थ., पु. ) आदि वाक्यों को हक्ष्यमँ रखकर 
निकृष्टगुणराहिस्यमेव निगुण व्‌ ( आ. भा. १। १ ।२ ) कहा है। 

श्रीसम्प्रदाय की खास विशेषताओंमें स्ामुक्त्यमाव अन्यतम 
है। इस सिद्धान्तमें ज्ञानो जनोको सयोमुक्ति नहों होतो है प्रत्युत 
क्रममुक्ति ही होतो है । इस विपय को भाष्यकारने अक्षसन्‌ अक्माप्येति 
आदि स्रनियों का ब्रक्मसदशः सन्‌ ऐसा विवेचन करते हुए 9 ॥२। 
& सूअके व्यास्यानमे विशदरूवसे श्रतिपादित किया है विस्तार भयसे 
दिद्धमात्र निदशन ऊिया है | 

सर्वजनोंके लिये मुक्ति के साधनरूपते “न जाति भेद न कुल न 

छिड्ठ न गुणक्रिया न देशकाछी नावस्थां न योगो छायपेपक्षते । 
( भार, स. ) रामदीनो5नुकुूठोडह विश्वस्तो5प्रातिकूल्यवान्‌ स्वयि 
न्यत्यामि चात्मान॑ पाद्ि मां पुरुषोत्तम॥ (पु. प्र.) आनुकूल्यस्य स- 
कल्प: प्रातिकृष्यश्य वजनन । रक्षिप्पततोतति विखासो गोप्तत्ववरण तथा ॥ 
,आत्मनिश्षेषकरा्ग्य पहुत्रिधा शरणागतिः | ( भ. बु, सं, ) इत्यादि 
शास्त्रप्रमाणों छे मक्ति तथा मगवष्छरणागति हो मानो गई हैं । 

दारणागति प्रार्थना फो ही आचार्य प्रवरने प्रपत्ति माना है। 
हेयमुपायत्वप्राथनैद प्रपति: (गो, झा. मा. १८-६६) दोनों 


श्र 


(भक्ति-प्रपत्ति) ही जीवात्माओं को भगवत्सान्निच्य प्राप्त कराने में 
समान रूप से स्वोकृत हैं, फिर भी इन दोनों योगोंमें अल्तकाछे च 
मामेव स्मरनन्‍्मुकृत्वा कछेवरस्‌ | यः प्रयाति स मदभावं याति नास्त्यत्र 
संशय: ॥| इस मगवदुक्ति से भक्तियोग में अन्तिम काल तक स्थति की 
अपेक्षा रहतो है पर 
“सकदेय प्रपन्नाय तवास्मोति च याचते 
अमय॑ सार्वभूतेभ्यों दद्ाम्येतद्‌ तर्त मम । (वा. रा.) 
इस श्री भगवत्‌पादोय वचनप्रमाण से एक वार भगवच्छरणा- 
पन्‍न होनेपते 'साथ्यभक्तिस्तु सा हन्त्री प्रारब्धस्थापि मूयसी )! इस वचन 
प्रमाण से प्रारब्ध कर्मी का भो प्रपत्तियोग द्वारा नाश होना सिद्ध है। 
तथा स्थिरे मनसि सुस्वस्थे शरीरे सति यो नर । 
धातुसाम्ये सिथिरे स्मर्त्ता विश्वरूपठच मामजम्‌ ॥ 
ततस्ते पज्रियमाणन्तु काष्ठपापाणसन्निभस्‌ । 
अहं स्मरामि मद्भक्त नयामि परमां गतिस्‌ ॥ 
इस भगवदुक्ति से अन्तिम स्वृति की अपेक्षा प्रपन्नजीवात्माओों 
को नहीं रहतो है । स्वतः भगवान्‌ हो उस भक्त का स्मरण कर 
स्वधाम छे जाते हैं । यद्दो भक्ति योग को अपेक्षा प्रपचि योग की 
विशेषता है । जिसको विशद रूप से गोता १८-६६ के भाध्य में 
वर्णन किया गया है। यहां छेखकरायश्द्वेमय से निदशन मात्र 
किया गया है । 
इस संप्रदायके आचार्य प्रवरोंने कम को भक्ति योग का अंग 
माना है। तथा जगत का अभिन्‍ननिमित्तोपादन कारण ब्रह्म को हो 


श्र 


माना है। जोबोंका परस्पर में एकत्व मानने में गुरु शिष्य, पिता 
पुत्र जन्‍म रुत्यु आदि व्यवहारों में बाघ तथा श्रुति स्मृति विरोध 
होता है. अतः परस्पर में जीवों का भेद तथा नानात्व स्वीकार 
क्रिया हैं । 

भत्त एवं “बाल्ाग्रशतमागंस्य शतथा कल्िपितस्थ च 
मादि श्रुति-प्रामाण्य से जोबों के स्वरूपत' अणुत्व, कर्क ले भोकू- 
ठुख् न्ञावृल्ल सथा लिश्यस्वादि धर्म स्वीकार किए गए हैं। 

सक्षेपत्र श्री रामानन्दसम्प्रदाय का यहो विवरण है । विशेष 
ज़िजासुओं को जआाचार्य प्रणोत भाष्यप्रन्थावडोऊन करना चाहिये । 


विश्वामद्धारकाः-- 
श्रो द्ोपम्ठ-तथा श्री कोसलेन्द्र मठ का 
सक्षिम परिचय | 
मध्ये मार्गपरिश्रान्तो विश्राम श्राप्य श्षद्धिण/ । 
आश्रमें परमारामे कृष्णो बचममत्रयीत्‌ ॥१॥ 
साया सस्यापिवां मूति विशामद्वारझापते! । 
अच्छा दारफा-याता नराणां निष्फल्श मवेत्‌ ॥२॥ 
यथा ब्यासमनालोकूध काझ्ीयात्रा हि निष्फठा 
तथैय छारकायाता ऋतेझइआ5ंध्गमनाद भवेत्‌ ॥३॥ 
इन पौराणिक ड्छोकों क द्वारा बर्णितविधाम-द्वारक्ा जो 
के वर्तमान में "श्री श्रेपमंठढ! नाम से प्रसिद है, छोछा पुरुषोत्तम 
अगवान्‌ श्री दृष्णचद्धनी के बराउमित अस्रिद्ध संत श्रो सुदामाजी को 


श्ड्रे 


पुरी से (पोरबन्दर आधुनिक नाम) छगमंग ३२ किछोमोटर उत्तर 
द्वारका धाम जाते समय प्रधान रास्ते पर हो कमण्डछ तथा बहु 
नदो के किनारे पर स्थित है ! 


जो कि प्राचीन समय में अदत्लि ऋषी को आवास स्थढ्ली होने 

से श्वृद्धपुर नाम (अपस्रेश आधुनिक शींगडा नाम) से परिचित हैं! 
उक्त शछोकों के अनुसंधान में यों माछ्म होता है कि छोक-सर्जक 
भगवान्‌ श्री कृष्ण जब्र द्वारका पुरो में विराजमान थे, तब उनके 
दशनाथ अन्नोऋषि हारका पथार रहे थे । उसी समय इसौ स्थछ पर 
विश्राम क्रिया और भगवान्‌ शकरजो की उन्होंने स्थापना की जो 
“ड्नेशर महादेव' के नाम से इस समय भी मौजूद हैं। इसी अवसर 
पर ऋषोश्वर को आराधना से असन्‍न होकर भगवान्‌ यह वरदान 
देते गये कि जिस प्रकार व्यासेश्वर के दशन बिना काशी श्रो विश्व- 
नाथजी का दहन निष्फ्त हो जाता है उसी प्रकार आपके द्वारा 
समाराधित मेरी सौम्य मूर्ति के दशेन किये बिना द्वारका यात्रा 
निष्फठ हो जायेगी। इसी भगवदवरदान को ध्यान में रखकर 
अआगो ऋषो नो ने जिस मगवत्‌ श्रोविप्रह को स्थापना को वह आज 
भो विथमान है । 

शीशोदियां बंशजरत्न-राणा 

दुदारख्यडोसात्मजवन्धुवगः 

श्रीनन्दरामाख्यशुरुं महान्त 

मत्वार्पितों ग्राम झशींगडाजयः ॥ 


श्छ 


किश्व -- 
श्रोमन्मेहरवश शेखरमणिद्धारूपडो सात्म ज३ 
सप्तग्राममना: सुपठ्चपरिपन्मुख्या मिल्त्वा समे 
श्रागोपाहफछाल-पूजनकू ते श्री नन्‍्दरामाभि्ध 
बावा55्खूये परिपज्य संगसथक ओशीगड़ारूय ददुः 


आगे चढकर उस प्रान्त में रहते वाछे मेहर जाति क छोगों 
ने उस स्थान के परित स्थित जमोन भगवान को अराधना के लिये 
समर्पित कर दी । जो आधुनिक शादों में “शींगडा स्टेट! कहलाने 
छगा । चर्तेपान मदर सक् सुभव्य राजमहरछ के सच्श पक्के पत्थरों 
से बना हुआ विरामदुर्ग का याद दिलाता है| जो प्राचोन भारतीय 
संस्कृति फो अपने गहन गदरों में छेकर प्राणों मात्र को झाग्ति और 
समृद्धि का सदेश दे रहा हैं। 

अपघटित घटना पंट्रीयस्त मगवान्‌ श्रा कृष्णचन्द्रजों का काछ 
चक ने करवट छिय्रा उनके परम भक्त ऋषीश्वर के द्वारा सस्यावित 
इस आश्रप झो दहुवठ कुछ दिन के ढिये गुप्त हो गयो | जो कि 
पक समय में सारे विश्रत्रों "सगच्छूलवम्‌ सवदचयम्‌ सम्बों मतासि 
जानताम” मुत्वा वा ऋतायत मधु क्षरात सिधव । माखोंने 
सत्वोधधी । मघुमत्पार्थिव रज ॥ सर्वे हि सुखिन सन्तु सर्वे सन्तु 
निरामया | दत्यादि सदेश द्वारा सचेत करता था । 

इस मठ की झुश्न कोर्तिपताका पुन तब फहराने लगीं जब 
दि २६-४-१९३६१ ६० कोश्ों सम्प्रदायोद्रारक जगद्धिनयों मा 


श्५ 


महोपाध्याय स्वामी श्री खुवराचार्य _वेदान्त, केशरी इस ऋषि-आश्रम 
के पूर्वाभाचार्यपीठमें पीठाधिपति हुए । 

श्रीवेदान्तकेशरीजी दि. २६-०४-१९३ १ को श्री रघुवर- 
सस्कृतमहाविद्यालय के समुद्धाटन के साथ ढयभग २० वीस वर्षे 
तक विविध प्रदेशों से अनेक शास्त्र अम्यासाथ समागत अनेक छात्रों 
को समुचित व्यवस्था के साथ नाना शास्त्राभ्यास कराते हुए विरा- 
जमान रहे । 

आपने भनेक ग्रन्थों के संशोधनकार्यातिरिक्त अनेक पारि- 
च्कारिक दाशनिकग्रन्थो का प्रणयन भो किया जो महपिं श्री 
पुरुषोत्तमाचार्यबोघायनप्रवर्तित जगदगुरु श्री रामानन्दाचार्यजी द्वारा 
स्वीकृत विशिष्टाटेत मत के परम पोषक है! । जिनमें से प्रधान 
ये हैं.- 


(१) बद्यसूत्रीय ईदान्त्शत्ति (२) वेदा्रदा (३) श्रीमद्‌ 
भगवदगीताथंचन्द्रिका (४) मन्त्रराजमीमांसा (५) वैष्णवमता- 
ब्जमास्करभाष्य | आपके हिन्दी तथा गुजराती-माषा में भी अनेक 
ग्रन्थ उपलब्ध हैं । सारे मारतवप में सदाचार्यों द्वारा प्रवर्तित अनादि 
वैदिक विशिष्टाद्वैत्त सिद्धान्तानुमोदित सद्घम का उपदेश करते हुए 
आप ऐहिक लीला को वसन्त पंचमी (वि. से. २००७) को समाप्त! 
कर साकेत घाम पथारे | आप अपने समयके अद्वितीय दारीनिक 
विद्ान्‌ू सदुपदेशक अप्ताघारण वक्ता व शाल्तार्थी विद्यन्‌ थे। जो 
उनके परिष्कारित अनेक ग्रन्थों से स्पष्ट ज्ञात होता है। 





श्द् 


साकेतनिवासी महामहोपाध्यायजी के द्वारा सुशोभित आचार्य- 
पीठ पर तर्ऊ वेदान्त योगादि झात्रों में पारंगत योगिराज जगदगुरु 
स्वामी श्रो रामप्रपनाचार्यनी दरीनकेशरो दि, २०-११-१९५३ 

, ई को आसीन हुए । 


परम वीतराग श्रो योगिराज का जन्म त्रिभुवन पावनी गन्ना 
तथा मृतभावन मगवान्‌ श्री इकरजों द्वारा समुपसेवित पुण्यनगरी 
वाराणसी में नि, स. १९४९ चेत्र झुक्छ श्री रामनवमी को हुआ 
था । वे बाल्यकाछ से ही भगवान श्री साकेतविहारोजी के परमोपासक 
थे मत- माता पिता दोनों के हो मगवद्धाम प्राप्त करने के बाद 
स्मार्म अशर्त हो जाने से एहिक बन्धन रूप बन्धनों को छीड़ 
कर अनेक तोर्थाटन करते हुए महामदहोपाध्याय स्वामो श्री रघुवरा- 
चाये वेदान्तकेझरीजी कौ शरण में आये ओर आचार्यप्रवर॒का भनु- 
ग्रह प्राप्त कर भगव्अपत्न हुए ॥ 


साचार्य प्रवर तथा अन्यान्य विद्वानों के साम्निध्य में रहकर 
आपने अनेक शास्त्रों में पारंगठता प्राप्त को | ऐट्विक मोगस्ताधनों 
को मगवच्छरणापन्‍नता में बाघक झनुभव कर छोकिक छज्जा तथा 
शरीररक्षा के साधन “कौपोर्न युगर्ू वास कन्या शीतनिवारिणी” के 
आदर्श को चरितार्थ करते हुए टाटाम्बर (टाट) तथा दारोररक्षण- 
साथन कन्द मूछ फछ गोदुस्य मात्र का सेवन करते हुए राजयोग 
मार्ग से दस्मपथ के प्रथिक बनने झोे) 


> 


श्७ 


स्वाधीत घुरभारतो का विशद प्रचार हो इस इश्टिसे आचार्य 
सरण द्वारा संस्‍्थापित श्रीरघुवैरसंस्कृतमहाविध्यालय की उत्तरोत्तर! 
वृद्धि तथा सुदामापुरोस्थ “श्रीजानकीमठ” का सपादलक्ष रुपये 
व्यय कर जीणोंद्वार तथा सुभव्यशिखरदार मन्दिर बनवाकर श्री. 
अवधविहारीजी (श्रो सीतारामजी) की प्राणप्रतिष्ठा २५१३।१९६ ०ई०८ | | 
श्री रामनवमी के दिन बड़े समारोह के “साथ करवाई । जहाँ द्वारका 
यात्रा के ढिये संत महात्मा विद्वान्‌ व दरीनार्थियों के लिये निवासादि 
की समुचित व्यवस्था है] 


श्री योगीराजजीने भौतिक वांतावरण को प्रचछता से 
दल्ितिमानवमात्र के स्वान्तदु खक़ो धर्म-प्रचार सदुपदेशादि 
कार्यद्वारा उपशान्ति के लिये गुजरात-अदेश के पाटनगर अहमदाबाद 
के पश्चिम भागमें श्री मरोचि महर्पिके तपसे पूत्र पुण्यमूमि साम्रमतो 
(सावरमती) के किनारे पर विविध उद्देश्यों से प्रेरित 'ओजीसेन्द-|| 
मठ! नामक सस्था की सन्‌ १९६१ ई० में स्थापना की | 

मठ को मुझुय प्रदृत्तियाँ निम्नलिखित हैं-- 


१, प्रवचन-नित्यप्रति सार्यकालमें विविध शाम्रनिष्णात 
आचायों घर्मोपदेशकों द्वारा वेद उपनिषद्‌ गोता रामायण भागवतादि 
के प्रवचनों द्वारा सनातन धर्म का प्रचार । 

२. सुरभारतों (संस्कृतवाडमय) के अचारार्थ मठ द्वारा 
संचालित श्रीरघुवररामानन्दवेदान्तमद्ाविधालयमें वेद उपनिषद न्याय 
व्याकरण वेदान्त साहित्यादि के अध्ययन-अध्यापनक्नी समुचित 


श्ट्‌ 


ब्यवस्था है । जहाँ उच्च कोटि के विद्वानों के द्वारा प्रदत्त सुरभारती- 
शिक्षाकी गुजरात विहार जासाम उत्तरप्रदेश उड़ीसादि विविध प्रान्त 
व नेपाछादि देशोंके छात्र माना विषयों में प्राप्त कर रहे हैं | सस्कृत- 
सध्ययन करने वाके समस्त छात्रों वी भोजनाष्छादन निवास पुस्तक- 
शुल्क बत््यादि की व्यवस्था मठ द्वारा को जाती है। संस्कृत मैद्रिक- 
भाई, ए. बी, ए. एम, ए. व रिसचेवाले कन्‍्य छात्र भी इस महा- 
विद्यालय से छाभ उठाते रहते हैं। 


१ किसी सेठ साहुकार व्यक्ति से किसी प्रकार की सहायता 
लिए विना ही निनी व्यय से लगभग दो छासख रुपये छगाकर- 

श्री योगिराज जी द्वारा सर्चाहत उभयस्‍्थानों (श्री शेषमठ 
तथा श्रीकोसलेन्द्रमठ) की अध्ययन अध्यापन सचाहनादि प्रणाली 
को देखकर सहजमें ही प्राचान गुरुकुलपरम्परा याद भा 
जाती है | 

३. अष्टांग योग-साधना द्वारा ऐटिक (स्वास्थ्य) तथा 
क्रामुप्मिक लक्ष्य की ग्राति । 

३, गौशाढ्ा-गौसवर्धन-सरक्षणांदि के द्वारा मारतीय संरकति 
के साथ जनस्वास्थ्य को रक्षा । 

५, देशी ओऔपधोपचार द्वारा जन स्वास्थ्य ढाभादि 

सक्षिप में इन सठों का यही इतिवृत्त है। 

उपयुक्त सारी अदृत्तियों में रात्रिदिन लगे रहते हुए भी पूज्य 
थी योगिराज जी योगमाग द्वारा श्रीसाकेतविद्वारोनी के चरण- 


श्र 


कमलछो से निश्यन्दित मऊरन्दानुपान करते रहते हैं। इतना ही नहीं, 
दि. २८-३-६९ से दि. १५-४-६९ तक के दीर्घकाल पर्यन्‍्त 
समाधित्थ भो रह चुके हैं। इन प्रदृत्तियों के साथ साथ आप 
विविध दाशनिक् ग्रन्थों में अनेक टाका ग्रन्थों के प्रगग्नन द्वारा 
भारतोय सेवामें सलढग्न रहते है । 


जिनमें से प्रधान ग्रन्थ ये हैं --- 


१. नव्यन्याय जागदोशो व्याधिकरण के ऊपर विशद विवेचना 
पूवेक सारगरमित दोपिका टीका सल्कृत में। २. ओर वैष्णवनताब्ज- 
भाष्यकरमाध्य को टोक़ा सस्कृत में। ३. घसद्धान्ददीपक विवरण 
सस्कृत में | 9. व्रह्मसूत्ानन्दमाष्य को टोक़ा (अप्रफ़ाशित) ५. 
उपनिषपदानन्दमाष्यका आध्यपरिष्कार (अप्रकाशित) योगसूत्रविवरण 
(मप्रफ़ाशित) तलत्रयसिद्धि आदि तथा खण्डनोद्धारदीपिकरा टीका 
हिन्दी | आप जिन मठों का संचाकून कर रहे हैं वे श्रीरामानन्द- 
सम्प्रदाय के ३७ द्वारों में अन्यतम जगदगुरु श्रीअनुमवानन्दाचार्यजी 
के द्वारे के मठ हैं | मिनको परम्परा इस अऊार है - 


आचार्य परम्परा 


१ सर्वावनारों सर्वेश्वर भगवान्‌ श्रीराम जी । 

२ सर्वेश्वरी भगवती श्रीस्तीता जो । 

३ श्री हनुमानजी | ४ श्रो ब्रह्माजो । ५ श्रो वसिष्ठजों] 
& श्री पराशरजी । ७ श्री व्यासजी ८ श्री शुकदेवजी | 


५. कर 


छू 


९ श्री पुरुषोत्तमाचार्यजों (बोधायन) १० श्री गंगापराचार्यनी 
११ श्री सदानत्दाचायजो | १२ श्रो रामेश्वतानन्दाचार्यनी | 
१३ श्री द्वारानन्दाचायेजी । १४ श्री देवानन्दाचार्यत्री । 

१५ श्री, श्यामानन्दाचार्यनी । १६ श्री शुतानन्दाचायजी । 
१७ श्री चिदानन्दाचायेजी | १८ श्री पूर्णानन्दाचार्यनी | 

१९ श्री श्रियानन्दाचार्यजी | २० श्री हर्यानन्‍्दाचार्यजी । 

२१ श्षाचायेसावंभौम श्री राघवानन्दाचार्य जी । 

२२ प्रस्थानत्रयानन्दभाष्यकार जगदगुरु श्री रामानन्दाचार्यजी । 


» श्री भावानन्दाचार्यजी । 
२४ # श्री अनुभवानन्दाचार्यजी । 
२५ » थी विरजानन्दाचार्यजी । 
२६ » श्री आाशारामाचार्यजी | 

(श्री हाथीरामज़ी) 

५३७ # प्री रामभद्वाचार्यनी । 
रद » अ्री रघुनाथाचारयजी । 
२९ # श्री विश्वस्भराचार्यजी | 
३० # भी राघवेन्द्राचायेी | 
३१ 


#  नैदेहोबल्लभाचार्य जी । 
झ्र » भी कोसकेन्द्राचार्यजी । 
झ्३्‌ # भरी रामकिशोराच्रार्यजी ! 
३9 # प्री जानकीनिवासाचार्यली | 


इ्५ 
रे६ 
३७ 
झ्८ 
३९ महामहोपाष्याय 


श्र 


» श्री साकेतनिवासाचार्यजी | 
७» श्री जानक्ीजीवनाचायजी । 
७ श्री भरताग्रजाचार्यजी | 

» श्री हनुमदाचार्य नी | 

# अ्री रघुवराचार्यजी वेदान्तकेशरी 


४० वततैमानाचार्य योगिराज ,, श्री रामप्रपन्नाचार्यजी दशीनकेशरी 
अन्त में-गरछतः सखरने क्ापि भवत्येव प्रमादतः । 
इसन्ति दुजनास्तत्र समादधति सज्जना: ॥" 


इस नीति का अनुसरण कर कृपापूवक स्खलन को सूचित कर दें 
साकि पुनरावृत्ति शुद्ध की,जा सके | 


विश्रामद्वारका 
श्रीराम़ालन्दपीठ 
श्रीशेषमठ 

पोरबन्द्र (सोराष्ट्र) 


विद्ृज्जनविधेय :--- 
स्वामी रामेश्वरानन्दाचार्य 
चैत्र शुक्क श्री रामनवमी 
संवत्‌ २०२९ 
ता.-११।४। १९७१ 


युक्तिदीपिकाका रविद्द्र॒त्न- 

श्रीमुक्तिथरविरचितस्‌ 

आत्मग्ुणाष्टकम्‌ 
रामे ब्रह्म नमस्कृत्य श्रुतानन्द गुरु तथा | 
आत्मगुणारक वर्मि वैष्णबानामपेक्षितम्‌ ॥ शो 
कश्चिद धर्मों मे यत्तश्यों वैष्णबल्यप्रयोजकः ! 
सर्वभूतहित्तेच्छा सा दयाख्यह्चात्मनो छुण+ ॥२॥ 
शक्तस्प क्छेशितस्थापि वैष्णवत्वप्रयोजरू३) 
क्रोपाभावों घुधः प्रोक्तः क्षमाज्यइ्यात्मनो गुगः ॥शों 
भुणेप्वदीपदर्शिस्त वैष्णवत्वप्रयोजकम्‌ । 
अनद्तयाउमिधस्तच्च भापितश्चात्मनो गुण: ॥४॥ 
बाह्याभ्यन्तरसंशुद्धिद प्णवस्वप्रयो जिका | 
कुसड्रहिता सा च शौचाख्यव्चात्मनो गुण? ॥५॥ 
संतामकएदं कर्म वैष्णयत्वप्रयोजकम्‌ | 
अनायासामिधस्तद्धि धर्म्य एवात्मनो ग्रुण+ ॥६॥ 
वजनमग्रशस्तानां वैष्णवत्वप्रयोजकर्म्‌ । 
प्रशस्ताचरणं चाय महल चात्मनो गण: ॥७॥ 
पानेष्दीनतया दाजं वैष्णवस्वप्रपोजकम । 
अदेन्पाख्यो घुषेः प्रोक्तः प्रशस्वच्चात्मनो गुण+ | ८॥ 
न्यायार्जितेन सनन्‍्तोषों वैप्णबत्थप्रयोजकः । 
स्पृद् भावों बुधेः प्रोक्त उत्तमश्वात्मनों सुण+ ॥९॥ 
श्रीयुक्तिदी पिकाफारयुक्तिघरेण निर्मितम्‌ । 


आत्मग॒णाएक भूयाद वैष्णबानां खुखप्रदम ॥१०॥ 
अत और 


घोधायनवृत्तिकारभगवच्छी पुरुषोत्ताचार्यप्रणी ता 


पुरुपोत्तमप्रपत्तिः (प्रपत्तिपट्कम) 
रामिति बीजवान्‌ नाथ ! मन्त्रराजो हि त्तारकः । 
ते जपामि तब प्रीत्ये पाहि मां पुरुषोत्तम | ॥१॥ 
राम ! दौनो5नुकूलो 5हं विश्वस्तो5प्रातिकूल्यवान्‌ | 
त्वयि न्यस्यामि चात्मानं पाहि मां पुरुषोत्तम | ॥२॥ 
मामनाथ स्वशेष॑ च॒ न्यासितं स्वार्थमेव हि। 
निभेर॑ स्वभरत्वेन पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥श॥ 
यस्मिन्‌ देद्देडहमादीतः कर्मणा स्वेन राघव )। 
तदन्ते देहि सायुम्य पाहि मां पुरुषोत्तम |! ॥श॥। 
न गतिर्जानकीनाथ ! त्वा बिना परमेश्वर | | 
परां गति प्रपन्न॑त्वां पाहि मा पुरुषोच्म ! ॥५॥ 
मोहितो मायया ते#हँ देव्या गुणविशिष्टया । 
शरण्य त्वां प्रपन्नोडस्मि पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥६॥ 
बोधायनमहर्पिश्रीपुरुषोत्तमनिर्मितम्‌ | 

प्रपत्तिपट्कमेतच्छीमुक्तिमुक्तिप्रदायकरम्‌ ॥७॥] 








युक्तिदीपिकाकारविद्दद्रत्न- 
श्रीयुक्तिधरबिरिचितस्‌ 
आत्मग्ुणाष्टक्म्‌ 
राम प्रहा नमस्कत्प ध्रुतानन्द गुरु तथा । 
आत्मगुणाष्फे वच्मि वैष्णानामपेप्चितम्‌ ॥ १॥ 
करिचद्‌ धर्मों न यचुस्यों वेष्णवत्यप्रयोजरः । 
सर्यभूतहितेच्छा सा दयाख्यइचात्मनों गुण: ॥२॥ 
शक्तस्य कछेशितस्यापि वैध्णवत्यप्रयाजकः 
ऋ्रोधामायों घुधः प्रोक्तः क्षमाझख्यव्चात्मनों गुण ॥३॥ 
शुणेप्पदोषदरशिस वैष्णवत्वप्रयोजकम्‌ । 
अनठया5मिधस्तच्च भाषितश्चात्मनो गुण: ।छ 
बाह्याभ्यम्तरसंशुद्धिदं प्पावल्वप्रयो मिफा । 
कुसड्ूरहिता सा व शोचास्यश्चास्मगो गुण: ॥५॥। 
सतामक्टद फर्म वैष्णपरत्वप्रयोजकस्‌ । 
अनायासामिधस्तद्धि धम्य एवात्मनों गुण: ॥६॥ 
बर्जनमप्रशस्ताना बैष्णवत्यप्रयोजस्म्‌ । 
प्रशस्ताचरण चाय मन्नल चात्मनों गुण+ ॥»॥ 
पानेष्दीनतया दान वैप्णयत्वप्रयोजफम्‌ । 
अद्दैन्यारयो चुथैः प्रोक्तः प्रशस्यम्चात्मनो गुणः | ८॥ 
स्यायार्जितेन सन्दोषों वेष्णयत्यप्रयोभकई । 
स्पृष्ठा भायों बुध: प्रोक्त उत्तमश्चात्मनो ग्रुण+ ॥९५॥ 
श्रीयुक्तिदीपियाशरयपुक्तिघरेण निर्मितम्‌ । 


आत्मगरुगाएफ़ मूयाद्‌ वैष्णपाना मुसप्रदम्‌ ॥१०॥ 
बन्‍-- फैं-- 


चोधायनबवृत्तिकारमगवच्छ़ो पुरुषोत्ताचायेप्रणी ता 


पुरुषोत्तमप्रपत्तिः (प्रपत्तिपट्कम) 
रामिति बीजवान्‌ नाथ ! मन्त्रराजो हि तारकः । 
त॑ जपामि तव प्रीत्ये पाहि मां पुरुषोच्तम ! ॥१॥ 
राम ! दीनो5नुकूलो 5हं. विश्वस्तो5प्रातिकुल्यवान्‌ । 
त्वयि न्यस्यामि चास्मान पाहि मां पुरुषोत्तम | ॥२॥ 
मामनार्थ खरेप॑ च न्यासितं स्वार्थमेव हि। 
निर्भर स्वभरत्वेव पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥३॥ 
यस्मित्‌ देहेड्हमास्येतः कर्मेणा स्वेन राघव !। 
तदन्ते देहि सायुज्य पाहि मां पुरुषोत्तम | ॥9॥ 
न गतिर्जानकीनाथ ! त्वा बिना परमेश्वर ! | 
परां गर्ति प्पन्‍्न॑ त्वां पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥५॥ 
मोहितो मायया तेड्हँ देव्या गुणविशिष्टया । 
झारण्य त्वां ग्रपस्तो5स्मि पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥६॥ 
बोधायनमहपिंश्रोधुरुषोत्तमनिर्मितम्‌ | 

प्रपत्तिपर्‌कमेतच्छीभुक्तिमुक्तिप्दायकरम | ७॥| 


] 








पहामदोपाष्याय क्षराद्विज्ञयि स्वामिश्रीरघुबराबाये- 
वेदान्तकेसरिप्रणोत 


स्तोतन्राम्गतम्‌ 


जअगल्लीलाबीजस निरवधिक्रकल्याणगरुणके 
मद्देशादयेरवेन्च कल॒पितगुणास्प्रष्टवपुपम्‌ । 

दारण्य छोकानां शुतिछ्ुतपद भक्‍तखुखद 

अयेड्ड श्रोणम द्विभुज्कमनीय प्रतिदिन ॥१॥ 
ज्ञगन्नाथो3नाथावनदढमतिस्खवेगतिकः 
स्वतन्त्रस्सयेधो निरयोधिककल्याणगुणकः। 
विसिष्चेशानादूयेरमरपतिमिः स्वचितपदः 

परे + श्रोरामो विदवर्तु हृदब्जे मम चिरम ॥२॥ 
परेच॑दन्तए्ँ कलुपितपथ प्रापयति यो 
विशिप्टाद्वैताण्ये श्रधितमतम्लेनत्प्रकटयन ! 
परप्रस्यग्मेदे शुतिशिरस्थि सिद्ध विशदयन 

यती रामानन्द रत दि खुगुणस्सन्धुर्विनज्ञयते॥ ३ ॥ 
चस्थादेशयद्तादवेदिक्मई सोदाम्बुवे्याडर्य 
बेदान्तस्प विद्चिष्श्तस्थवगसक सिदझान्तमादन्दनम,। 
पिध्पायादयिमद्नेतिचतुरा यद्भारतो राधते 
स्वाचाय घुछ्तिपित्तत तमनिक्त चन्‍्दे दपादारिधिम्‌ ॥४ा। 





महामहोपाध्याय ज्गद्विज्ञयी स्वामी थ्री रघुबराचार्यजी चेदान्तकेसर 








आदिभी ++ पिक्रम संसतर १९४३ अरियन शुझल जिजयादशर्मी 
तिरोमाय - विक्रम संदत २००७ मार घुल्त उतन्काचर्मी 


ज्ञगदूगुरुओ्रीत्रिदृण्डिग्रस्थभाठाया ओऔीरामानन्द- 


+--.00हढ ठेदान्तविषयक अथर्म पृष्ण/___ वेदान्तविषयक प्रथर्म पुष्पम्‌ । 
सत्थानज्रयान्दभाष्यकारजगदगुरुओरामानन्दाचायायनम- 


प्रीरामानन्दपीठनामक॒श्रामनुभवानन्दद्ारपाठसल्थापका चार्य- 
जगदुग॒रुश्री अनुभवानन्दाचार्य्रणी तः 
ऐप ९ र्थसंग्र ५9 
शत्रातताथसग्रहः 









(जगदअुरु श्रीअनुभवानन्दाचार्यजी || 
+2#77750- छत 
[/77//7/7५] 
सशोधक-... 
मद्यामद्रोपाष्याय स्वामी शो रघुबराचाय वेदाग्तकेसरो 

ओीरामानन्द्पोठ (शेषमठ दॉगडा) 


जगदुग॒स्थी मदन्लुभवानन्दाचार्याष्टकम््‌ 
रक्षक वैष्णवानों च घमेबारिधिव्तकम | 
नमाम्यनुमवानत्द द्वाराचाय जगदगुस्म्‌ ॥१॥ 
रामानन्दकृतानस्दभाष्याब्जस्य प्रभाकरम्‌॥ 
नमाम्यनुभवानन्द द्वाराचायं जगदगुरुस ॥|२॥ 
भक्तियकछाप्रवादेण मुक्तिदे छोकपावनस 
जमाम्यनुभवानन्द द्वाराचाय जगदगुरुम ॥३॥ 
विशिष्टाईैतवादेन वादिवादापसारकस्‌ ।॥ 
नमाम्यनुभवानन्दं द्वाराचार्य जगदूगुरुस्‌ ॥०॥ 
सर्वप्तिद्धिप्रदातारं सिद्धेन्द्र सिद्धसेवितस्‌ ॥ 
नमाम्यनुमवानन्द द्वाराचाय जगदगुरुस्‌ ॥५॥ 
मुद्रोध्वपुंडसाछादे रक्षक॑ परम॑ बुधम्‌ । 
नमाम्यमुभवानन्द द्वाराचाय जगदगुस्म्‌ ॥६॥ 
श्रीगीतार्थसुधाकार॑ सदाचारोपदेशकम्‌ ॥ 
नमाम्यनुभवाननद द्वाराचार्यं जगदगुरुम्‌ ॥७॥ 
ज्याणां चर रद्दस्यानां भव्यन्याख्याविधायिनम्‌ | 
नमाम्यनुमवानन्दे द्वाराचार्य जगदगुरुम ॥<द!॥। 
वैष्णवभाष्यकारश्रीवैष्णवाचार्यनिर्मितम्‌ | 
अष्टक भवतादेतत्‌ सर्वकन्याणकारकूम्‌ ॥णा| 








श्ीखोतांरामाग्यों नमः । 
आनन्दभाप्यका रश्रीरामानन्दाचार्याय नमः । 
श्रीअलुभवानन्दद्वारपीठसंस्थापफनगद्गुरु 
ओमजनुभवनन्दाचार्यश्रणीतः 
श्रौताथंसंग्रहः 
बन्दे सीतापर्ति सीतां मारुति च महामतिम्‌। 
आनन्दभाष्यक्रद्रामानन्दाचाय यतीश्यरम ॥१॥ 
नत्वा5ईं स्वगुरुं भावानन्दाचा्यं जगद्स॒रुम्‌ । 
श्रीततत्यावबोधाय कुर्वे थ्रौतायसग्रहम ॥शा। 
“सर्वे वेदा यत्पदमामनस्त” इति “रमप्रदेनासौ पर्रहझा- 
मिघीयते” इ्यादिश्रुतिप्रामाण्यात्‌ परतह्मपदामिधेय: सर्वेश्वरः श्रीराम 
एव मुएये श्रौ्त तल्वम्‌ । मोक्षावाप्त्यथ तज्ज्ञानमेव मुमुक्षुभेः सम्पा- 
दनीय ““तमेव विदित्ाउतिसस्युमेति नान्‍्यः पन्‍था पियतेष्यनाय! 
इस्यादिश्वुतिप्रामाण्यात्‌ ॥ स च भगवाइड्रीरामः सवैदा चिदचिद्विशिष्ट 
एबाक्‍तेटठते । तथा चाहुराचार्मसावैभौमाः श्रीराधवानन्दाचार्याः 
श्रीराधवेस्द्रमन्नलमाठा यामू--- 
'चिद्विद्भ्यां विशिष्टाय शिष्ठपक्षमुरक्षिणे। 
सच्चिदानन्द्रूपाय राधवेन्राय मड्ऊमू ॥१॥ इति 
वेदान्तरहस्यमाचैण्डभाध्येप्युक्म्‌- 
“दोघायनइत्तिकारमगवनूपुरुपोचमाचार्य बोघायनप्रशिष्यैराचाय - 
चकरचूदामणिमिः थ्ोसदानन्दाचार्यरप्युक्त, वेदान्तसार॒स्तवे--- 


जगदूगुरश्ोअलुभवानन्दाचार्यक्रत* 


“चिताडचिता विशिष्टाय सूक्ष्मयाउम्नक्ष्याथ च | 
कारणकार्यरूपाय थ्रीरामाय नमो नम ॥” इति॥” 


चिर्दांचतो: श्रीरामस्य विश्ेषण॒त्व॑ तु “य जात्मनि तिष्ठ्ना- 
त्मनोष्न्तरो यमात्मा न वेद यस्यास्‍्मा झरीर॑ य आत्मानमम्तरो 
यमयति सतत आत्माउन्तर्यम्यद्रत.” “प्य: पृथ्ि्यां ठिष्ठन्‌ एथित्या 
अन्तरों ये पृथिवी न वेद यत्य प्ृथिवी शरीर यः प्रृथिवीमन्तरों यम 
अति स त आत्माइन्तर्याम्यमृतः!? इत्यादिश्वुतिनिचयप्रतिपादिततच्छरी- 
रतवादेव । निगदित चैतदुपेयोपायदर्पणे जगदगुरुभिः श्रीश्रुतानन्दा- 
चार्य -“४शस्य देहरूपत्वात्‌ प्रकासे कथिताबुमौ । उभाम्यां च 
विशिष्टो हि सर्वेदो रघुनायकः ॥” इति। सिद्धान्तविजयिभि- श्रीक्रि- 
यानन्दाचरर्यसप्युदित-“भ्रमिताक्षरासारे-तमुखेन श्रुती जीवों अह्मणों 
हि. विशेषणम्‌! (प्र. सा, राइ१२) #तनुत्वातू तत्‌ प्रकार- 
स्वेनाचितो बन्मणो5शता” (अर, ३।२।९) इति | भगवदरामानन्दा- 
लाये आचार्यसार्व भौमो उप्याहू-(* चिदचिदवस्तुशरीरतया-तत्प्रकार॑ बदौव 
सर्वदा सर्वशन्दामिवेयम्‌ ।” (आनन्दभाष्य २॥१।१४) 


शरीरं तु चेतन प्रयाघेय॑ विधेयं शेपमूत चापथकृसिद्ध द्ब्यम। 
१| द्वि-भाष्यम्‌-“प्राणशरीर:”-सर्वेषा प्राणानां घारक* 'यस्य प्राणः 


रम्‌! इति थ्रत्या ध्राणस्य शरीरत्वनिर्देशादाधेयत्वविधेय ताब्रत्वादय- 


| * फडनित। छोके5पि दाहीरपदेनाथेयवादय एवं यृद्यन्त इति 
तास्येव दरीरपदबोध्यानीति [!- (आनन्दमाष्य १३२२) इति । 


ओताधथेसंप्रद्नः प्‌ 


एतेन चिद्चिदीखरश्चेति त्रथ एवं श्रौताः पदार्था इत्युक्त 
भवत्ति । तथा हि श्र॒त्तिः--क्षरं प्रधानमम्ताक्षरं हरः क्षराप्मानावीशते 
देव एक.” इत ।उफ् च सदाचार्यघुरेन्द्रें: ओराघवानन्दाचार्यः श्रौत- 
तच्तमुच्चये-ोक्ता भोग्य प्रेरितारं च मस्वे?! व्यादिश्रतिप्रामाण्या- 
ौव्चिदचिदीस्वर॒श्चेति श्रीण्येव श्रौतानि तर्वानीति ॥? इति। 
१--अथ चिद्रूपार्थनिरूपणम्‌ 

तत्र चित्पदवाध्यो जीवः । स चाणुचेतनों विशेषणानुक्तावोखरे 
विशेष्यानुक्तो प्रकृतिकार्येडतिव्याप्तिरत उभयोपादानम्‌ । चेतनो नाम 
ज्ञानाश्रयो जानामोतिप्रतीते 'बरोंद्धा कर्चे! तिश्रतेश्व | 

“एप द्वष्टा स्प्रष्ठा श्रोता प्राता रसयिता मन्‍्ता वोद्धा कर्त्ता 
विज्ञानात्मा पुरुष: (प्रश्न ०५९) इतिश्रृतिप्रण्याज्ज्ञानाश्रयो&प जीव: | 
सिद्दान्ते ज्ञानहपतयाऊन्लीकृतोइन एवं स ईश्वरवत्‌ प्रत्यकृपदवाच्य:। 
यः स्व्ती स्श्यमेव प्रकाशते स प्रयक्र्‌ । एवक्ररेण नित्यविभूतिधर्ममूत- 
ज्ञानयोग्याशत्ति: । जोव॒स्य स्वरूपमृत ज्ञान धर्मिमृतज्ञानत्वेन तदाश्रितं 
तदगुणभूतं च ज्ञान धम्ममूतज्ञानत्वेनामिधीयते “सुखमहमस्वाप्समि!! 
तिप्रतीष्या, जीवः स्वयम्प्रकाशों ज्ञानत्वाद धर्ममूतज्ञानवदित्यनुमानाध्च 
जौवे स्वप्रकाशलसिद्वि: । 

ज्ञोवात्मनों नित्यत्यम्‌ । 

स चजावो नित्य. “न जायते प्रियते वा विपश्चित्‌” “निस्‍्पो 
नियानां चेतनश्चेतनानामि” स्यादिशुतेः | जीवर्य जन्ममरणाव- 
स्थाध्वाप्तिशद्टा तु देहसंयोगवियोगावादाय समाधेया | जीवध्यानि- 
स्यस्वे तु कृतविप्रणाशाइताम्युपगमो दोषौ मवेतामिति नियल्वमेवास्यु 
पगन्तन्ये तस्य । 


द् जगद्र॒ुरुधीअदुभवानन्दाचायेदत 


“सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्ितीयमि!!ति श्रतिविरोधस्तु ने 
शबननीय , सिद्धान्ते सुष्टे प्राडू भामरूपविभागानहचिद्चिदिशिष्टस्ये 
कस्य ब्रह्मण स्वीकारात्‌ | अत उत्तमेतच्छूतेरानन्दमाश्ये भगवद्नि 
श्रीरामान दाचार्य --४यद्धप्यय सच्छब्दो विशेष्यकक्षणपरमात्मबोधकरत 
थापि कारणविपयलसामर्ध्यात्‌ कारणताप्रयो जकगुणविश्िष्टम्रक्नतिपुर 
पकालशरीरक परमात्मानमेव समुपस्थापयति [? (छादोग्यानन्दभाष्य 
६। २।१) इति । इद प्रत्यक्षादिप्रमाणेब परिद्श्यमान जगद विभक्त 
नामरूप बहुत्वावस्थ सृष्टे पूर्व निमितान्तररहितमविभक्तरामरूपतया 


एक सच्छत्दशन्दित ब्रह्मकक्षणमेवाभवदिति ।” (छादोग्यान दमाष्य 
छोर!) इति च । 


ज्ञीवात्मनो 5 णुत्वम 
“एपो5णुरात्मा चेतसा वेदितण्य ?! “बालाग्रशतमागस्य शतघा 


कल्पितस्य च । भागो जीव स विज्ञेय स चान व्याय कल्पते ॥ 
भाराममात्रो छवरोडपि इृष्ट ॥” इत्यादिश्रुतिप्रामाण्यादशुपरिमाणों 
ध्य जीवात्मा 4 
स्थू?देहमपदाय सूक्ष्मदेहोपादानका सकलस्यावक्राशाभा 
वात स्वरूपशैधिन्यप्रसन्नाद्धेथ एवं सर्वथा जोवृम्रष्यमपरिमाणवाद । 
ननु सह्टीचविकाशावद्नीकृत्य स्थूछसूक्ष्मजोवाना क्रमात्‌ सूक्ष्मस्थू&देह 
प्रवेश्वस्योपप नत्वेन समीचीन एवं जोरमप्यमपरिणामदाद इति चेन, 
तथाल्े जीवाना सावयवत्वेनानिय वापत्ते । 
ननु दारीरब्यापिछुखदु ख्वाइुपढ्ण्धये सुदूरदेशेडप जोवाद्ष्टप्रयुक 

लीवमोग्यपदार्थोत्पत्तये जीवविभवरमेवाज्ञीकर्तन्थमिति चेन, तथात्वे 


आताथैसंग्रहए है] 


जीवोल्क्रान्त्यादिप्रतिपादकशुतिव्याकोपप्रसन्नात्‌ । तथा चाहुमैहसूत्रकारा 
भगवन्तो बादरायणा३-उक्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ ? (बण्सु०२॥३॥२१) 
न्याख्यातम्चैतत्‌ पारमाये सूत्रम्वैवमेवानन्दभाष्यकारे्म गवद्धिः श्ररामा- 
नन्दाचार्य: श्रीसम्प्रदायप्रधानाचार्य : स्वभाप्ये | तथा हि- 'आत्मनः 
सर्वगतर्त्व॑ निराकरोति” उत्क्रान्तोत्यादिना । ताम्य इत्यनुवत्तेत्ते ! 
नायमात्मा सर्वेगतः किल्लणुर्‌व | उत्क्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ । आामो- 
स्करान्तितद्गतितया गतिश्रुतिम्य इत्यथः । "'त्ेन प्रधोत्तनेष आत्मा 
निष्क्रामति” (बृ.६।४।२) “ये वे के चास्माल्लोकात्‌ प्रयन्ति चन्द्रमस- 
मेव ते सर्वे गष्छन्ति” (कौप्रीतकों १२) “तरमाल्छोकात्‌ पुनेरेत्यस्मै 
लोकाय कर्मणे” (व,६।४।२) इत्यादिगत्याग्युत्कान्तिय्रतिम्य आत्मनः 
स्वैगतत्व॑ नोपपथते किन्त्वणुवमेव | सर्वगतस्य विभोगैतिश्चागतिर 

नोपपथते | तस्मादास्मनो5णुवमेव ।?? (आनन्दमाध्य २।३॥२ १)इति । 


घटोपाधिकाका शवध्टूत्यननुमतस्यान्तःकरणोपाधिकचैतन्यात्मक- 
जीवस्य गम्यादिध्वीकोर तु॒“अगप सम्प्रप्तादो&स्माष्छरीरात्‌ू समु- 
स्थाय परं ज्योतिरुपसम्पय स्वेन रूपेणामिनिष्पथते” इत्यादि श्रतिवि- 
रोधोडनिवाय एवं | तस्मादणुपरि माण एवं जीव: | 


गृहकोणस्यितस्थापि दीपस्य स्वप्रमया गृदस्य सर्वश्रदेशे ब्या- 
सिरिवाणुपरिमाणकरस्यापि जोवस्य स्वधर्ममूनज्ञानद्रारा देहस्य सर्वप्रदेशे 
ब्यापिरसत्यतो म॑ कारचिदनुपर्पत्तिः शरीरम्यापिसुसाथपसम्घौ । पु 
जीवाध्टमपि सर्वन्यापीक्षरेष्ठाउनर्यान्‍्तर्मेव । अठ एवोक्माचार्य 


टन जगवूगुरुधी अनुमवानन्दाचायेहतः 
सावैमौमै औद्धारानन्दाचार्य :-“दैवामिधात्ति जोबाना पूर्वकर्तफल- 
प्रदा । यस्येष्छा सदस्दुरूपा रामच्र नमामि तम्‌ ॥! (औराम- 
चन्द्रदशकम्‌) इति | अतो दूरदेशोडपि अद्ृष्प्रयुक्ततत्तज्नीव भोग्यपदा- 
थोत्पत्तिरप्यनुपपत्तिशून्यैवेति च्येयम्‌ । 
कत्तुलम्‌ 

“एप द्रष्टा स्पष्टा श्रोत्ा प्राता ससयिता मन्‍्ता बोद्ा कर्चा 
विज्ञानात्मा पुरुष/? (प्र्नोपनिषद ५६) इति अत्या बोद्वेत्येवरू 
पैण ज्ञानाअ्यत्वव॒त्‌ कर्चेत्येव॑रूपेण करीत्वाश्रयत्वमपि प्रतिपादित जीवा- 
धअनो$तत्तस्याकपत्वापादन श्रुतिविर्दधमेव | अत एवोक्त जगई- 
गुदमिः श्रीचिदानन्दाचार्यश्विदात्मग्रबोधे--'अकरत्ता विश्लुर्नायदा मध्य- 
मानो न वा ज्ञानशत्यो जड़ो दु खरूपः । अणुर्ज ह्ृणों 5श: झरीरेँ 
च शेष पर रामचन्द्रस्य दासब्चिदात्मा ॥। इति | 
सूत्रित च बद्मसूकारेमेंगवद्धि्ादरायणै -'कर्त्ता शात्रार्थव- 
(अ,सू-२।३।३४) इति । व्यास्यातं चैतव्‌ प्रमिताक्षराबृत््या- 
श्रोषोधायनब त्तिस्तारे जेगदगुरुमि* श्रोदेवानन्दाचार्यें: | तथा हि 
“आत्मा कर्ता” | न तु प्रकृति: “जयोतिष्टोमेन स्व्करामो यजेताँ 
इत्यादिश्ञात्राणामप्रवृत्तस्य पुरुषस्य॒प्रवत्तेकब्ोधोत्पादनद्वारा प्रवृत्यु- 
सपादनेनाभवत्वात्‌ । अन्त करणस्य प्रवर्श्यत्वस्वीफ़रे तु तस्याचेसन- 


सेन अवर्ेकब्ोधोत्पादनासस्भवाष्छास्रमैफन्यम निवायमेव 77 (बोधा- 
यनवत्तित्तार ) इति । 


जीवकर्रत्व॑ च न जीवायर्स ड्िस्तु 
इच रा दष्छने! रिति 


छातू! 


यु परमात्माइ:यत्तमेद । ऊचचु- 
मानन्‍्दमाध्यकारा आधाये- 


ओताधंसंग्रहः डे शब्, 


रु 


सावेनीमा भगवन्तः श्रीरामानन्दाचार्या.--“तु शब्द: पूर्वपक्षम्याइ- 
स्थथेः | तज्जीवस्थ कर्तत्व॑ पराज्जीवान्तर्यामिण परमात्मम एव भवति। 
कुत,? तच्छू तेः | “अन्नः प्रविष्टन ञास्ता जनानां सर्वात्मा” (ईै०- 
आए ३॥११॥१०) “य आामानमन्तरों यमयति” (बु० ३॥७२२) 
“एप हेवैन साधुकमे कारयति से यमन्वानुनेपत्येष एवैनमलाघु 
कर्म कारयति ते यमेभ्यो छोकेम्यो नुनुस्सते” (कौपी० ३॥९) 'इति 
तस्य जीवकचैत्वस्थ परमायत्तत्वश्ुतेः | तस्माज्जीवऊतैत्व॑ परमपुरु- 
चायत्तमेव । (आनन्दभाष्य २।३।४१) इति । 
कतृत्वप्रतिपादनाद, भोक्तृत्वमपि प्रतिपादित॑ भवति जीवानास्‌ | 
देहादिश्यो वैलक्षण्यम्‌ 

जीवश्च न देहेन्द्रियप्राणबुद्धिस्य॒ुरूप मम देह: “मम चक्षुरा- 
दीनीन्दरियाणि! 'मम आ्राणाएं 'मम्र बुद्धि! स्वेत्यादिश्रतोतेः । ऊंचुश्च 
श्रौततत््वसमुच्चये भगवन्त* श्रीराघवानन्दाचार्या“-स च 'यस्यात्मा 
शरीरमि! तिशुतिप्रामाण्यादोस्वरशरीररूपो5पि न पाश्चमौतिकस्वशरोर- 
रूपो5हमिस्युपलम्यमानप्वात्‌, “मम पाग्चमोत्तिक शरीरम्एं इति शरोरात्‌ 
चृथकुश्वेनोपछम्यमानत्वात्‌ “न जायते प्रियते वा विपदिचित!” “नित्यों 
नित्याना चेतनश्वेतनानाम? इत्यादिश्वुतिमिर्नित्यत्वेन प्रतिपादित- 
च्वाच्च । इन्द्रियप्राणवुद्रिवैलक्षण्यमप्यनयैव रीत्या भोध्यम्‌ | अत एवोक्तें 
जगदगुरुश्रीश्रुतानन्दाचार्य- 
“पुखाप्वाणुचिजश्ञाठ््‌रूपो ५स्वि जोव* 

>> परनल्मणोशस्तनुनित्यशेष' | 


१० जगदूयुरुओअलुभपानन्दाबायेहतः 


न देद्देल्द्रियप्राणवुद्धिस्वरूपो 
विकारी जडो ब्रह्मरूपोइपि नेद” [हति॥ 
उक्त चोधायनभतादर्शा खूयायां सहश्नइछोवर्चा जगदुग॒रु 
श्रीश्तानन्दाचार्य प्रशिष्यैजगद्गुरुओी पूर्णा नन्‍दाचार्य:: सिद्धारत- 
सावेभोगेः - 
५स्पूलक्ष्याई हि गच्छापि” प्रत्ययाच्चेतनस्तजु४ । 
गृते देहे तु चैतन्य प्राणनिर्गमनान्‍न हि ॥ ८७७ ॥ 
इति चेन्‍न वर चैतद, विकरपासहता यतः । 
देहस्पावयवे तच्चैकस्मिन्‌ सर्वेषु द्राउस्ति हि ॥ <७८॥ 
नाथः प्रतीयते यस्मास्चेतन्यमितरत्र च॑ | 
बहुचेतनवच्वे स्यादन्त्ये चेंकलनावथ ॥ ८७९ ॥ 
उच्छेदों व्यवहारस्थ वैमत्यें हु मिथों भवेत्‌ । 
हस्ताद्यन्यतमोच्छेदे स्मृतेइबानुपपन्नता ॥ <८० ॥॥ 
संधातरूपबचान्न लात्मा तन्ुयेथा घट । 
देदस्यानात्मता सिद्धा चेस्येवमनुमानतः ॥ ८८१ ॥ 
#प्म देह?” प्रतीतेश्च नात्मता मन्यते तनोः । 
अनित्यत्वाज्जडत्थाच्च प्ररौरस्यात्मता म हि॥ ८८२॥॥ 
इच्द्रियस्प न चात्मत्य “ममेद्दियं! प्रतीत्तितः । 
जीव न थ नेत्रादेस्तच्छून्ये जीव्यते यत+ ॥| ८८३॥ 
“मन एवं मनुष्याणां कारण बन्धमोक्षयो; ॥!! 
मोगोपकरणं वैये तस्मादात्मा मनो न हि ॥ ८८४॥ 


(औताधेसंभरदः श्र्‌ 


“प्षम ग्राण:” अतितेश्च प्राणस्य चात्मता न, हि । 
“आ्राणोडस्मी”तिश्रुती चोक्तः प्राणदेही परेश्वरः॥ ८८५॥ 
#*अहं जानामि” चेत्यत्राहमर्थस्यात्मता ख । 
तम्य धमेतया ज्ञाने ज्ञता सा न कथठ्चन ॥ ८८६ ॥ इति | 
जीवाश्च “ममैवांशों जीवलोके जोबभृतः सनातनः” इति 
अगवदवचनप्रामाण्याद विशिष्टस्य विशेषणवद अद्मणोंशमताः । 
जीवानां मभियो भेद३ 

अनस्ता: परस्परभिन्‍नाइच जीवा:। अन्यथा “नित्यो नित्यानाम! 
'न स्वेवाह जातु नास न त्वें नेमे जनाधिपाः । न चैव न भविष्यामः 
सर्वे वयमत' परम्‌ ।' इत्यादिश्रतिस्मृतित्याक्ोप३ प्रसम्येत | जोवाना- 
मैक्य एक: सुह्यपरो दुःखी केचिद्‌ बद्धा केचिच्च मुक्ता इत्यादिव्यव- 
स्थाच न स्थाद्‌ झत एवोक्तमानन्दभाष्यकारै भगैवद्धिः श्रीरामानन्‍्दा- 
चार्ययतिसावेभौमैगगीताभाष्ये-.. 

“फक्रिज्चात्मनां भेदाभावे गुरुशिष्यव्यवस्थामन्नो5पि स्यात्‌ । एवं 
शिष्यतया कज्चन शिक्षणीयमुपलम्यानुपलूभ्यतया बोपदिशत्याचार्य: १ 
जाये स्वस्माद भिन्‍्नमभिन्न वा £ प्रथमे सत्यमस्तत्यं वा ? नायो5पसि- 
द्वान्तात्‌ । अस्त्ये तु तस्य मिथ्यात्वेनोपलम्मे तस्मा उपदेशासम्भवः | 
सत्यत्वेनोपढम्मे तु भ्रान्तलेनाचार्यलह्वानिराचायस्य । ममिन्‍नलपक्षे 
कथमुपदेशः । अनुपल्म्येति पक्षे तु कस्मा उपदिशति ? 

एवमात्ममेदानम्युपगमे वद्धमुक्तत्यवस्थामह्नश्व॒ मवेत्‌।? (गोताया 
आनन्दभाष्यम्‌ २।१२)इति। गे 
श्रौत प्रमेयचन्द्रिकायां श्री श्रियानन्दाचार्यरप्युक्तमू- 
एककाछे सुसी चैंफो दुश्खी चान्योज्यलोक्चते । 
बित्लेंः परस्पर भेदअआत्मनां मन्‍्यते तंतः ॥ २१॥ 


न जगदूगुरुभी अजुभवानन्‍्दाचार्यक्ृतः 


सुसीदुःखीतिभेदों ननन्‍्बन्तःकरणभेदतः । 

मैवे छुतो यतश्चैव सौभयादों उ्थ न हि ॥ २९ ॥ 

मुक्तामुक्तत्वभावश्र वोध्यवोक्ता तथा । 

शतामृतच्यवस्था च ह्यात्मेक्ये सम्भवेन्न हि ॥ २३ ॥* 

नन्वात्मनामभेदो$स्ति 'भोक्ता भोग्यमि/तिश्रुतेः । 

मैंवे यतः प्रफारेक्याज्जीवानां च तथा श्रुति; ॥ २४॥ 
जआाहुस्च नवरत्नीफारा श्रीक्यामानन्दाचार्या -अह देहेस््िया 


दिम्य॒प्राणेम्यो ज्ञानतोषपि च । अन्यात्मम्यश्च रामाद्धि भिन्‍नो 
रामतनुस्तथा ॥” इति 


अतस्चैकजीवदाद श्रुतिविरूद्धों युक्तिविरुद्धश्चास्तीति बोध्यम । 


बद्धजीवा: + 
जौवास्जिविधा बद्धमुक्तनित्यमेदात्‌ । उक्तम्चेत्थमेव भाष्ये-- 
#एतेन जीवाना बद्धमुक्तनित्यमेदेन त्रैविष्यमपि दर्शित भंव- 

तीत्यन्यत्न विस्तर । (ओऔरामानन्दभाष्यम्‌ १ ११४) इति । तत्नाना- 
दिकाड़ीनस्वनियामकपुण्यपापात्मऊकर्मानुगुणजनिनिधनत्वा दिधमम। पन्‍्दा 
साम्नह्कीरादयी जोदा बद्रा ॥ भगवान्‌ श्रगमोडपि जीवध्य 
प्राकतन कर्मनुस॒त्मेत्र फलप्रदोईनो न तत्र स्वातस्प्यप्रयुकतैपस्यनि्टण्य 
दोपोल्‍त एवोक्तमाचा्यशिरोमणिश्रीश्रुतानन्दाचाये -- 

“विकारव्य रामो दयाब्धिस्तयात्वे 


दयाशुन्यता पक्षपातठ्ध नति । 
प्रफारे विकारस्तथा चित्रसष्टो 


च॒ हेतुयैतः प्राणिना आन्यकर्त |! इति। 
।. (ओऔरतसिद्वान्तकित) 


क्लौतार्थसंप्रहःः श्३े 


म्क्तनीवा: 
अनन्तजन्मोपाजितपुण्योदयेन सच्चो द्रेकात्‌ सदगुरुमुपसब ततो- 
इनन्तब्रह्माण्डनायकनिखिलदो पप्रत्यतीकानन्तकल्याणगुणसागर पर॑ ब्रह्म 
भगवन्त श्रीराममवबुध्य, तदभक्तिप्रपचिम्या_ब न्घकारणभूतानि कर्माणि 
विनास्य कर्मोपाजितदेहं- परित्यन्य- दिव्ये श्रीसाकेतघामनि,भगवत्सा- 
युब्यमवाप्ता जोवा नमुक्ता:। >> “7 -« . « गे बे 
4 265 ॥ 5 मत्ति:७४ ००५५७ ४ हे 
भक्तिइच प्र॒वा स्मृति: । उक्तञ्च : महपिंश्रीपुरुपो तमाचारयवो- 
घायनोक्तसाधनसमऊस्य पद्योत्मिकायां साधनंदीपिक्रोज्यायां व्याज्यायां 
श्रीवोधांयनचरणचज्चरीकैराचार्यसुरे-दैं: श्रीगन्नाघराचार्यै:--: 
रामस्य अह्मणो5नन्यभक्त्थैव मुक्तिराप्पते ॥ 


/अक्तिप्व॑वा स्मृति' सा च॑ विवेकादिकसप्तकात्‌ ॥ इति॥ 

अक्तिमधिरृत्याशिहिते चआापरवोधायनाचायेजगद्गुरुश्रीदेदा- 
नन्दाघायवेदान्तविद्यानिधिमिः प्रामिताक्षराकारेयॉगपञ्चके-- 

४श्रोरामस्यानवच्छिन्न स्मरण प्रीतिपूवकम्‌ । 
श्रीमद्वेष्णयाचायेभक्तियोगतया मतम्‌॥रश॥ * 
अज्ञमष्राकहृुयोगोडड्ी भक्तियोगः प्रकोत्तितः 
लू्यतते भपवान राप्तो भाक्तियोगेन नात्यथा ॥देशा 
अक्तिवंधायनप्रोक्तिविवेकादिकसाधनेः ! 
ध्यानघ॒वस्म॒तीत्यादिशब्दवाच्या प्रजायते॥रेछ/ 
संसारिता मताउभषत्या भक्‍त्या मुक्तिरुदीरिता। 


आउंत्युसमय भक्तेराइत्तिश्व मता श्रुततों ॥५५॥ 
प्राखूव्धान्ते मता भाकिमुक्तिता चाचिरादिना। 


/  अज्विनो च मता भक्तिरहे ते शोनकर्मणी ॥इ६॥ 7 7 


२४ ज्गवूम॒ुरुश्ो मल प्रवान-दचा पक 


“श्रवण कीत्तंतन विष्णो; स्मरण पादसेचनम्‌ 
अचन चन्दन दास्प सब्यमात्मनिवेदनम” ॥३७७ 
पचे मद्दापुराणे श्रीभागवते दि मृक्तिदाः। 
भक्तेशय नवघा मेदए पघ्रह्मदेन प्रकीत्तिता॥आ३८! 
परमिराराधितो रामो भक्ते परे श्सोदर्ति । 
थोगक्षेम पदेंल्‍लोके चान्ते मुक्ति प्रयच्छत्ति ॥३०ा 
घूते जलात्‌ तथा तेरे सिकतातदश्च नि सरेत्‌। 
तथा5पि भगवर्क्नक्ति बिना मुक्तेन सम्भवः 2०) 
पूर्याधनाशिनी चाथ पराघइलेपयर्िती | 
भफ्तिरेव ततः सेव पुंसां संसारमाश्चिनी” ॥४शा इति। 
सानस्द्माष्यकारैराचर्य साई भौैमगवक्कि: श्रीरामानन्‍्दाचार 
प्यमिहितमेवमेव थ्रंविः्णवमताब्जभास्करें--- हे 
- “सा तेलधारासमनित्यसंस्मतेः सन्तानरूपेशि पराशुरक्ति' 
भबवितर्विदेकादिकसप्तजन्या तथा यमाद्प्टसुवोधकाड़ाः ॥ ३ 
श्रीरामानन्दभाष्येडपि-''सा च मजितः प्रमप्रेयों भगवदिता 
तृष्ण्यपर्वफ़परमपुरुषानुरागरूपो ज्ञानविदेष एवं ” 
(मआ० भा शशरशा)ईएि 
प्रपत्ति३ 
#सर्दर्मान्‌ परित्यश्य मामेफे शरण बज | जह त्वा सर्व 
पेम्यो मोक्षविष्यामि मा झचः” (गो० १८।६६) इस्येतस्य इछ्ो 
स्थानन्दमाष्ये मंगवक्धिंः श्रीरामानन्दाचार्य: प्रयत्तेः स्वरूपमपि नि 


आओतार्थसंप्रदः श्ष 


स प्रार्थित एवं सर्वे करोतौत्युपायत्वप्रार्थनाउवर््य कत्तेब्येत्यपि ध्येयम्‌। 
सेयमुपायत्वग्राभनेव प्रपत्त: । है 
प्राथेनांशेन शरणागतिपदवाच्य आत्मनिक्षेपाशेन न्यासपदवाच्यश्च 
अपत्तियोग एवं । आनुकूल्यस्य सड्डूल्पः प्रातिकून्यस्य वजन रक्षिष्यतोति 
विश्वासो गोप्तृत्ववरण कापैण्यज्चेतीमानि अ्रपत्तियोगस्‍्य पचांगानि। 
तथा हि शास्त्र “आानुकूल्यस्य सड्डल्पः प्रातिकूल्यस्य वर्जेनस्‌ । रक्षिष्य- 
सीतीति बश्वासो गोतृत्ववरण तथा । मआत्मनिक्षैपकार्पण्ये पहुविधा 
शरणागतिः ।” (अहि्ुब्निसहिता ३७२८) इति । पस्चापीमानि 
प्रपत्यज्ञानि बोधायनइत्तिकृता भगवता ओरोपुरुषोत्तमाचार्यबोधायनेन 
ओपुरुषोत्तमप्रपत्तिपरके विहितानि। तथा हिं--* _ 
“धाम दीनोज्लुऋछो5इई विश्रस्तोअ्मातिक्ूल्मवान्‌ । 
त्वयि न्यस्यामि चात्मानं पाहि मां पुरुषोत्तम ! ॥”? 
(गोठाया आनन्दभाष्यम्‌ १८६६) 
प्रपत्ति समघिक्ृत्य व्याह्ृत चापरबोधायनाचार्यजगद्गुरुमि 
आदेवानन्दाचार्यवेदान्तविद्यानिधिभिः प्रमिताक्षराकारयोंगपडचके- 
“झीरामाय ससीताय स्वात्मस्वीयादुवन्धिनाम्‌ । 
सक्षामरशापेण पुसो न्‍्यासयोगः प्रकोत्तितम ॥उशा 
आजुकूल्यस्य सड्डल्पः प्रातिकूब्यस्य चज्ञेनम । 
पविद्वासोइकिज्चनत्य व गोप्तत्वचरणं तथा ॥छ३॥ 
आचार्येसकमेतद्धि न्‍्यासयोगाहपरचकम्‌ । 
अन्ञपुष्टो भजातायामक्निपुष्टिमता घुचा ॥छ8छा 
झीमद्रामाजुकूछो5ह भविष्याम्यय्तः खल्ड। 
इत्यालुकुल्यसडूल्पो म्यासयोगाज्ञमादिमम्‌ ॥8णा 


श्द जगदूगुरुभी मनुभवानन्दाचायकहत 
भीरामप्रतिकूलो5ई भविष्याम्यतो न द्वि। 
पतन्न्यासद्वितोयाईई प्रातिकृल्यस्य वर्जनम्‌ ए४क्षा 
अवश्य ज्ञानकोनायो मम रक्षां विघास्यति । 

विश्वासनामक चैतस्न्यासाज दि दतोयकम्‌ ॥४आ 
त्वामेव द्वि प्पनने ते रक्ष राम शरण्य माम्‌ | 
पतन्न्‍्यासचतुर्थाहू गोप्दत्वचरणं मतम्‌ ॥४८ा। 
» प्रपन्न खाथनेहीन मां पाहि रघुनन्दन। 

न्यासस्य पश्चम चाह्माकिश्यन्यमित्ति स्पृतम्‌ ॥४९%॥ 

मानसाद्विमेदेन न्‍्यासो5य्य॑ त्रिधिघो मतः। 

न्यासस्येबापरे नाम्नो प्रपत्तिशरणागती ॥५०॥ 

भतिजातं थ रामेण प्रपत्या सर्वंतोष्भयम्‌ । 

परम पथ प्रषयों यद्‌ रामो द्विनामिभाषते ॥५१॥ 

अये अ्रपक्तियोगों द्वि प्रारब्धस्यापि नाश्यकः। 

अस्य प्रपत्तियोगस्थाधिकारः सर्वदेदिनाम्‌” ॥५२॥ हति । 

सुक्तावस्थायां “निरब्जन- परम साम्यमुपैनि” इति भ्रुतिप्रति- 

पादितपरमसाम्यापन्‍्नोडपि मुक्तभीवः सर्वेश्रों न भवति साम्यस्य 
मेदघटितत्वादत एवं सूत्रित अश्षमीमांसायां भगवता बादराणेण- 
#क्गदब्यापारवज्स प्रकरणादसन्निहितत्वाख!! (म.सू.9०।१७) इति। 
अमिद्दितस्चैनस्थ सूत्रस्यानन्द भाष्य आचार्यपार्व भौमै मी वद्धि* श्रौरामा- 
नन्दाचार्य --'पूव॑ समत्पमात्रण सुक्तस्य सवक्रामावाप्तिरभिद्विता- 
5नन्याधिपतिवश्चोक्सम्‌ । तथा सत्ीदानों विचार्यते । हि सुक्तस्य 
सकत्पमात्रेण परमपुरुषस्येव सर्वेच्चरत्वमपि प्राप्यते आदोत्वित सर्व- 
कामप्रामिरुपैशवर्यमेवेलि सशये सर्वजगतामीधरत्दमपि | युतः ? 
उत्तस्वादनन्याधिप ते वेनाथात्‌ _ सर्वाधिपतित्वोपपत्ता पर॒मेररस्येव 


ऑऔता्थेसप्रददे श्छ 


सर्वनियन्तृत्वोपपत्ते:। /निरञजनः परम साम्यमुपैति”” इति परमपुरुष- 
साम्यापत्तिश्रवणाय्जगह्सृष्टयादिकत्तैत्वभाप मुक्तस्य सम्भवत्ीति प्राप्ते- 
इमिघीयते-जगदब्यापारवम्जैमिति । जगदब्यापारों जगदुत्पत्त्यादिकृतै- 
ते तचाशेपचेतनाचेतनस्वरूपपस्थिनिप्रदृत्ति मेदनियमर्न तदवज्जमविधा- 
तिरोधानराहित्यपूर्वेकपम्नह्माउनु भवरूपम्‌ “सोडश्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ 
सह ब्रक्षणा विपश्चिता” इति श्रुत्यमिहितस्नल्पमात्रेण स्वेक्ामावा- 
पिरूप॑ मुक्तस्थैश्वर्यमस्ति न ठु जगदीश्वरलमपि, तत्तु परमपुरुष- 
स्थासाधारणम्‌ । कुत थ प्रकरणात्‌ । 'बतो वा इमानि, भृतानि जायन्ते 
येन जातानि जीवॉन्ति यश्रयन्त्यभिसविशन्ति तद्विजिज्ञासेस्व तद्‌ अहम ॥” 
(ते,३।१) इति परमात्मानमेव प्रकृत्याम्नात न तु मुक्तात्मानम्‌ । 
एवं “तदैक्षत बहुस्थाम्प्रजायेयेति तत्तेनोडयजत” (छा० ६१३) 
इंत्यादिग्रकरणान्तरेजरीपे ज्षेयम '(असंन्निहितत्वाच्चापि मुक्तस्थ। न हि 
जगन्नियमनादिपु मुक्तस्य सान्निध्यमम्य॑स्ति वयेन तस्याप्यय व्यापारः” 
स्थात्‌+! (आतन्दभाष्य 89/98/१७) इति। “5 * 

तस्मान्मुक्तो जीवो बह्ममिन्न एवं न तु ब्रह्मस्वरूप इति -बोध्यमू। 

ट नित्यप्ुकजीबाः 

“अन्न पूर्वे -साथ्या. सल्ति देवा” इस्यादिश्वुतिप्रतिपादिता 
हनुमदादयो नित्यमुक्तात्तु भगवस्मनिक्ृछाचरणाभावात्‌ कदाबिदपि 
ससारं नाप्तुर्वान्त । नित्यमुक्तानामवतारास्तु भगवदिच््या स्वेच्छया 
वा भवन्ति | भगवन्नित्येच्छया” सनातन॑त्वेन व्यवस्थापितास्तेपामधि- 
कार्रविशिपां ईति ध्येक्स । 


श्ट जगदूगुरुशी अजुभवानन्दाचायेक्रतः 


उक्त च जीवतस्वमधिहत्याचार्यसार्व मौमैरानन्दभाष्यकारैंगेंग- 
वड़िः श्रीरामानन्दाचार्यवेंदान्तसारे-.- 


“निल्योब्शइ्चेतनो 5म४ सदतपरवश३ चक्ष्मतोडत्यन्तव॒क्ष्मो 
भिन्‍नो वद्धादिमेदेः प्रतिकृपममसो मेकधा सरखियैं! । 
श्रीशाक्रान्ताहयस्थो निजरकृतिफल्भुक्‌ तत्सहायोउमिमानी 
जौब; सम्प्रोच्यते भरीहरिपद््मत्ते तत्चजिज्ञासवेद्य; ॥! इति। 
ईल्मनुमवानन्दद्वारपीठतामकओरीरा मानन्दपीठसंस्थापकैजंगदगुर- 
श्रीमदनुभवानन्दाचार्यविरचिते औतारसंप्रहे 
जीवनिरूपणात्मक: प्रथमः परिच्छेद: ॥१॥ 
न-->क्ष- 


*-अथाचिदर्थनिरुपणम्‌ 
अथ अमप्राप्तमचित्तवममिधीयते-.. 


अजिन्‍नाम ज्ञानविरहितं तत्वम्‌। तथ्चावस्थान्तरापत्तिरूपवि- 
फाराश्रयरूपमत एव द्रब्यम्‌ | तद दिविर्ध जडाजडमेदात्‌ । तन्न परप्र- 
फारये जड़म | तद्निन्नमजहस । अजरू दिविध पराकुप्रत्यगमेदात्‌ । 


तत्न स्वयंप्रकाशमानत्वे सति परस्मा एवं भासमानत्व॑ पराछुत्वम्‌ ! 
परागपि दिविध झुद्धसवज्ञानभेदात | 


शुदसचपम्‌ 


धदसा्व नाम ब्रिगुणमिन्न अद्गाप्तत्वगुणाधिकरणमनिद्दन्यम्‌ | - 
सतन्नि्यमजद्मघ-प्रदेशे परिष्छित्नमू्प्वप्रदेशे चान्तरद्वितय। "आादित्यवर्ण 


| ओतार्थ संग्रह १९ 


तमसः परस्तात्‌” (खेता० ३॥८) “तद्विष्णोः परम पद सदा पश्यन्ति 
सूरयः” (नु०पु० ५१०) इत्यादिश्वतयस्तत्र प्रमाणमृता: | तदीखरसं- 
कृन्पान्नित्यमुक्तेख़राणां. भोग्यमोगोपकरणभोगस्थानरूप॑ भवति । 
नित्यविभूतिनि यधामपरमधामपरमव्यो माक्षरधामसाकेतादिशब्दा: झुद्ध 
सच्चपर्यायाः । 
ज्ञानम्‌ 

अर्थप्रकाशो ज्ञानम्‌ । तब्च प्रभावद्‌ द्वब्यगुणात्मकमजड विभु- 
दब्यम्‌ । तच्चेश्वरस्य नित्यानां च सर्देद विश्लु, मुक्तानां बद्धावस्थायां 
तिरोहितं मु्तौ बिमु बद्धानां तु तिरोहितमेव | 


ज्ञर्न द्वि नित्य उव्यम्‌ “न विज्ञातेविंपरिकोपो विधते” (बु० 
४।३॥३०) इतिश्र॒तेः । 'ज्ञानमुत्पन्नम' ज्ञान नष्टम! इत्यादिव्यवह्ारस्तु 
ज्ञानसम्बन्धिसंको चविक्ासावस्थाहेतुक एवति ध्येयम्‌ । ज्ञान, मतिः, 
प्रज्ञा, संवितु, घिपणा, घोः!, मनीषा, शेमुयो, बुद्धिरित्यादय: शब्दा 
ज्ञानपर्यायाः । ह 
परप्रकारय जडमित्युक्त प्राक्‌। जडं द्विविध॑ प्रकृतिकारूमेदात्‌। 
तथा चोबतं श्रौतसिद्वान्तविन्दुकारश्रीशुतानन्दाचायचरणै:--- 
अविन्नाम तच्ब॑ द्विधा ज्ञानयूत्य 
जडश्चाजई नैव मिथ्या कदायित | 
जड मिश्रस॒त्व॑दथा काछतत्त्व 
मनोपाउजई झुद्धरूप च सत्वम्‌ ॥इति॥ 
अत्र मिश्रमत्दपदेनाविधामायायपरपर्याया प्रकृतिरछा | 


२० जगदूगुरुओअजुभवानन्दाचायेक्ता 
प्रकृति: मे 
प्रकृतिनाम सच्वरजस्तमोरूपमुणात्रयाश्रयर्प द्वव्यम्‌ | तत्र सर्ख 
नाम ज्ञानपुसतदुभयसह्नोत्पादको गुण । रजोनाम रागतृष्णाकर्म 
सन्नोत्पादको गुण । तमोनाम विपरीत ्ञानानवधानाहृस्यनिद्ोत्पादकी 
जरुग । उक्त च औततत्वममुन्चयर रैंराचार्यसा्व मौमैगवरद्धि श्रीरा- 
धव्रान दाचायै+-“तत्र सर्व निमैहत्वात्‌ प्रकाशकुमनामयम्‌। सुखसत्ेन 
बध्नाति ज्ञानसब्नेन चानघ ॥ रजोरागाकमकं विद्धि तृष्णासब्नसमुझ्वम। 
तननिध्नाति कौन्तेय कर्ममन्नेन देहिनम्‌ ॥ तमस्तवज्ञानज विद्धि मीहत 
सर्वेदिहदिनाम्‌ ।!” (गीता ) इंति भगवद्बचनप्रामाण्यात्‌ू सत्व॒ नाम 
शानत्य झुखस्य तदुभयप्तन्नस्य च जनको गुण । रजोनाम रागदृष्णा 
कर्मणा सह्ाना जनको गुण । तमोनाम विपरीतज्ञानानवधानाल्त्य 
निद्राणा जनको गुण । ” (औततचसमुध्चय ) इ्त्ति | 
प्र्ये प्रद्नतस्त्रयो5पि गुणा साम्यमापना एवं मवन्ति  तदैक्षत 
महुस्याम! इतीशरसह्ल्पवशात्‌ अक्र तिर्गु णवैषम्यप्रयुक्ता कार्योन्मु खाबस्था 
भवाप्याग्यक्तवदवाच्या मवति 
महत्तत्तम 
अन्‍्यक्तपदवाच्याया श्रक़्तेवे प्रथमो विकार स महान्‌ | 
| सच त्रिविध । साविक्राजमतामप्रमेदात्‌ | 
अहड्टारः 
मत अथमों विक्रारोडट्द्भार | सोडषि साल्विकादिभेदात्‌ 


द्रिविष । एते सा विकृरजससाममास्या अद्दद्वारा ऋ्रमाद वैकारिक- 
पैजसमृतशम्देरष्यमियोय-ते । 


ओतार्थसंत्रदः श्श्‌ 


एकादशेद्धियाणि 
राजसाहद्वारसहकृतात सालिकाहड्भारादेकादशेन्द्रियाणि जायन्ते | 
तानि द्विविधानि । ज्ञानेन्द्रियाणि कर्मेन्द्रयाणि च | 
ज्ञानप्रसरणे शक्तानीन्द्रियाणि । ज्ञानेन्द्रियाणि | तानि पडविधानि । 
सनः श्रोन्न॑ त्वकू चक्षू रसने ध्राणज्चेति | 
तत्र स्मृत्यादिकरणमिन्द्रियं मनः | हृदयदेशशत्तिः । 
शब्दमात्रग्रहणसमथमिन्दिये ओ्रेत्रमू । कणैशप्कुलीबत्ति । 
सर्पाणां तु नेत्रगोलकशृत्ति | 
स्परीमात्रग्रृदणसमर्थमिन्द्रियं त्वक्ु | सर्वशरीरइसि । 
रूपमात्रप्रहण प्मरथमिन्द्रिय चक्षु: । नेत्रवृत्ति ! 
रसमात्रग्रहण पमथमिन्द्रियं रसनस्‌ । जिह्वाम्रइत्ति | 
गन्धमात्रग्रहणसमथैमिन्द्रियं घ्राणम्‌ । नासाग्रशृत्ति। 


डच्चारणायन्यतमकर्मप्तमर्थानीन्द्रियाणि कर्मेन्द्रियाणि | त्तानि पश्चविघानि 
वाक्पाणिपादपायूपस्थभेदात्‌ । 


तत्रोच्ारणकरणमिन्द्रियं वाकू । हृदयादिस्थानाष्टकदृत्तिः । 

शिल्पादिकरणमिन्द्रियं पाणि: । अंगुल्यादिवृत्तिः | 

सम्चारकरणमिन्द्रियं पाद: | चरणादिद्वत्ति: । 

मछोत्सर्जनकरणमिन्द्रियं पायु. .। गुदादिद्वत्िः । 

मैथुनकरणमिद्रियमुपस्थ. । मेहनादिवृत्ति: | 

तन्मात्रपश्चक भूतपश्चक च 

राजसाहडद्भारसहकृतात्‌ तामसाहड्राच्छब्दतन्मात्रमुचते | 

तन्मान्न॑ नाम भूतोपादारनन द्रब्यम्‌। तत्‌ पदश्चविध शब्दस्पशरूपरसगन्ध- 


नजर 
श्२ जगदूगुरक्नीभज्ञभवानस्दाचायहतः 


भेदात्‌ | विशिष्टदब्दादिगुणाश्रयो भूतम्‌ । तदपि पहन्‍्चविधमाका- 
शवासुतेजो 5पृपृथिदीभेदात्‌ | 


तत्र तामसाहडारान्यवहितोत्तरावस्थाविशिष्टं द्रव्य शब्दतन्मा- 
जय । तस्मादाकाशमुत्पधते । रूपरहित॑ विशिष्टशब्दाधिकरण ह्ेब्य- 
भाकाशस्‌ । तच्च झब्दगुणकस्‌। 
आकृशाव्यवहितोत्तरावस्थाविशिष्ट॑ द्रव्य॑ स्परीतन्मात्रम्‌ | 
तस्माद वायुरुत्पयते | रूपरहितं विशिष्टरपशेवद्‌ द्रव्य वायः | स च 
शब्दरपर्भगुणकः । वायो: स्पशॉइनुष्णाशीतो5स्तीति बोष्यम्‌ । देहधा- 
रकी वायुविशेषः प्राण। स पश्नविधः । प्राणापानव्यानोदानसमान- 
भेदाव्‌ | तत्र प्राणो हृदयबृत्तिरपानो गुदवृत्तिव्यानः सर्वेशरीरबृत्ति- 
रुंदानः कृण्टब्रचिः समानश्च नाभिवृत्तिरिति बोध्यम्‌ | 
वास्वव्यवद्वितोत्तरावस्थाविशिष्ट द्रब्यं रूपतन्मात्रम्‌ | तस्मात्तेम 
डत्पधते । उष्णस्परशवद्दवब्य तेज; । तच्च शब्दस्पशरूपगुणकम्‌ । 
सैजसो रूप॑ भासवर॑ भुक्लम्रिति बोच्यम्‌ | 
तैजो $न्यविद्वितात्तरावस्थाविशिष्ट द्ब्यं रसतन्मात्रम्‌  तस्मादाएं 
उत्पधन्ते | शीतरपशवक्‍तय आप: । शब्दस्पशरूपरसा आपां गुणाः 
अपां रूपमभास्वर॑ शुक्ल रसरच मधुर इति बोच्यम्‌। 
अबब्यवहितोत्तरावस्थाविशिष्ट द्न्ये गनन्‍्धतन्मात्रमू | तस्मात्‌ 
प्ृथिव्युपयते | विशिष्टगन्धवदू #्ये प्रथिवी ॥ स्ता च दाब्दादिगुणप- 
>चकशाडिनी । प्ृथिय्यां सपशोंडनुष्णाशीतो रूप धुक्सरक्तकृष्णपीतेति 
चतुर्वि्ध रसो सधुराम्डबणकटुकपायतिक्तभेदात्‌ दातू पद्टविधों गन्धो सुरम्य 


ओताथसंग्रहः.* ४३ 


सुरमीति द्विविधः । तत्र रूपममास्वरशुक्लर्मात बोध्यम्‌ | प्रथिब्या 
रूपरसगन्धस्पर्शा: पाकनिमित्तकाः 


पश्चीकरणम्‌ 

सर्वेश्वरों भगवान्‌ श्रीरामों भूतसृष्टि विधायैकैकस्य भूतस्थ 
समानभागद्यं कत्वैक विहायापरस्य समभागचतुष्टय॑ विधायकक तंद- 
धातिरिक्तेपु भूतार्धेपु संयोजयति | एतदेव मूतानां पश्चीकरणम्‌ | अत 
एवाकाशादिपु सर्वेधु भूत्ेपु शब्दादोनां सर्वेपां गुणानामुपरून्धिः । 
इत्थ सर्वमूतेषु सर्वभूतानां विधमानत्वेडपि प्रथिव्यादिव्यपदेशः स्वभा- 
गस्य मयस्त्वादपरभागस्य चाल्पोयस्थवादेवेति बोध्यम्‌ | वेदे जिवृतक- 
रणोपदेशः पञ्चीकरणध्रप्ती ऋरणयोरप्युपठक्षणम्‌ ( 


काल+ 
मूतादिव्यहारजनको गुणत्रयशून्यों जडद्ज्यविशिषः कालः | 
अखण्डकाछो नित्यो विभुपरिमाणश्च । निमेषादिरूपस्त्वनित्य: | 
उक्त चाचित्तत्वममधिकृत्यापरवोधायनाचार्यजगदगुरुश्रीदेवानन्दा चा ये* 
वेदान्तविथानिधिभिः प्रमिताक्षराकारैयोंगपद्चकै-- 
#/ृत्रदात्मामिहितो द्ब्यं चतुर्धाईचिदचेतनम्‌ । 
जीवेशयोगुणो ज्ञानम्थाभासोडज्ड विमु ॥ १९ ॥ 
सकोच्य: कमणा नित्यो3न्तरन्न॑ भक्तिसाधनम्‌ । 
शुद्धस॒त्वगुणा नित्यविभूतिरजडा मता ॥२०॥ 
कालावर्या तथा विम्दीमोग्यभांगस्थछादिका ॥ 
सत्वादिस्हितः काछो विम्॒जडो हरेस्तनुः ॥२१॥ 


जगदूगुरुथीअलुभघानन्दास्घार्यह 


काहमिन्न्ा जड़ा निध्या प्रकृतिस्न्रिगुणाश्रय | 
तद्षिकारो महानाबस्तदभेदा सात्विकादय ॥२२॥ 
सप्वादिगुणमेदेनाइड्ारस्तिविधस्तत । 

इन्द्रियाणि दशैक च सोल्विकाहक्तेरथ ॥२३॥ 
'तामसाहंकतेश्चाथ राजससहफकारत | 

जायते शब्दतम्मात्र स्पर्शहेतुस्ततो नम ॥२४॥ 
स्पर्शाद वायुस्ततो रूप॑ खुपात तेजस्ततों रस | 
रसादापस्तथा चादभ्यो गन्धो जाता क्षितिस्तत ॥२५॥ 
तमात्र दृष्यरूप॑ चाद्रब्य शब्दादयो गुणा । 

शब्दादवों गुणा भिन्‍ना शब्दादिकतन्मात्नत ॥२६॥ 
पश्चीक्षत्य च भृत्तेम्यो शमो जगव क्ररोति द्ठि। 

से एव रक्षति तदवत्‌ अल्य विदधात्यप ॥२७॥ 
पत्चक्षरणत पूर्वा सृष्टि समधिरुच्यते | 

उत्ता व्यष्टिश्टस्तु क्रियते अह्मदेहना शारदा इति । 


उक्त थे मेक तित्तलम धिक्स्याचार्यसार्वभौमैरानन्दमाष्यक रैर्- 


गवद्धि श्रीरामानन्दाचार्य्वेंदान्त सारे- 
“पृष्टनामेक्माद् 


गरमक्मा् तिम्मषि शणु तद्भेदतो नाममभेदे- 
नित्याउच्नाज्चेतना सा प्रकृतिरविक्ृृेतिपिब्ययोनि शुभैका । 
नाना वर्णात्ममाजा जिशणसुनिल्याउव्यवत्शच्दाभिनेया 
निर्व्यापारा पराया महदइमितिसरच्यतते तच्चविद्धि! |.” इति। 
हद वानस्ददधारपीठनामक्थीरमानन्‍्दपीट सरथापक जद. 
प्रीमदनुभवान-दाचा र्यविर|चते ओतार्थसमर्देडचिदर्थ 
निरूषणात्मको ड्वितीय परिष्छेद ॥२॥ 


३-अथेखवरायनिरूषणम्‌.._ 
' इंवरस्तु विशु्चेतनः । विश्ेषणानुषादाने जीवे विशेष्यानुपादाने 
काछेडतिप्रसज्ववारणायो भयोपादानम_ | तत्र चेतनत्व नाम ज्ञानाधिकरण- 
स्वम्‌ । विसुत्व॑ तु स्वरूपतो ज्ञानतः शरीरतश्च व्यापकत्वमू | 


स ईश्वर: 'सत्वादयों न सन्‍्तीशे यत्र तु प्राकृता गुणाः' इंति 
बचनप्रमाष्पाद्रेयप्राइृतगुणरह्वितः, 'परास्य शरक्तिविविधैव श्रृयते स्वाभो- 
विक्ौज्ञाननलक्रियां चर इत्यादिश्रुतिप्रामाण्यान्निस्पाधिकरानन्तकल्या- 
णगुणविशिष्ट:, आनन्द ब्रह्म? 'सर्त्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म! इ्यादिश्रुतेः 
सब्चिदानन्दरूपः, देशकालवस्तुपरिच्छेदशून्यात्मकानन्तत्वविशिष्टव्वा- 
दनन्तः, अद्मशब्दवाच्यः, 'सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवादितीयम! 
'यतो वा इमानि भूतानि जातानि.... इध्यादिशरुतेरश्य जगती$भिन्‍्ननि- 
मित्तोपादानकारणरूपो भ्तिमुक्तिप्रदश्चास्ति | 

ईशबर॒स्य जगदुपादानल्वस्वीकारे निर्विकारत्वप्रतिपादकश्नतिब्रो- 
धस्तु न शाइनीयस्तत्र सद्दारक्ोप्रादानताया एवं स्वोकारात्‌। उक्त च 
नगदगुरमिः थ्रीक्षतान-दाचार्य.-विक्ारशुच गमी दयाम्पिस्तथात्वे 
दयाशन्यतां पक्षापातप्व नति । प्रभारे विकारस्तथा चिउ्सष्टौ च द्ेतुतः 
आणिनां आ्राच्यकर्त ॥/ इलि]. 

“रमनन्‍्ते योगिनो यस्मिन्‌ सत्यानन्दे चिदात्मने | इति रामप- 
देनासौ पर बह्मामिधीयते ॥? (रगमतापनीय) इनिश्रतिप्रमाण्याद 
अप्लपदाभिषेयः सूचेस्वर: झराम पुव। , , , 


२६ मगदूगुरुभी मनुभवानन्दाचायहत+ 


४ शानशक्तिबहेस्वर्यवीर्यतेजांस्यशेपत पं 


॥ : | भगवच्छब्दवाच्यानि बिना 
देयर्गुणादिमि: |” #तत्न पूम्यपदाय्योक्तिपरिभाषासमन्वितः | शब्दो5्यं 
नोपचारेण अन्‍्यत्र हापचारतः ॥? इत्यादिबचनप्रामाण्याद, भगशनन्‍द- 
वाष्यज्ञानशकिबदैश्र्यवीर्वतेजोरूपपद्विधेवर्य शालिवात्‌ स्हि आग 
दवाप्यक्च । उक्त च वोधायनशृत्तिकारत्थ ओपुरुपोक्तमाचार्यरय 
शिध्यवर्य: श्रीगन्नधराचार्ये:-''ज्ञानशक्तिबछ्वयवीवते जांसि पड़्गुणाः | 
अगल्वेनेरिता: सन्ति श्रीराम भगवान्‌ स ततू॥ औरामे भगवष्छब्दो 


मुस्यवृत्या अवर्सते । गौण एवं स॒ चान्यत्र पडविषैश्र्यकेशतः ॥ 
(श्रोरममगवत्म्‌) इति ! 


“क्यों नित्यानामः इध्यादिशृततिप्रामाण्यात्‌ स॒ चेशवरों नित्यः 
“यदा पश्यः पश्यते रुक्मदग कर्चारमीशे पुरप॑ अक्षयोनिम्‌ए/ (मु० ३ 
॥१॥३) ए्यादिश्रतेदिंब्यम॥ठविप्रदृश्चारित ॥ भत्र ए्वोर्त भगवद्धिरान- 
न्दभाष्यकारैः श्रीरामानस्दाचार्यराचार्यसार् मौत --+“अतएुव ऊ.्युपृ- 
दपोमूनेनिद्वासपुराणाददषु बहुशस्तेत्र तत्र भगवतों दिव्यमझ्झविम्ह- 
स्योपवर्णन सफ़च्छते (४ (आनन्‍्दभाष्य १११२१) इति । 


से घ सर्वेशे मगपान्‌ थ्ोराम परब्यूडविमवरान्तर्य स्यचीदता- 
रख्पेण पम्चथा स्थित | तथा चांगमः-- 
“'मम प्रयाराः पठ्चेति प्राहर्वे दान्तपारगाः । 
पर स्यूदद्रण विमय्रों नियन्‍्ता सर्वदेश्नाम्‌ ॥ 
भयाततारश्य सुया दयालु: पूरपाकृतिः । 


प्रोता्थसंग्रदः श्७ 


इस्येव॑ं पश्चघा प्राहुर्मा रहस्यविदों जना ॥” इति 
(विष्वक्सेनसंहिता) 

समुदोरितश्नतदीखरतत्तमधिकृत्य प्रमेयोदेश- , 
भास्करे सिद्धान्तवाचस्पतिजगदगुरुश्रीचिदानन्दाचार्य:--- 
“'रामसच बह्मकत्ता हि विध्णुत्वमुपजिस्मिवान्‌ | 
परव्यूह्वादिर्पेण सोतानाथरच पञ्चघा ॥७४॥ 
पर३च परलोके हि साकेते सो5घिराजते | 
दिव्यदेहगुणा नित्यो दिव्यशस्त्रास्त्रमूषणः ॥७५॥ 
अनन्तकरुणावत्त्या सीतया जगदम्ध्या | 
सिंहासन समासीनो दिव्ये दिव्यपुरे परे ॥७६॥ 
सर्वज्ञ. सर्वशक्तिश्व भगवान्‌ करुणाम्बुधिः | 
निव्यमुक्तेः स्तुत्तश्चाथ वेदेवेचः परातूपरः ॥७७॥| 
ब्यूहृतां याति राम्श्च सष्यायर्थमुपासितुम्‌ । 
चेतुर्धा च मतो ब्यूह्ो वामु॒देवादिमेदलः ॥७८॥ 
वामुदेवात्‌ त्रिधा ब्यूहा भवन्ति केशवादयः | 
सहझर्षणाष्च गोविग्दादयस्त्रिधा मवन्ति हि ॥७९॥ 
प्रभुक्नाष्च त्रिधा ब्यूहा ऋषकेशादयो मताः | 
भदन्त्यथानिरद्राभ्च त्रयः श्रीवामनादय: ॥८०॥ 


रामः सर्वावताराणामवतारी समोरितः । 

परित्राणं च साधूनामवतारप्रयोजनम्‌ ॥८१॥ 
सर्देम्यरचामय दक्ते रामः सहृत्‌ प्रपछितः | 
स्वाधितस्यापराधाँसव रामः स्मरति नैद हि ॥८२॥ 


या सद्द दिव्यस्तिहासनोपरि 
विम्रददशाटा निन्‍्य नित्यमुक्त परि 
वान्‌ श्रोराम | 


जगदूगुरुओअनुमवानन्वायायेहतः 


साक्षाद गौणस्तथा<प्वेज इत्पेव विभवास्त्रय ॥ 
मुख्यमुस्यतरलादिभेदात्‌ साक्षात्‌ त्रिया मत ॥८३॥ 
चृत्सिहवामनमेद्ाद दिया मुख्य अफ्रीर्तित । 
मुख्यतरस्च श्रोकृष्णों राम्ो मुख्यवमस्तथा ॥८श॥ 
मत्स्यकू्मादि भेदेश्व॒ मनो गौणसुवनेऊधा | 
जास्वरुपराक्तीवामावेशात्‌ त्रिविधोडन्तिम ॥८५॥ 
विभवाइच कलावेशातू प्ृथुधन्वन्तरादय । 
शद्धावेशस्तथा5अुद्भावेशो दिघा च मध्यम ॥८६॥ 
युद्वाबेशाइच विज्ञेया श्रीभ्यासकृपिलादय | 

तो परशुरामादावशुद्धावेशिता बुनी ॥८ जज 
शक्त्यावेशो दिघा गद्घागद्वलभेदतो मत | 
आदिमो<पि द्विधा मुख्यगौणमेदात्‌ प्रकात्तित ॥८८॥ 
हृप्तादयों मता मुख्या गौणा बुद्धादयों मता । 
अन्तिमो5पि द्विघा मुख्यग्रौणमेदादुदीरित ॥८९॥ 
पेत्रअझादयो मुरया गौणा मनन्‍्वादयों मता । 
अन्तर्यामी द्विघा मूर्तामूत्तेमेदात्‌ प्रभाषित ॥९०॥ 
रथापितो वैष्णवैंमे-नै:चतुरयापचावतार+ ! 
रवि व्यक्तस्च देवश्च सैद्धस्च मानुप खड्ध 


॥९१॥ इति । 
तत्र प्रो नाम न्त्यिघास्नि 


श्रोमाकेते जगश्जनन्या श्रौत्तीता- 
विराजमानों दिव्यावुधाढंकारविशिट- 
सेवमान | स्वायतारी परिपूर्णयक्ष मंग- 


आतार्थसंग्रहः श्ष 


जगत्‌ सष्ठुम॒पासितु च वासुदेवसड्ड्पणप्रग्नुम्नानिरुद्धरूपेण 
चतुर्घाब्वस्थितो भगवान्‌ श्रीरामो ब्यूहः | तन्न बाखुदेवे ज्ञानडकत्या- 
दिगुणपट्क सह्डर्षणे ज्ञानबरद्र्य पग्नम्ने वॉर्यैश्र्यद्यमनिरुद्धे च॒ तेजः- 
शक्तिदर्य वत्तेते। 
मत्स्यादितत्तत्सजातोयरूपेण स्वेच्छयाविर्म तो मगवान्‌ श्रीरामो 
विभवः ॥ 
योगइश्च्ाउनुमूयमानः सर्वत्र सवेदा सवैथा च जीवस्य परम- 
मुद्दृरूपेण हृदयस्थितो भगवान्‌ श्रीदामो5न्तर्यामी | 
देशकाछादिनियमविहीनस्तत्तत्स्थडे भंक्ताभिमतहिरण्यादिशरोरे- 
5प्रावृतशरीर विशिष्टरूपेण 'वत्तेमौन. स्नानभोजनादिष्वचैकायत्ततां गेतो 
मृतिंविशेषरूपो भगवान्‌ श्रोरामोड्चवितारः । 
डक चेश्वरतत्वमधिकृत्याचायसार्वभौमैरानन्दभाष्यकारै भेंगवद्नि: 
औरामानन्दाचार्यवेंदान्तसारे -- ग है 
“पिश्ब जाते यतो5द्धा यदवितमखिलं लीनमप्यस्ति यस्मिन्‌ 
स््यों यत्तेजसेन्दु; सफलमबिरत भासयत्येतदेपः । 
यदूभीत्या बाति बादोड्यनिरपि मुतर्ल याति नैवेश्वरों ज्ञः 
साझ्ी कूटस्प एको बहुशुमगणयानव्ययों विश्यमर्चा ॥३॥ 
श्रीमानच्य: श्रण्यो बहुविधरय्रिउर्मै्यों गिगम्यां म्रिपत्रो 
ज्स्पृब्य; वछेशादिमि: सत्समुदितश्यशाः सरिमान्यो बदान्यः | 
धश्चच्छोरामचन्द्रः सुमह्तिमद्ििमा साम्रवेदेरशेपे--. - 
निश॑स्पुः स्वेशकितर्विक्डुपविमरों गी मैनो म्यामगम्पः? ॥ ४ ॥। 


३० ज्यदूगुरध्ोअलुभवानन्दाचार्यक्तः 
इ्ति ॥ ९, 
इत्यनुभवानन्दद्वारपीठनामकभ्ोरामानन्दपीठसंस्थापकजगंद- 
गुरुश्रीमदनुभवानन्दाचार्य्िरचिते श्रौतार्थसंप्रह 
ईश्रराथनिरूपणाध्मकस्तृतीयः परिच्छेद: ॥ शा 
समाप्तोड्ये ग्रन्थ! । 
प्र 
ज्गदूगुरुश्ो मजुभवानन्दाचार्यचिश्चिता 
श्रीरामचन्द्रविशतिः 
राम॑ अह्म तथानन्दभाध्यक्रारं जगंदगुरुम्‌ । 
नत्वा करोमि भावास श्रीरामचन्द्रविशतिस्‌ ॥ 
सोदरदइतराम्यश्री: सुप्रीवः सह मन्त्रिमि;। 
यस्य चाधितवान्‌ पाद रामचन्द्ध नमामि तम ॥१॥ 
रावणन्यक्क्ों दान्तों विभीषणों मियाकुछः 4 
स्वजमैयैत्पद चागाद रामचन्द्रें नमामि तम्‌ ॥२॥ 
रक्षीधिनाथसंक्षुन्धा सीता स्वृतवती च यम । 
स्वभक्तवन्दर्ते नित्य रामचरदे नमामि तम्‌ ॥३॥ 
अन्द्रांशशोमिते रम्पे पुरा सरोवरोत्तमे । 
सस्मार ये गजो मुक्त्ये शमचन्द् नमामि सम ॥४॥। 
पतित्रता शिरोरत्म गौतमधमेचारिणी । 
अस्मसच्छापमुक्त्ये य॑ रामचन्द नमामि तम्‌ ॥)। 
छ्षाडिन्दीपुलिते रम्ये ध्ववः सस्मार ये मुदा। 
खोको्तरपदप्रात्ये रामचन्द नमामि तम्‌ ॥द॥ 


ओरामचन्द्रविशतिः इ्१्‌ 


दोनाध्प्राप्तसहाया च कृष्णा सस्मार य॑ प्रभुम्‌ । 
दयाई कृष्णरूप श्रोरामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥ण। 
जनक्जनितक्लेशात्‌ कयाघूनन्दनश्च यम्‌ । 
दीनानाथेति सस्मार रामचन्द्र नमामि तम््‌ ॥८॥ 
अस्त्राता वेदशास्त्राणां दण्डकवनपाव | 
स्वभक्तवन्दित शान्त रामचन्द्रं नमामि तम्‌ ॥९॥ 
नक्तश्चवरसमूहारच वेदमार्गावदूषकाः । 

मुक्ताश्च द्शनाद यस्य रामचन्द्रे नमामि तम्‌ ॥१०। 
रावणभग्नपक्षस्च॒ जटायुमेसमोजनः । 

अं दृष्ट्वा सदगति छेमे रामचन्द्द नमामि तम्‌॥११॥ 
स्वथर्मत्यागतो श्रष्टोडज्ञामिलः पुत्रव्याजतः । 
यज्नामस्मरणान्मुक्तो रामचन्द्र नमामि तम्‌ ॥१२॥ 
बाली वालूरविप्रहर्य यत्पदं च पुरःस्थितम्‌ | 
ध्यायन्‌ मोक्षपदं छेमे रामचन्द्र” नमामि तम्‌ ॥१३॥ 
भयक्‍ता सर्वाणि कृत्यानि शझरमंगस्तपोधनः । 

नेजा यं च गतो मुक्ति रामचन्द्रं नमामि तम ॥१४॥ 
यध्चरणाग्बुजोदमूता गंगा दुर्येतिनाशिनी। 
तापत्यविनाशित्री रामचन्द्र नमामि तय ॥१५॥ 
गति शवरी छेमे निगमकर्मगर्हिता। 

"भातिष्यक्रणाद यस्य रामचर्द्ध नमामि तम्‌ ॥ १४8॥। 


ज्गदूसुरधी अडुमवानन्दाचायहवताः 


ध्यायन्‌ यस्य पदाम्भोजे भरतः साथ्ुल्ोचनः । 
अवसत्‌_ त्यक्षतराय्यश्री रामचर्द्न नमामि तम्‌ ॥३७)॥ 
शुहराजोध्प्यहन्‌ पाप यच्चरणाम्थुपानत' । 
मवदारिद्रच॑हन्तारं रामचन्द्र नमामि तम्‌ ॥१८॥ 
उपादाने निमित्तेव जगतोछ्त्य प्रभु: पर: । 
ध्येयोडमोधश्च वनन्‍्दो यो रामचन्द्र नमामि तम ॥१९%॥ 
मुच्यते स्मरणायस्य सधो सवर्भिया नरः। 
ब्रह्मशाघमरैवैन्ध रामचन्द्र नमामि त्तम्‌ ॥|२०॥ 
रामानन्दप्रशिष्येणानु भवार्येण निर्मिता। 
पठता घ्वान्तद्वद्‌ मूयराब्क्ोरामचन्द्रविंशति: ॥ 
नव ति 
श्रीजानकरीशों विजयतेतराम्‌ । 
झआनन्दभाष्यकारजगदगुरुश्रीरामानन्दाचार्याय नमः $ 
श्रीअनुभवानन्दद्वारपीठमस्थापफ--- 
जगदगुरुश्रीमनुभवानन्दाचार्यप्रणीता 
श्रीगीता थैसुघा 

डत्पत्यादिविघाय्क च जगठो हेतु पर चेरव 
जीवाजीवभरोरिण घुआरण मस्वैद सायुम्यदस्‌ ॥ , 
निदोप मुगुणाकर्र निम्विजविद्धेदान्तगम्य विमे है 
गीतीक्त बरद ननो5स्मि करुणास्मोधि प्र्मुं रायदम्‌ ए। 


प्रीगीतार्थलुघा ड्३े 


नत्वा गुह तथाडडनन्दमाष्यकार जगदगुरुम्‌ । 

क्रोम्यनुभवानन्द सुधा मृत्युविनाशिनीम्‌ ॥२॥ 

कर्मज्ञानप्रसाध्या भगवति परमा भक्तिरेकों म्युपाय 

ओप्ठो मोक्षस्य वाच्यों मतमितिविदित ज्ञापयिष्यन्मुकुन्द | 

धर्माधर्मप्रसंगाद्‌ विकलितमनस पार्थमुद्दिय गीता- 

भाहोपोदधातरूप सुद्दममिद्दितस्तन्न चाथ प्रपाठ ॥३॥ 

प्रोक्ती देहात्मबुद्धया स्वजनममतया बालिशे मोहशोकौ 

क्षीयेत्र तौ च बोधात्‌ फठमतिरहितात्‌ कर्मण सो$पि सिध्येत्‌। 

तस्माद भक्ति पंरेशे नियमितमनस्ता प्राप्यते सत्तवद्धया 

तस्या शान्तिप्रैवात्मा फठमिदमशिपत्‌ ऋृष्णचन्द्ों दितीये ॥श। 

जान॑ कर्मेति निष्लाइयमिह जगति प्राहुराप्नायविज्ञा 

फर्मारम्भ विहाय क्षणमपरि भजते नैव करिचत्‌ प्रशान्तिम्‌ । 

तस्मात्‌ कर्मानुदृत्तिभंगवति मनस्ता न्यस्य कर्माणि सम्यकू 
पुण्यपुसा गलितफछतृपा प्रोक्तमेतत्‌ तृतोये ॥५॥ 

ओक्ता कर्मप्रसगान्निजविमवकथा निः्यकर्माणि पश्चात 

फर्माकर्मेस्वरूप मतिस्तिमशिपत्‌ कर्म भे सम्प्रतत्ताम्‌ । 

यज्ञाना द्वादशानामनुक्थनामेतों ज्ञानयन्नस्य मौर्य 

शानाप्रिनशियन्येव दृजिनानचय तूर्य इत्यम्यघत्त ॥द्॥ 

भानाकार विधत्त शुतिविदितप्ठ कम सम्पस्भपान 


सयासर्तरय ने.्ट सममतिरुदिता दात्मडम्वेकुपाय ! 
३ 


जगदूय॒दओी अलुभवानन्दाचर्य ते 


भोगानां दुःखद॒त्ताडिरितिरतितरां पण्डितैस्तेम्य हृश 
स्वर्थनितानवादीत्‌ प्रणतसुरतरुः पञ्चमे वासुदेवः ॥ »। 


योगाभ्यासस्य रौठिविंरतिरतिशया संसतेमोंहजाला- 
बचालुविध्ये प्रतीत सममतिरधिको योगिनां तत्न चौक्तः । 
योगस्थोत्कृष्टसिद्धि: परगतिफक्का श्रद्धया यः स युक्तो 
योगिवेष्तेषु चेडय भजति हरिमिति प्राह पष्ठे पदार्थान्‌ ॥८॥ 


साथाष्य स्वस्थ चोक्ते जगति जनचयो भायया मोहमाप- 
स्तामेतां ततुकामैं: खररिषुचररणे सुप्रपत्तिव्धिया । 
सेवा देवान्तराणां परिमितफद्दा नैव कार्यो प्रपन्ै- 
ज्ञॉनी श्रेष्ठ: समेपामितिमतमवदत सप्तम श्रीमुकुन्दः ॥९॥ 


प्रइनाः पार्थस्य सत्त प्रतिवदनमथो वर्णन चान्तिमस्य 
अक्षाध्नुध्यादतोडद्रा हसुगतिसमये अद्मभाव॑ सदैति। 
क्षेत्रजस्याप्युपास्तौ प्रकृतिविरहिण: सदगतिः सैव झुका 
हैलुने बागतेः सा सतिरितिभगवानष्टमे स्पष्टमाए्यत्‌ ॥१०॥ 


माह्दात्म्य॑ स्वस्य दिव्यं जगति भगवतो व्याप्तिरन्तः समस्मिन्‌ 
भकरृत्याराष्य: परेशः सुमद्वितमनसां लक्षण कार्यमेपास्‌ । 
आवृत्तिश्चात मूयो विछ्यमुप्गते कर्मिंणां स्वीछोके 
अक्षोपास्ते: स्वरूप ततमिति नवमे आदिशद्‌ देवदेवः ॥११॥ 
य्याप्त॑ विश्व समस्त झिछ चरमचर् येन सर्वाधिपेना- 
शआ्सीमैज्ष् श्ञाढी विमण्गुणनिधिय: स्वठन्त्र: परात्मा | 


ओगीतार्यखुधा हेड 


यत्स्वायत्तस्वरूपस्थितिगतिरुदिता यद्विमूतिस्व॑नन्ता 
सर्वात्मा मोड्यमेक. प्रमुरितिदशमे निःश्चकायादिदेवः ॥१२॥ 


पायश्रैश दिलक्षुह्िं वपुरतित्त चर्मचक्षु्न योग्य 

तस्मै दत्त; तु दिव्य स्मयमयमनऊं दशयामास रृष्णः । 
मेघान्‌ विद्युन्महोधान्‌ क्षितिजलधियुतान्‌ सू्यचस्द्रांदिदेवान्‌ 
इष्ट्वा देवस्थ देहे अरणमुपगतो5बोचदेक्ादशेडर्थान्‌ ॥१३॥ 


अप्लोपायस्तु मुफ़ेभगवर्ति सुदृददाय प्रीतिरिकेव झुद्दा 
सत्राशक्तत्य कर्मण्यमिरुचिरुचिता द्यात्मनिष्ठस्य पुंसः । 
आत्मोपास्तेः प्रफारा अतिरतिमदिशत्‌ स्व॒स्य भक्ते परेशः 
स्वार्थनेतानवादीब्छितजनरतिक॒द द्वादशे च अपाठे ॥१श॥ 


क्षेश्षेतजरूप प्रकृतिपुरुषयोर्भेद आत्मस्वरूप- 
ज्ञानोपायास्तथा5त्र जिगुणपुरुषयोयोंगतो विश्वसृष्टिः | 

कृनैत्पे देतुरेफा प्रशतिरथ पुमान भोकूतभावे च हेतु- 
-धोष्छेदो विवेक़ात्‌ जिसद्वितदशमे झौरिणोक्ता इमेईर्थाः |१५॥ 


सूते विख्व समस्त प्रकृतिरनुपमा अश्नस्वायत्तमूर्तिः 

सवादोनां ज्याणां प्रकृतिगुणतया देद्दिनो बन्‍्धरुत्वम्‌ | 

लिए कार्यज्च तेपां खढ़ मतिकतिमिर्दे्शित॑ तत्कतोड्य 

धन्धो मरुस्या प्रहेयो दिंगुर्णित उद्दिताः समकेडर्था मुदेते॥६॥ 
संमांरोडख यदृश्ष. श्रुतिविदितपदोडश्यकमूछ्थ त॑ वे 
डिवा5पप्ठास्यदेत्या प्रपदनमनिश राघवेशे विधेण्म्‌ | 


३६ जगदूगुरुभीदर्या नन्दाचाये कृता 
बद्ान्मुक्तात्‌ परश्चोत्तमपुरुष इति हयात ईश स्वतन्रो 
भर्ता चास्म्येक एवावददिति दशमे पर्चयुकेडमनातम्‌ ॥१णा 


देवी सम्पम्जनाना भवति सुकृतिना मुक्तये कर्मब-्घा-- 
ब्ित्य बन्धाय छोके कुटिउ्मतिजुपामासुरी सा दुरनता । 
कार्याकार्यव्यवस्था दिशति हिततम शाज्षमेतस्य त्याग- 
रैचासुर्या मूलमुक्त निरयफलमिमे पोडशे वर्णितार्था ॥१८॥ 


वैध शास्रीयकर्स ब्िगुणपरवई यज्ञदाने तपश्च 

त्रैविष्य तस्य वेथ सुक्ृतियुतनरे साखिकी सालिक॑ मै । 

प्राद्य नैवासुरं तत्‌ खहु फहाहिते रक्षण तस्य सम्यकू 
न चोक्त॑ वरमिह दशमे सप्तयुक्ते प्रपाठे ॥ १९॥ 

संन्यास त्यागरूपों जगति मनुजै सत्वमालम्बनीय 

सीतानाथ परेशो5्मढ्गुणजर्पिर्दिव्यदेह्दो बवतारी | 


सर्वज्ञ सर्वशक्ति इतिचयफछद कर्मणा सविधाता 


सायुज्य तत्पपत्त्या भवति तनुझता प्रोक्तमन्त्येइत्र चतत्‌ ॥२०॥ 


श्रीगीतार्थपरुघा चैपाइ्नुमावानन्दनिर्मिता ॥ 
ज ममृत्युविनाझाय अुया-मननशालिनाम्‌ ॥२१॥ 
(स्वशतान्दीमह्दो त्सवे जगदगुर्भ्रीभनुमवान दाचार्यो पदिष्ट प्रथघ ) 


+--+->७9०... 


श्रीसीतारामास्यां नमग।.. | 
अतिपक्षिभयडुरजगद्गुरुभ्रो हर्या नन्दाचा यै-- 


सिद्धशिरोमणिग्रणी ता 
प्रमाणदीपिका 


(स्वशताब्दोगद्दोत्सवे श्राहर्यानन्दाचार्योपिदिष्ट प्रवन्ध*) 
राम सीतां तथाचार्य भ्रियानद प्रणम्य च । 
प्रमाणाना प्रकाशाय कुर्वे प्रमाणदीपिकाम्‌ ॥१॥ 

अथ प्रत्यक्षप्रमाणमयूसः 

चिद्चिदीशतप्वाना ज्ञान प्रामाणिक च यत्‌। 
मोक्षस्य साधने तद्धि 'मोक्ता भोग्यमिःतिश्रते ॥शा 
प्रमाया करण तम्र प्रमाण सम्मत बुचै । 
अवाधबध्यवद्दारस्यानुग्रुणा तु मति प्रमा ॥३॥ 
फरण चावगन्तब्यं ब्यापारशालि कारणम्‌ | 
ब्रिधा प्रभाणमध्यक्षानुमानशन्दमेदत ॥९॥ 
सम्भवस्योपमानस्य चार्थापत्तेस्तबैव हि। 
अन्तर्भावोनु5माने तु तखशरुररीहइत ॥दा। 
ऐनिश्यमाप्तमूछ यच्छन्दे चान्तभेव॒त्यद | 
अनुमानाझ्ठतर्कस्य मन्यते स्वाप्निरूपता ॥६॥ 
भावान्तरेण चमावप्रतीतिरुपपचते ! 
अमावाह््य पदार्थस्वातिरिक्तो मन्यते न तत्‌ ॥णा। 


डर जगदूगुरुश्रीहर्या नन्दाचार्य छता 


बद्धान्मुक्तातू परश्रोत्तमपुरुष इति झयात ईशः स्वतन्त्रो 
भर्ता चास्म्येक एवावददिति दबामे पन्चयुफ्तेडथैनातम्‌ ॥ १७) 


देवी सम्पण्जनानां भवति घुकृतिनां मुक्तये कर्मबन्धा- 
नित्य बन्‍्धाय छोके कुरिल्मतिजुपामासुरी सा दुस्‍्ता। 
कार्यक्ायैव्यवस्थां दिशति हिततम शाब्रमेतस्य व्याग- 
सचासुर्या मूलमुक्ते निसयफ्छमिमे पोडशे वर्णितार्था: ॥१८॥ 
चैध शात्ीयकर्म त्रिगुणपरवशश यज्ञदाने तपश्च 

ब्रैविष्यं तस्य बेच सुकृतियुतनौः: साहिकैः साहिक वै । 
प्राह्म॑ नैवासुर॑ तत्‌ ख फक्रह्ित लक्षण तस्य सम्यकू 
श्रीमतक्ृष्णेन चोक्त॑ वरमिद्द दशमे सप्तयुक्ते अपाठे ॥१९॥ 
सम्यासतः त्यागरूपो जगति मनुजै: सत्वमाढम्बनीय॑ 
सीतानाथः परेशो5मल्युणजरुघिदिव्यदेहो उवतारी । 


सर्वज्ञः सर्वशक्ति: कतिचयफछदः कर्मणां सविधाता 

साउुर्य तथ्पत्त्या भवति तनुझतां प्रोक्तमन्त्येडश चेतत्‌॥र गा 

श्रीगीतार्थमुघा चैपाउनुमावानन्दनिर्मिता । 

जन्मगृत्युदिनाशाय सूथान्मननशाहिनाम्‌ ॥२१॥ 
स्वशतान्दोमहो त्सचे जगदगुरुओअनुभवानन्दाचार्या पदिए: प्रबन्ध) 


झीसीतारामाम्यां नमः । 
प्रतिपक्षिमयक्ूरजगद्गुरुओरी हर्यानन्दाचा ये - 


सिद्धशिरोमणिप्रणीता 
प्रमाणदीषिका 


(स्वशतान्दीमद्ोत्सवे श्राहर्यानन्दाचार्योविदिशः प्रबन्धर) 
राम सोतां तथावार्य भ्रियानरद प्रणम्य च । 
प्रमाणामां प्रदाशाय कुर्वे प्रमणदोपिकास्‌ ॥१॥ 

अथ प्रत्यक्षप्रमाणमयूख+ 
चिदचिदोशतस्वाना ज्ञानं प्रामाणिक च यत्‌ | 
मोक्षस्य साधन तद्धि 'भोक्ता भोग्यमि/तिश्ञतेः ॥२॥ 
प्रमायाः करण तत्र प्रमाण सम्मत बुचैः । 
अग्ाधव्यवहारस्यानुगुणा तु मतिः प्रमा ॥३॥ 
करण चावगन्तन्य ब्यापारशालि फारणम्‌ | 
ब्रिघा अमाणमध्यक्षानुमानशब्दमेदतः ॥ श। 
सम्मवस्योपमानस्य चार्थप्त्तेस्तथैव हि। 
अन्तर्मावोनुध्माने तु वत्वशैतररीशतःः ॥५॥ 
शेलिध्यमाप्तमू्ल यध्छम्दे चान्तभेवत्यदः ॥ 
अमुमानागतर्फस्य मनन्‍्यते स्वाप्विरुपता ॥ढ॥। 
मावान्तरेण चमावप्रतीतिरुपपणते | 
झमावास्यः पदार्थस्बातिरिणों मन्यते न हत्‌ 


जगदूगुरुभोद्वर्यानन्‍्दाया पेहता 


अन्वयव्याप्तितस्चाधान्वयी हेलुबुचैमत: । 
अभावग्याप्तितो हेतुर्य॑तिरिकी समीरितः ॥७॥ 
सिद्धान्ते द्विविषस्वैव सब्ेतुर्युधसम्मतः । 
केवलव्यतिरिकी तु सिद्धान्ते मन्‍्यते न हि ॥८॥ 
डे चात्रानुमाना्ले व्यान्तिस्व पक्षथर्मता ! 
इयोरन्यतरस्याथ विरहे हेतुदुष्ठता ॥९॥ 

व्यभिचारी विरुद्बो्थासिद्धः सत्म्रतिपक्षकः। 
बाधितस्चेति पर्चापि द्ेत्वाभासाः प्रकीर्चिताः ॥१०॥ 
देतुरच व्यभिचारी हि स्वस्थानातिकमे भवेत्‌ । 
स्‌॒दनैकान्तिकश्चाथ द्विविधः परिकोर्तितः ॥११॥ 
विपक्षेईपि स्थितश्चेत्‌ स साधारणों मतस्तदा। 
जुपै. सपक्षमात्रस्थोडसाघारण उदाहतः ॥१२॥ 
साध्याभावेन स ब्याप्तो विरुद्धत्वेन सम्मतः। 
सआदिमस्सिष्वसिष्देष्दाश्रयासिद्ध: समीरितः ॥१ ह॥ 
पक्षस्च पक्षताध्वच्छेदकर्शन्यस्च तत्र हि । 

पक्षे व द्वेतुराद्दित्यं स्वरूपासिद्धता समता ॥१श॥ 
व्यप्यत्वासिद्धता चात्न द्विधा श्राज्ैः समर्थिता | 
ध्याम्तिग्राहकमानस्य झत्यत्वात्‌ त्त्र चादिमा ॥१५॥ 
दैताबुपाधिसध्वाध्च द्वितीया सम्मता बुधै: 4 
साप्यन्यापक्रतायां च साधनाब्यापकत्वकम्‌ ॥|१६॥ 


_्रमाणदीपिका डर 


उपाधित्वेन सम्प्रोक्त हेतोः परमदूषणम्‌ । 
ग्रतिपक्षस्य सच्चे तु हेतों: सम्रतिपक्षता #शणां 
यस्य प्रबल्मानेन साथ्याभावों विनिश्चितः। 
दारीनिकैः स हेतुर्हि बाधितः सम्प्रकीर्तितः ॥१८ा 
अनुमाने द्विधा स्वार्थ पराथ :चेति भेदतः । 
स्वार्थेन स्वानुमा चात्र पराथन परानुमा ॥१९॥ 
न्यायजस्तु परामशः परानुमितिकारणम । 
न्यायस्तत्र प्रतिज्ञाधवयवपञ्चक मतः ॥२०॥ 
प्रतिज्ञा साध्यनिर्देशो देतृक्तेदतुता तथा | 
व्याप्तिनि्देशपूर्वा हि. इृष्टान्तोफिरुदाहता ॥२१॥ 
ब्याप्यस्य पक्षशृत्तित्वोघर्चोपनयों मतः | 
निगमने तु साध्यस्योपसंहारवच: खछ ॥२२॥ 
नैयायिका भवन्त्येतत्पज्चावयववादिनः । 

वेदान्तिनो वदन्त्येष्वनुमाप्तिद्रो यथारुचि ॥२३॥ 


इति प्रत्पिक्षिभयद्वरजगदुगुद्रीहर्यानन्दाचार्य-- 
सिद्धाशिरोमणिप्रणीतायां प्रमाणदी विदा या-- 
मजुपानप्रमाणनिस्फ्याण्यों 
वद्वितीयो मयूखः ॥२॥ 
अथ॒ शन्दप्रमाणमयूख+ 
अनाप्तानुक्तवाक्यस्य शान्दप्रमाणता मता | 
द्वार पदार्थनुद्धिश्य शक्तिघों: सहकारिणी ॥8॥ 


४२ 


जगवूशुयधीदर्यानन्दाचार्यता 
वाक्य पदसमूहरच शक्ते पदतया मतमस््‌ | 
अमिधारुया च शक्तिहि वेदसयार्थावश्रोधिता ॥२॥ 
सेक्ष्या वृत्ति: पदस्यार्थे सब प्राशैरुदौरिता । 
पटेल्युत्ते घटे चैव॑ शक्तिपटपदस्य हि ॥झ॥ 
सम्बन्धो5मिह्ित: प्राशर्वृत्ति: पदपदाजयों: | 
संस्यार्थस्य हि बाघे तु दृत्तिमतौपचारिकी ॥९॥ 
गौणी च छक्षणा चेति भेदातू सा द्विविधा पुनः ॥ 
राक्यरय गुणवत्वेन त्वादा वृत्तिमता बुचै: ॥५॥ 
लक्षणा शक्यसम्बन्ध: साअ्न्वयानुपपत्तित: | 
जहदथाजहन्चेति द्विधा सा परिकीतिता ॥्षा 
भाकांक्षायोग्यताउडसत्तिमद्‌ वाक्य हि प्रमापकम्‌ । 
प्रमाणमखिल्ो वेद: सिद्ध ब्युप्पत्तिसम्मवात्‌ ॥७|॥ 
भागद्य हि वेद्त्य कर्मब्रह्मामिधायकम्‌ । 
तत्राधे कथित कर्म सत्माराधनछक्षणम्‌ ॥८॥ 
दास्त्रे हि पूर्वमीमांसाउडछयेउल्य शैक्रा: समाहिता; | 
मह्णो वर्णित चास्त्ये स्वरूप च गुणादिकस्‌ ॥९॥ 
एसब्छड्टासमाधान मीमांसा चोत्तरा मता । 
भत्ता मीमांमयोस्तस्‍्मादुभयोरे्शस्त्रता ॥१०॥| 
विभ्यर्थवादमन्त्रेतिभेदाद वेदस्त्रिवा मत; | 
सम्मतस्तत् विद्ददूमिबिधिवाक्य प्रवत्तेकम्‌ ॥ १ १॥ 


माणदीपिका डर 


विधिरत्यन्तमप्राप्ते नियमः पाक्षिके सति । 
तत्र चान्यत्र च प्राप्तो परिसंख्येति गोयते ॥१२॥ 
इस्पेवं॑ द्वि विधिः प्राजैस्तरिविषः सम्प्रकोर्चितः 
निध्यो नेमित्तिकः काम्यश्वापि भेदा विधेमताः ॥१३२॥ 
प्रवृच्युत्तम्भऊँ वाक्यमथवादतया मतम्‌ । 
मन्त्रत्वेन मतो वेदो5नुष्ठेयार्थम्रकाशकः ॥१४॥ 
शिक्षा व्याकरण छन्दों निरुफे ज्योतिष॑ तथा । 
कल्पस्चेति पड़्नानि वेदस्योक्तानि वैदिकैः ॥१५॥ 
पूर्वेक्रमविशिष्टा हि वेदास्वेशसमीरिता- । 
नित्या अपौरुषेयास्ते तस्माद बुवैश्च सम्मताः ॥१६॥ 
नित्यो बेदश्च निदोषो वक्‍्त्रभावाद्धि सम्मतः | 
प्रामाण्यं हि बुचैवेदे स्वीकृत स्वत एवं तत्‌ ॥१णीं 
स्मृत्यादेस्तु प्रमाणत्व॑ वेदमूछतया मतम्‌ | 
शास्त्र' वेदविरुदध च नेत्र याति प्रमाणताम्‌ ॥१८॥ 
देहस्य बाचऊाः शब्दा पर्यवस्यन्ति देहिनि । 
सर्वशव्दकवाच्यस्तद्‌ रामः सर्वशरीरफक ॥१५॥ 
इति प्रत्तिपक्षिमयट्डरजपद्मुइश्रोहर्या नन्‍्दाच यसिदशिरोमणिप्रणीताया 
प्रमाणदोपिकाया शब्दप्रमाणनिरूपमाय्यस्वृतीयों भयूखः 0श॥ा 
भ्रियानन्दार्य शिष्येण हर्यानन्‍्देन निर्मिता। 
अकाशिका प्रमाणाना भूयात्‌ प्रमाणदीविश ॥?«ा] 


ब--9न+-ः 


जगद्ग॒रुभीमदल्ुभवानन्दाचार्याष्टकम्‌ 
रक्षक वैष्णवाना च धर्मवारिधिवर्धकम्‌ ] 
नम्राम्यनुभवानन्द द्वाराचार्य जगदगुरुम्‌ ॥१॥ 
रामानन्दकृतानन्द भाष्याब्जस्य प्रभाकरस्‌ | 
नम्माम्यनुभवान-द द्वाराचार्व जगदगुरुम्‌ ॥२॥ 
भक्तिगन्नाप्रबाहेण मुक्तिद लोकपावनम्‌ | 
नमाम्यनुभवान-द द्वाराचान जगदगुरुम्‌ ॥१॥ 
विशिष्टाद्वैतवादेन वादिवादापस्तारकम्‌ | 
नमाम्यनुभवानन्द द्वाराचार्न जगदूगुरुमू ॥9॥ 
सर्वेत्िद्धिपरदातार सिद्धेन्द् सिद्धसेवितम्‌ । 
नमाम्यनुभवानन्द द्वाराचार्य जगदगुरुप्‌ ॥५॥ 
मुद्रोर्घपुंड्माढादे. रक्षक परम बुधम्‌ । 
नमाभ्यनुभवानद॑ द्ाराचार्य जगदगुरुमू ॥६॥ 
श्रीगौतार्थयुधाकार सदाचारोपदेशऊम्‌ । 


जगदगुरुणम्‌ ॥७॥ा 
श्रयाणा च रहस्याना यिनम्र्‌ । 
नम्मम्यनुभवान-द द्वाराचार्द जगदगुरुम्‌ ॥<८॥ 

वैष्णदाचार्यानेर्म मेतम्‌ | 


पटक भवतादेतत्‌ सर्वकन्याणब्वारकम्‌ हद 


++35७ 





जगदग॒रुभी दुन्दुरामाचार्यप्रणी त॑ 
भक्तानिरूपणम्‌ 


श्रीमुशीछासुर्त नत्ता भाष्यकारं तथा शुरुम्‌ । 
भक्तरक्षणनोघाय कुर्वे भक्तनिरूपणम्‌ ॥१॥ 
शानिन: शान्तचित्ताश्च दयाशीछा गतस्पृहाः | 
परेषां पोड़का ये न श्रेष्ठा भक्ताइव ते मताः ॥र॥। 
अन्यदोप॑ न पश्यन्ति सर्वप्राणिहितैषिणः । 
ईप्याविरह्चिता ये च श्रेष्ठा भक्ताइच ते मताः ॥शा 
सैप्रहर्शत्तिहोनाइच तुध्यन्ति स्वल्पतश्च ये । 
भेगवत्पादभक्ताइच श्रेष्ठा भक्ताइच ते” मताः ॥शा। 
रामयज्ञुसहायाश्च॒ सर्वत्र समदर्शिनः | 
औरामपूजका ये च श्रेष्ठा भक्तास्च ते मताः ॥पा 
नन्दम्ति दीक्य रामार्चा स्वाचार्य्रन्थपाठकाः । 


छद 


निन्‍्यऊरमविद्दीना ये ओेष्ठा भक्ताइच ते मता ॥६॥ 
नाप्तप्यवादिनो ये च प्रियसत्यस्य भाषण । 
प्राहका सदगुणाना ये श्रेष्ठा भक्ताइ्च ते मता ॥७॥ 
परेषा हानिलाभौ तु स्वीयबद वीक्षकासच ये । 
साधुसंवारता ये च _छा मक्ताश्च ते मता ॥८।॥ 
भागवत्रकथायाश्च श्रवणे कथने तथा | 
निरता सालिका ये च श्रेष्ठा भक्ताइच ते मता ॥९॥ 
उत्कण्टिताश्च ये निरव्य भगवनामझोसने । 
रोमाश्नशाढ़िनो ये तर श्रेष्ठा भक्ताश्च ते मता ॥१०॥ 
ध्युता नाश्रमपर्मेम्यरचातिथिपूजकाइच ये । 
गुरुशाखबशा ये च॒ श्रेष्ठा भक्ताश्च ते मता ॥११॥ 
सस्कारपश्चकापनना आक़ारत्रशशालिन । 
रहस्यत्यवेत्तार श्रेष्ठा भक्तास्‍्व ते मता ॥ १२॥ 
भर्थपश्चऊुतत््वज्ञा रामकैडसैफारका । 
सदाचाररता ये च्‌॒ श्रेष्ठा भक्ताइ्च ते मता ॥१३॥ 
सात्विकाहारशीछाइच वैष्णवा हरिचन्तफ़ा | 
एकादरशाप्रतासक्ता अ्रेष्ठा भक्ताइच ते मता ॥१४॥ 
सच्छाज्ने सदगुणे सक्ता सम्निष्ठा सत्रवृत्तय । 
विषयेम्यो विरक्ता थे श्रष्छा अक्तरच ते मता ॥१५॥। 
वैष्णवानाश्य पूजाया कॉत्तने वन्दने तथा | 
ब्रद्ययोकण्टिता ये च॒ भ्रेष्ठा भक्तासच ते मता ॥१६॥ 
दारपदिस्परश्रीमददुन्दुरामार्यनिर्मितस्‌ ॥ 
भगवदभक्तिद भूयादेतद्‌ भक्तनिरूपणम्‌ ॥१७॥ 


नमः परत्रह्मणे भगवते अओरामाय । 
श्रीविशिष्टाह्तसिद्धान्तो विज्यतेतराम्‌ । 
जगदूशुरु श्री क्षियानन्दाचार्य सिद्धान्वविजयिग्रणी व: 


सिद्धान्तविजयः 
कार्यकारणरूप च चिदचिदेहिनं विभुम । 
दिव्यदेहगुणं बन्दे श्रीमद्राम परेश्वरम्‌ ॥१॥ 
अत्तिज्ञाननिधि नत्त्वा पूर्णानन्द जग़दुगुरुम । 
सिद्धान्तेविजय कुर्वे सत्सिद्धान्तावबुद्धये ॥२॥ 
पिद्धान्तेपु च॒ सर्वेषु विशिष्टाददेतमेव हि । 
औतत्वात्‌ युक्तियुत्तत्वाद्‌ बिखे विजयतेतराम्‌ ॥३॥ 
ग्राचीनैसतत्त्वविद्विहिं वाल्मीक्यादिमहर्पिमिः । 
स्वीकृतत्वाद यशश्चास्य दिड्मण्डले सुविस्तृतमं ॥8॥ 
प्रन्थै: सूत्रादिभिश्चास्य ब्यासादयः प्रचारकाः | 
बोधायनास्यदच्याउसिवर्धकः पुरुषोत्तम: ॥५॥ 
मेदाभेदामिनन्दिन्य: सन्ति या; श्रतयश्च ताः॥ 
सर्वा: सभन्विताश्चास्मिन्‌ सिद्धान्ते बुधसम्मते ॥र्दा 
भोक्ताभोग्येति भेदो क्तिवि शेषणविशेष्ययो: । 
अदेतश्रुतिद्वन्दस्य विशिष्टद्वेतवोधिता ॥७! 
देहात्मनोविंमिन्नत्वे देहिनस्वैक्ता यथा ! 
भेदे चिदरचिदीशानां विशिष्टस्थैक्ता तथा ॥ढा। 
घरकमुतिभिद्देदौ चेतनाचेतनी मतौ। 
मतश्चात्मतया ब्रह्म तामिश्चिदचितोरथ ॥९॥ 
अम्दद्े ल्वपृथकूसिद्धधा रामे चिदर्चिती यतः ! 


छ८ 


ततो बह्मशरीरत्वांद्‌ विशेषणे मते च ते ॥१०॥ 
व्यादृत्ति: स्वीकृता यस्‍्माचिदर्चितृतत्वयोर्मिथः । 
तयोर्विशेषणत्व॑तद्‌ व्यावत्तकतया5क्षतम्‌ ॥११॥ 
सूक्ष्माचिचिदर्विशष्ट हि अक्म कारणमुच्यते । 
स्थूछाचिधिंदविशिर्टतु ब्रह्म कारयैतया मतम्‌ ॥१२॥ 
विशिष्टयोर्तयोरिवर्स विशिष्टाद्रेतमुच्यते । 
कार्यकारणयोरिक्य सिद्धान्ते स्वीकृत यतः ॥१३॥ 
अन्यथा सर्वविज्ञानमेकविज्ञानतः कथम्‌ | 
सिद्धये्छुतिमर्त चैतद्‌ सावनीय मनीपिभिः ॥१४॥ 
यतो वेत्यादिवाक्येनामिट्िता ब्रह्महेतुता । 
सत्त्यद्भावश्वतत्वाद्धि कार्यता अह्मण मता ॥१५॥ 
अक्षते निर्विकारत्व ब्रह्मणः सतिसम्मतम्‌ | 
पद्वारिका मता यस्‍्माद ब्रह्मण" परिणामिता ॥१६॥ 
नामरूपविभागस्यानहता सूक्ष्मता मता ॥ 

तद्मिन्ना स्थूछता चात्र चिदचितोरुदीरिता ॥१ण७। 
विशेषणान्वर्ति डिक मत विशिष्टयोरिति । 
अरुणाम्चुजयीरचाय शुरूकछ॒शयोरिद ॥१८॥ 
बेदविदमिश्च तत्वमुतक्मीपप्तनतत्परेः | 

सर्वश्रेष्तया प्रोक्ते विश्चिष्टदेतमेव तत्‌ ॥१५९॥ 
पूर्णानस्दार्यश्िष्यप्रीभ्रियानन्दायनर्मित: | 
प्रिद्वास्तविजयो भूयात्‌ सिद्धास्तव्रोघकः सतांमू ॥२०॥॥ 
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पश्चिमाम्तनाय-भीरामानन्द-पीद-भ्रीद्षपम ठाघीद- 
ज्ञगदुगुरु-थी रामानन्दाचाये-यागिराज- 
सवामि-भ्रीरामस्पन्‍ताचाय-दर्शनसरीज्ञी मदागज 


आ कांसलमस्ट्रमट 


आ शपमंठ (विश्राम द्वारका) 
अद्दमदायाद-७ 


आॉंगडा (सौर ) 


श्रीसीतारामा॒म्या नमः । 
आनन्दभाष्यकारश्री रामानन्दाचार्याय नमः । 


विद्वह्य-श्रीवाचस्पतिमि श्रविरचितः 
खण्डनोद्धारः 
क्‍न्ब्रत्त 


अगोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ 
एकः पुमान्‌ पिश्वजनीनइत्तिः | 





श्रीक्तीतारामाम्या नमः 
प्रस्थानत्रयावन्दभाष्यका र-श्री रामानन्दाचार्याय नमः 
ओध्रुरुच रएकमलस्या तमः 


श्रीमद्रामप्रपन्नाचार्ययोगिराजप्रणी ता 
दीपिका 
न्म्य्शद 
सर्वस्मात्‌ प्राक्‌ सृजति भ्रुवन ब्रह्मणों विग्रहेरम 
विप्णुभू त्वा पुनरपि जगद्रक्षणं यः: करोति। 


ईशान. सदर ग्लप्यति मुहः संसृत्ति ता समसस्‍्ता 
त श्रीराम॑ जनकतनयास्वामिन नौमि नित्यम्‌ ॥8॥ 


२] दौविकासहित कि 
जगठसतिस्थितिमइबीज- 


चेतनाचेतनाशानामशिन वेदवेदितम ! 
निमित्त जगतो मूल राम ब्रह्म नमाम्यहम ॥शा! 


आनन्‍दभाष्यक्ृद्रामानन्दाचार्य यतीश्वरम । 
नौमि चानुभवानन्द द्वारपीठेश्वर निजम्‌ ॥३॥ 


श्रीमद्रघुवराचार्य नमस्कृत्य स्वसद्गुरुम । 
कुर्वे तत्वप्रकाशाय खण्डनोद्धारदी पिकाम्‌_॥।४॥) 


जो भगवाद्‌ चित्‌ भ्रचित्‌ लक्षण सकल जगत के 
उत्पत्ति स्थिति तथा विनाश के कारण है और अयखुत्व रूप 
से असिद्ध जो परमाणु तदसपेक्षया भी जो परम अर है 
श्र्थात्‌ परम सुक्ष्म है, तथा महत्वरूप से लोक प्रसिद्ध जो 
आकाशादिक तत्व है तदपेक्षया भी जो परम महान है: 
जिनका कार्यक्लाप व्यक्तिमात्र के कल्याण के लिये ही 
दौता है और जो एक है सजातीय ह्वितीय रहित है तथा 


पुष्प रूप है, वे भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र मेरे अनन्त करण में 
प्रकाशित हो । 





जे 





पहा जगत्‌ प्रसूति! आदि विशेषण से 'यतो वा 
इमानि भूतानि जायन्ते बेन जातानि जीवन्ति यत्त्रियल्ट्य- 
भिसविशन्ति, (जिससे इन श्रावरशादि भूतों वी उत्पत्ति 
होती है, उत्पन्न होकर जिसमे यह जगत्‌ स्थित है और 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः 


मस्माकमन्तःकरणे चकास्तु ॥१॥ 





अन्त मे जिसमे प्रविष्ठ होता हे) इस श्र्‌ूत्ति का तथा 
“जन्मायस्य यत ” (जिस परम कारण सर्वेज्ञ सर्वेशक्ति- 
मान्‌ व्यक्ति से स्थावर जग्रम जगत्‌ का उत्पादन होता है, 
जिसमे सम्पूर्ण जगत्‌ निवास करता है तथा जिसमे पुनः 
अलयकाल में लीन होता है) इस सूत्र का अर्थ प्रकाशित 
किया गया ह॑ं । 


“अ्रशोरणीयान्‌” इस विशेषण से भगवान्‌ मे अति- 
सूक्ष्मता का प्रतिपादन किया हैं श्र्थात्‌ु जिसने भगवान्‌ की 
परमक्षपा को नहीं प्राप्त की हे उसे भगवान्‌ कभी भी प्राप्त 
नही होते है । जैसे सूक्ष्म परमार प्रभूति पदार्थ अप्राप्य है 
उसी तरह अत्तिसूक्ष्म होने के कारण उस व्यक्ति से 
भगवान्‌ श्रप्राप्य हैं । 


“मह॒तों महीयान” महत्वेन असिद्ध जो आकाशादि 
तत्त्व है उनकी अपेक्षया भी भगवान्‌ महान्‌ है, इस विशेषण 
से यह वतलाया गया हे कि जिसका मन भक्ति भावना से 
सविशुद्ध है उस पुरुष से भगवान्‌ सर्वदेव आप्य हैं। इन 
दोनो विशेषों दारा “अणोरणीयाब महनों महाोयान॒ 
आत्माउस्य जन्तोर्निहितों गरहायाम। तमततु. पश्यति बीत- 
शोक ” (अरु से भी श्रणु महाद से भी महान्‌ आत्म परम 


पुरुष भगवान्‌ प्रत्येक प्राणी की बुद्धि मे स्थित है, उस पर- 


४] दीपिकासहितः [पथमः 
आनन्दाइयबादिनी श्रूतिरपि त्रस्‍्तैव मूकायते 


भात्मा को विशुद्ध अन्त:करण वाले पुरुष मन की प्रसन्नता 
से ही देखते है। इस श्रूति का श्रथे प्रकाशित किया गया 
है । “विश्वजनीन” इस विशेषण से यह॒बतलाया गया हें 
कि मर्यादावतार भगदान्‌ श्रीरामजी का जो कोई भी लीला 
कार्य होता है वह सब लोक कल्याण के लिए हो होता हैः 
स्व के लिए नही होता । “आ्राप्तकामस्य का स्पृह्ा” इत्यादि 
श्रूति से स्वार्थ के श्रभाव का प्रतिपादन होता है । “एक 
इस विशेषण से परम तत्व मे द्वित्वादि सख्या का निरा- 
करणा किया गया है। “पुमान्‌” यह विशेषण परम तत्व मे 
सर्वसामर्थ्याद सकल कल्याण गुरणगरणाश्रयत्व का प्रति 
पादक है। “एक ” यह विशेषण चिदचिद्विशिप्ट परमतत्त्व 
में भद्वेत का प्रतिषादन करता है। श्रर्थाव्‌ चेतन और 
अचेतन दो तत्त्व है, यह भी स्थुल सूक्ष्म भेद से दो प्रकार 
के है। उसमे ससार कालिक जड चेतन स्थूल है तथा 
प्रलयकालिक जड़ चेतन सूक्ष्म है। ये दोनो भगवान के 
अवयव है। भगवान्‌ भ्रवयवी है। अवयवी मे भेद नही है 
इसलिए ताहश अ्रवयवद्धयविशिष्ट भगवान्‌ अह्दँतात्मक है । 
विशिप्टाइ त स्वरूप को जानने के लिये जिज्ञासु मत््त 
विशिप्टादव॑त माला ग्रन्थ को देसे ॥१॥ 





उस तेजोविशेप को मैं नमस्कार करता हूँ, जो तेज 


परिच्छेदः | खण्डनोद्धार: |. 
तस्मिन्नेव जडीमवन्ति जगतवितांसि मायाप्तपरि 


निविकार है “जायते अस्ति विपरिणमते वद्धंते अपक्षी- 
यते विनश्यति” इत्यादि यास्क परिपठित जो छी भाव 
विकार है उनसे जो रहित है तथा जिस तेजोविशेष में 
आननदाद्व॑ तका प्रतिपादन करने वाली श्र्‌ति “सत्य ज्ञानमा- 
नन्द ब्रह्म” “प्रज्ञान ब्रह्म” ब्रह्म सत्य ज्ञान श्रानन्दात्मक है 
कहकरभी डरती हुई मौन भावको आलम्बन करती है । क्यों 
“यतो बाचो निवर्तन्ते” जहाँ से वाणी निश्वत्त हो जाती है । 
श्रूत्ति वाणी रूप है तो जिसमे वाणी की प्रवृत्ति नही है 
बहा श्रूति क्या कर सकती है ? अ्रत मौन भाव का ही 
अवलम्बन करती है। एतावता परमतत्व मे चाणी का श्रगम्य 
बतलाया गया है। माया के विनाशक उस परमतत्ब मे सभी 
का अन्त करण (मन) जड हो जाता है, अर्थात्‌ जो परमतत्व 
भाया का विनाशक है वह मनोगम्य भी नहीं है “यतो 
बाचो निवर्तन्तेज्पाप्य मनसा सह मन के साथ-साथ वाणी 
जहा से निव्तत्त हो जाती हे, यह्‌ श्रूति मनो अगम्यता मे 
प्रमाण है और “यन्मनसा न मनुते येनाहुमैंनोमतम” जो 
मन से नही जाना जाता है तथा जिससे मन को जानते है 
वही ब्रह्म है । यह श्रृति भी ब्रह्म को मनोअ्गम्य कहती 
है। जो प्रम तत्व भगवात््‌ अनन्य भक्ति से भजन करने 
वाले व्यक्तियों को मोक्ष देने वाले है, जिनने भक्त को मोक्ष 





६] दीपिकासहितः [ अयम 
निर्बाणप्रतिभूभविष्णु भजतामामीरदार प्रियम्र्‌ 


देने का नियम कर लिया है और परम कमनीय तत्व है । 
जिनको आभीर गोप अथवा शूद्र जाति की स्त्री (शबरी) 
प्रिय है एव जो स्वात्म प्रकाश चेतन रूप है, तथा पाप पुण्य 
हुप भल से रहित है, उनको मैं नमस्कार करता हूँ । 


(लोक के पूर्वाद्ध के विशेषणो से श्रीरामजी में 
प्रभक्त के लिये वाणी मनो अगम्यता का प्रतिपादन हुआा 
है तथा “मायामुधि” पद “मामेव ये प्रपच्चन्ते मायामेता 
तरन्ति ते” मेरी शरण में प्राप्त होने वाले इस माया से तर 
जाते है (मैं उनकी माया को नष्ट कर देता हुँ) इस 
भगवद्पतिज्ञा का स्मरण कराता है। निर्वणित्यादि विशेषण 
से 'तमेव विदित्वा5तिमृत्युमेति नान्य पस्था विद्यतेष्यमाय 
उस महापुरुष भगवान्‌ श्रीराम को जानकर के मोक्ष को 
शर्त करता है, भगवाद के सिवाय सोक्ष वा दूसरा मार्ग नही 
है, इस श्र ति प्रतिपादित परम तत्व का ग्रन्थकार स्मरण कराते 
है। भविष्णु पद से भगवान्‌ मे कमनीयत्व का प्रतिपादन 
होने से भगवान्‌ मे निरतिशय अखिल अनवधिक कल्याणा- 
जैशाधारत्व बतलाया गया है, न कि मगवान्‌ को निगुण 
बहा गया है । भजताम' पद से पराभक्ति से परमतत्व 
(भगवान्‌ ) की ओराधना करने वालो को ही मोक्ष प्राप्त 
होता है, यह कहा गया है। “भवत्या त्वमन्यया सभ्योहम 





परिच्छेद ] खण्डनोड्वारः | 
बन्दे म्थास्मकवित्यकाशममलं तब्रिविकारं महः ॥२। 
त्षीराब्ध रुज्जिहानां त्रिदशपरिपदि ग्रोन्नसद्भूरिमड्जीम्‌ 
अनन्या भक्ति से ही मुझको प्राप्त किया जाता है। 'आ्राभीरः 
दारप्रियम” इस विशेषण से भगवान्‌ पतितोद्घधारक सिद्ध 
होते है। भगवान्‌ श्रीराम ने नीच जाति शबरी का भी 
उद्धार किया था । यद्यपि आभीर शब्द ग्रोप वाचक है, 
तथापि आभिरी तु महाशूद्री जातियु योगयो समा” इस 
अनुशासन से महाशूद्र बोधक भी है। “स्त्रियों वैश्यास्तथा 
शुद्रास्तेषि याति परागतिम” इससे सिद्ध होता है कि आभीर 
शब्द शूद्र वोधक भी है | रा० मानस मे भी यह शब्द इस 
अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है यथा “झाभीर यवन किरात खस 
श्वपचादि अति अधरूप जे” “अमलम' इस विशेषण से भग- 
वान्‌ मे पाप पुण्य रूप मल का निराकरण सिद्ध होता है ॥२। 
प्रकाशन शील भगवान्‌ अपाय (पाय कर्म) से मेरी रक्षा 
करे । भगवान्‌ कैसे हैं ? इस जिज्ञासा के उत्तर मे 'क्षीराब्धे- 
रित्यादि' समुद्र मथन के पश्चात्‌ क्षीर समुद्र से निकली हुई 
स्वानुरूप पति के अन्वेपण के अभिप्राय से देव दानवों की 
सभा मे हप्टि डालने वाली तरिभुवन जननी प्रफुब्धित कमल 
के समान स्मितमुखवाली लक्ष्मीजी को स्वकीय कटाक्ष से 
स्वीकार करते हुए, लज्जा से श्रधोम्ुंख वाले देव कामशर 
से समुत्पन्न हैं सात्विक भाव जिनमें सात्विक भावैक धर्मादि 
से ओत प्रोत हाथ के द्वारा लक्ष्मीजी को स्वीकार करने 
वाले भगवान्‌ अपाय से रक्षण करें। समुद्र मथन के 
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अन्जीकर्यन्‌ कराज्षेस्त्रिशुवनजननी ब्रीडया नम्रमौलिः | 
देवः पापादपायात्र्‌ कुसुमशर परी रस्मसम्जातमावः 
सद्यः स्विद्यत्रेण स्मितकमलपुखीमाददानः करेण ॥३॥ 


+रचात्‌ लक्ष्मीजी को स्वीकार करने वाले विष्णु भगवान्‌ 
को लक्षित करके ग्र थकार का मगल है। बस्तुतस्तु मैंथिल 
वाचस्पतिका अभिश्राय जनकपुर की सभा मे है। प्र्थात 
देव श्रीरामजी श्रपाय से रक्षण करें। 'कथभूत, इस 
जिज्ञासा मे क्षीराब्ये का कथन है। क्षीर समुद्र के समात 
निर्मल भ्रनेक गुण विशिष्ट अ्रति दीर्थ जो विदेह प्रदेश 
उससे उद्गत न कि समृत्पन्न जो श्रीसीताजी, इस विशेषण 
से श्रीसीताजी में अ्रयोनिजत्व का सूचन होता हैं । फिर 
कंसी कि ब्रिदश देवताओं की जो सभा ततुसहश राजसभा 
मे, मेरे अनुल्प मेरा पति होने के कौन योग्य है इस श्रभि- 
प्राय से हृष्टिपात करने वाली, उस स्थान में भगवाव श्री 
राम को देसकर श्रफुल्लित कमल के समान स्मित मुख 
नाली, समस्त जगत्‌ के प्रसव में समर्थ ऐसी सीताजी को 
अपने कटाक्ष से पूर्व मे अ गीकार करते हुए भगवान्‌ श्रीराम 
पभा में दशरथ विश्वासिय वसिष्ठ प्रभूति ग्रुग्जनों के 
समक्ष ला से अवनत मुसवाले भगवान्‌ श्रीराम लोक- 
मर्यादा के अनुगार कामणर सपक से समुत्यन्न है. सात्विक 
भाव जिनमे ऐसे भगवान्‌ घर्माकिस हाथ के द्वारा श्रीसीता 
जी यो श्र गीकार करने वाले श्रधाय से रक्षण करें ॥३॥। 





परिच्छेद ] खण्डनोद्धार 


तरकेकान्तारचारिएयः स्सलन्ति प्रायशो गिरः | 

त्त्‌ समादधति ग्राज्ञा एप धर्म: सनातनः ॥४ | 

खंडनपमुद्दएडमभूदुपपु परि कल्पनासहस से । 

तन्मूलशुद्धमतिना बाचस्पतिना निरस्यते सम्यक्‌ ॥५|। 

अथ कथायां वादिनों नियममेताइशं मन्पन्‍्ते र 
प्रमाणादयः सबृतन्त्रसिद्वान्ततया सिद्धाः पदा्थाः सन्‍्ती 








तक रूप महावन में विचरने वाली वाणी का पर 
भाय हुआ ही करता है, परन्तु बुद्धिमान्‌ पुरुष वहा उसः 
समाधान कर देते है, यह सनातन धर्म है श्र्थात्‌ किसी * 
कही उुदि हो तो उसका समाधान कर देना, ऐसी ही पूद 
पर की मर्यादा है ॥॥४॥ 


श्रीहर्ष का खण्डन ग्रथ उपरी उपरी हजारो कह 
नाआ से अत्यन्त उदृण्ड होगया है अत कथा करने 
अत्यन्त विशुद्ध वुद्धि युक्त वाचस्पति मिश्र से उस खण्ड 
का सम्यक रूप से निरसन किया जाता है ॥५।॥। 

कथा (शास्नतार्थ) आरभ करने से पूवे बादी गर्था 
नेयाथिक प्रभूति एक ऐसा नियम मानते है कि प्रत्येक तर 
(शास्त) के सिद्धान्न रूप से सिद्ध प्रमाणादिक (प्रमाए 
अमेय, प्रयोजन, सशय, हृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव तः 
निणेय बाद जल्प बितडा हेत्वाभास छल जाति निग्रह 
स्थान प्रभूति ) पदार्थ है । तव वादी प्रतिवादी को इन सबके 
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कथकाश्यामस्थुपेयस | तदपरे न क्षमन्ते | तथाहि प्रमा- 
णादीनां यत्‌ सत्लवभम्थुपेयं तत्‌ कस्य द्वेतोः ? कि तद- 
नभ्पुपगच्छदुभ्यां बादिप्रतिवादिश्यां तदस्थुपगमनियतस्प बाग 
>यवद्दारस्य प्रव्तेयितुमशक्यत्वात्‌ उत तत्कत॑व्यवागृव्यवहार- 
हेतत्वात्‌ उत लोकसिद्धत्वात्‌ । अथवा तदनभ्युपगमस्स 
तत्वनिर्ययबिजप्रातिप्रसज्जकल्ादिति | 


अन्न यधपि प्रमाणादिसत्त्वाभ्युपगमनियतत्व॑ तद्ध तुक्॑ 
तथाल्ेन लोकसिद्धत्व॑ तदधीनकलकत्व॑ चेति चतुष्टयमणथ- 
0 कम मै कक 
अवश्य मानना चाहिये। इस बात को वेदान्ती चार्वाक 
प्रभूति नही मानते है। बेदान्ती लोग कहते है कि शास्तरार्थ 
के पहिले से प्रमारगादिकी सत्ता को क्यो माना जाय ? बयां 
पमाणादि के स्वीकार के विना वागृव्यवहार की अदृत्त 
नहीं कर सकते है । क्योकि वाग्व्यवहार प्रमाणादि के 
स्वीकार से नियत है। प्रथवा वादी से होने वाला जो वागू 
व्पवहार उसका कारणा है प्रमाणादि । अथवा प्रमाणाद्दि 
लोक सिद्ध हैँ । अभ्रथवा शास्तार्थ का फल जो तत्त्व निश्चय या 
विजथ सो, प्रमाणादि के स्वीकार के विना सिद्ध नही हो सकता 
है। यहाँ यद्यपि प्रमाण सत्ता के स्वीकार से नियत अथवा प्रमाण 
सत्ताहेतुक अथवा तद्र पेण लोकसिद्धत्व अथवा तदधीन 
फेलवता ये चारो एक रूप ही हैं तव चार विवल्प अलग- 


सलग करना उचित नहीं है, तथापि पुरस्कार (प्रवार) में 


+ *रिच्छेद: ] खण्डनोडारः [!ह१ 


पिह॒द्रमिति विकल्पों न कल्प्यते | तथापि पुरस्कारामि- 
प्रायेश विकल्पः इद' वा पुरस्क्रत्य तथा मन्यसे इंद' बेति। 
ननु तथापि न्यूनो विकल्प! सर्वपुरस्कारपक्षस्थापि विकल्प- 
नीयल्ादिति चेन्न | एकेकसणडनेनेब सर्वखणडनसिद्ध 
तस्पार्थश! खण्डितत्वेन प्रथगतुपन्यासादिति । अन्र नाथ- 
दितीयौ वेदान्तिमाध्यमिकवार्याकबाग व्यवहारम्थ॒ तेन विनापि 
सत्वात्‌ । न तृतीयः लोको हि प्रमाणं वा बाहीकादियवाँ। 
थत्र नाद्यः प्रमाणादिसत्त्वाम्युपगमः प्रमाणादिष्यवहार सिद्ध 
_लस्पापि विचार्यत्वात्‌ । नापरः तदूव्यपहारस्प परीक्षके- 
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अ्भिप्राय से विकल्प किया गया है । यह प्रकार है कि यह 
अकार हे ? फिर भी तो विकल्प न्यून ही रहा क्योकि सर्वे 
प्रकार विकल्‍प का भी तो कथन होना चाहिये | उत्तर-एक 
एक के ख़ण्डन करने से ही सर्व प्रकार पक्ष का भी खण्डन 
हो जाता है। अत्त. उसका प्रथक्‌ कथन नहीं किया । 


इन चारो विकल्पों में से प्रथम द्वितीय विकल्प ठीक 
नही है क्योकि वेदान्ती माध्यमिक चा्वक का व्यवहार 
परमाशादि सत्ता स्वीकार के बिना भी होता है। तीसरा 
विकल्प भी ठीक नही है क्योकि लोक पद से भ्रमाण 
जैत लोक का ग्रहरा है या बाहीक का (अर्थात्‌ वैल हांकने 
वाले अनभिन्न का) इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि 
प्रमाणादि सत्ता का स्वीकार प्रमाणादि व्यवहार से सिद्ध 
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नादरणात्‌ । नान्त्यः समयवन्धेनेव फल्तानतिश्रसन्नादि 
खण्डनम्‌ || 


नर आाज्च/ । अलीकापेक्षवेलक्षणयमात्रतेवेह सतत 
विवज्षितं तथ प्रभाणादिवस्तुस्परू पमेव । अस्तु था अवाध्य- 
ल्ादिक सत्त्व॑ धर्मंधमिणोर्या मेदोपगमात्‌ तदवंधारणमेत 
-उगमः। अथ सं्वोबप्टेः सन्देहात्‌ स्वाइप्टेश्व व्यमि- 


है। इसके भी विचारणीय होने से । द्वितीय पक्ष भी ठोक 
नही है क्योकि पामरादिको के व्यवहार का विद्वान्‌ लोग 
भादर नही करते है। चतुर्थ विकल्प भी ठीक नहीं है 
क्योकि समयवन्धह्वारा ही फलानति प्रसग सिद्ध हो जाती 
है तब प्रमाणादि सत्ता मानने की ग्रावश्यकता नही है। यहा 
तक खण्डन ग्रन्थ का निरूपण किया गया। 

'इतिखण्डनम्‌' यहाँ तक पूर्व पक्ष का निरूपरा किया 
गया। अभ्रव इसके श्रागे अन्न प्राञ्व ' से उद्धारकर्ता का 
उत्तर होता है । 








अलीक (शश विपाणादिक ) तदपेक्षया वेलक्षण्प्र ही, यहाँ 
सत्त्व है । (पर्थात्‌ अलीकविलक्षरात्व सत्त्वम) यही सर्व 
का लक्षण है। यह सत्त्व प्रमाणादि वस्तु का स्वरूप ही 
हैं श्रथवा अवाध्यत्वसत्त्व है। जिसका बाध न हो बह सव है । 
हम लोग धर्म और धर्मी मे भेद मानते है एताहश सत्तवका 


जो निर्णय वही इस सत्त्व का अभ्युपगम कहलाता है। 


परिच्देद ] खण्डनोड्वार [ १३ 


“चारात्‌ अवाध्यत्वं दुरवधारणमिति चेन्न | यस्पद्दि बस्तुनो 
पाषन्तः परीक्षाप्रकारा लोके असिद्धाः तावद्मः परीक्ष्यमारे 
पश्मिन्‌ बस्तुनि घेदन्यथाभावों नावमीयते तदा तदबाधित- 
भवगम्पते | तादशमेव च विज्ञानं लौफिशे अमेति तत्करणमेव 

पूर्वपक्ष-यहाँ अवाध्यत्वका निर्णय नही होसकताहै क्योकि 
अवाध्यत्व का श्रथं. होता है बाधाभाव । तब यह बाधा 
भाव सब पुरुषों को हो अथवा अपने को । इसमे प्रथम पक्ष 
तो बन नहीं सकता हे । क्योकि सब के बाधाभाव को तो 
सवेज्ञ ही जान सकता हे हमारे जैसे श्रत्पज्ञ व्यक्ति को 
सर्वावाध्यत्व का जानना कठिन है | अत सभी पुरुषों के बाघा- 
भाव रूप अ्रवाध्यत्वका निश्चय नहीं हो सकता है । द्वितीय 
पक्ष भी ठीक नही हे, क्योकि स्व का बाघाभाव व्यभिचरित 
है। किसी वस्तु मे एक व्यक्ति को बाधाभाव रहने पर भी 
व्यक्त्यन्तर को उस वस्तु मे बाध बुद्धि नही रहती है । 


उत्तर--जिस वस्तु के जितने परीक्षा के प्रकार लोक मे 
प्रसिद्ध है उन सब प्रकारो से परीक्षा करने पर यदि उस वस्तु 
में किसी प्रकार से अन्यथा भाव निर्शात न हो तब उसको 
अवाधित समभते है और एताहश जो ज्ञान ह उसको लोग 
भा ज्ञान कहते हे । इस प्रकार के प्रमाज्ञान के उत्पादक चश्षु- 
रादि प्रभार को प्रमाण कहते है और ताहश ज्ञान के विषय 
के प्रमेय कहते है, इस काररख से प्रमास्थादि का सत्तव माना 
जाता है और उसका अभ्युपगम भी माना जाता है। बह 





१४ ] दीपिकासहित [प्रथम 


प्रमाणमिति तदिपय एवं च प्रभेयमिति गोयते । तस्मादस्ति 
प्रमाणादीनां सत्त्व॑ व अम्युपगमश्चेति । तद्धि नाभ्युपगम्यते 
यत्मतीयते एब न यथा सपुष्पादि | प्रतीतमपि वा बाध्यते 
यथा देहात्मत्वादि | उपाधिपुरःसरमेध वा प्रतीयते यथा 
इुट्टू माहणा तहणीति । अमाणादि तु नेवं इति | न घ तदू- 


पदार्थ नही माना जाता है जो कि प्रतीयमान म हो, जैसे 
प्राकाश कुसुम (क्योकि आकाश कुसुम प्रतीत नहीं होता 
ह) श्रथवा जो प्रतीत होता हो और बाधित हो जाता हो 
उस पदार्थे को भी नही मानते है, जेसे देह में भ्रात्मत्व 
ज्ञान | (सभी व्यक्ति देह को आत्मा समभते है किन्तु 
उत्तर-काल मे वाध होने से देह आत्मा नहीं ह) एंव 
उपाधि पूर्वक जो जाना जाता है उस ज्ञान को भी प्रमा 
नही कहते है, जैसे कु कुमारुणा तरुणीति यहां कु कुम की 
अरुणिमा है, स्त्री की नही । कु कुमरूप उपाधि के बल से 
सती में आरारुण्य झ्ाता है स्वाभाविक नहीं है । अत उर्क्त 
प्रत्यय को सोपाधिक हाने से प्रामाशिकत्व नही हीता है । 
प्रमाणादि पदार्थ ऐसा मही है अर्थात्‌ प्रतीत नही होता हो 
ऐसा नही है बिन्तु प्रतीत हाता है । न तो प्रतीत हाकर के 
देहात्म के समान वाधित होता है न कु कुमारुणा तस्णी के 
समान सोपाधिक है । 


पूर्वपक्ष-प्रमागादि ज्ञान में प्रामाण्यया सन्देह हने से 


परिच्छेद- ] खण्डनोद्धार: [१५ 


शहीते प्रामाणयसंशयादर्थ पयन्तमनवधारणमिति । प्रवृत्ति- 
सामर्थ्यादिना ज्ञातग्रामाए्यस्पाप्यवधारणसम्मवादिति नष 
प्रतीतमपि प्रभाणादिकए्‌ू औत्तरकालिकवाधग्रतिसन्धानेन 
त्याज्यमू । आसंसारं वाधानवतारात्‌ । ताइशवाधस्थापरीदानीं 
निरयायकराभावात्‌ | शड्भापिशास्यारघातिदौर॑ल्येनाकिडिचत्कर- 
जात स्वयापि च व्यवहारदशायां सबलोकसिद्धस्पेव वर्त्मनो- 
पुसतेव्यस्थात्‌ | अत एवानुमानबेरिणं बाबा अत्यनुमा- 
योग इर्वाणों न बरा्वौकैरमिधीयते तस्मयोगस्प लौकिफेर- 
विपय पर्यन्त अनिर्णोति हो जायगा । 
उत्तर-अच्ृत्तिसाम्थ्यें रूप हेतु द्वारा प्रमाणादि ज्ञान मे 
सभाण्य का निर्णय होता है। 


पृवेपक्ष-प्रमाणादिक ज्ञात होने पर भी उत्तरकाल मे 
पाध के झा जाने से छोड दिया जायगा । 





उत्तर-ससार पर्यन्त उसका बाघ नही होता है । उत्तर 
“ले में होने वाले बाघ का भी अ्रभी कोई निश्चायक 
भार नही है। शका रूपी पिशाचिनीका तो मूल दुर्बल 
दीने वाधकत्व नही है । आपको भी व्यवहार दशा में 
पैवे लोक प्रसिद्ध मार्ग का ही अवलम्बन करना पडता है । 
अत एवं अनुमान प्रमाण को नही मानने वाले चार्वाक के 
संस अनुमान प्रयोग करते हुए आपको चावकि से उपा- 
_भे नहीं मिलता है क्योकि अनुमान प्रमाण को लोगों ने 


१६ ] दीपिकासहितः [ प्रथम; 


पगममात्‌._ चाइलुमतल्वस्यादोपत्वात्‌ प्रकृतव्यवह्दारदशायों 
लौकिफे पन्यानं जहत्‌ उपेत्तणीय एवं भषति | नापि प्रप- 
ड्यमिथ्यात्वावप्टम्मेन प्रमाणादेरसत्त्वास्थुपगमः प्रचेज्चमि- 
थ्यात्वे प्रमाणामावात्‌ । न हि अत्यक्षेण ततसिद्धिः न हि 
तन्मिथ्पात्वे प्रत्यक्षमस्ति । नाप्यनुमान प्रत्यचवाधात्‌ 
नाप्यागम.. विरोधिप्रत्यक्वाधेन अ्रपब्चमिध्यातवभ्र तेरेघा- 


मान लिया हैं। वादी द्वारा अनुमत दोष नहीं होता है । 
इस व्यवहार काल में लौकिक मार्ग को छोडने वाला लोगो 
से उपेक्षित होता है। मवा प्रपचके मिथ्यात्व बल पर 
प्रमाणादिका तिरस्कार कर सकते है । क्योकि श्रपसच 
के मिथ्या होने में कोई प्रमाण नही है। प्रत्यक्ष प्रमाण 
मे मिथ्यात्व तो सिद्ध हो नहीं सकता क्योकि ताहश 
कोई प्रत्यक्ष नही है, यदि मिथ्यात्व साथक प्रत्यक्ष हो तब 
तो बादी प्रतिवादी मे विवाद ही न हो जैसे घढादि पदार्थ 
चशुरादि प्रमाण से सिद्ध है तो इसमे किसी को विवाद 
नहीं होता है। न वा प्रपच के मिथ्यात्व में अनुमान प्रणाम 
है । क्योकि प्रपच सत्यता ग्राहक प्रत्यक्ष से अनुमान का 
वाध हो जायगा | न वा 'एकमेवाहितीय ब्रह्म' इत्यादि 
आगम प्रपच मिथ्यात्व में प्रमाण हो सकता है क्योंकि 
विरोधी प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधित होने के कारण 
ताहइश झागम अन्यपरक है । अर्थात्‌ जैसे बजमान और 


परिच्छेद ] खण्डनोद्धार [१७ 


न्पपरत्वात्‌ । कि च अपखज्चमिथ्यात्व॑ न तावदमाषप्रति- 
योगित्व॑ सिद्धसाधनात्‌ नाप्यत्यन्तासत्त्य॑ न हीद॑ अमाणेना- 
लिह्यते सपुष्िपादिबत्‌ | नापि आचीनें! प्रमाणादिसचा 
नाज्नीइतेत्यवी5स्माकमपि तदसुपगम इंति प्रपञ्यमिथ्यातव- 
मिति बुक्षमू। अस्थुपगमर्रीजे सति प्राचीनानम्युपग्मस्या- 





प्रस्तर का भेद ग्राही प्रत्यक्ष यजमान प्रस्तर का बाधक 
है तो उक्त ग्रागम साहश्य अर्थ मे लाक्षरिणक हो जाता है 
उसी प्रकार से विश्व सत्य द्वा सुपर्सा' इत्यादि श्र्‌ति सवा- 
दित भेद ग्राहक प्रत्यक्ष से “एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म” इस 
श्रूति को अन्य परकत्व मानना ही उचित होगा । और भी 
यह प्रपंच मिथ्यात्व क्या हूं ? क्‍या अभाव प्रतियोगित्व रूप 
है ? यह ठीक नही है क्योकि इसमे सिद्ध साधन दोप है। 
सिद्धसाधन स्थल मे पक्षता नहीं होती क्योकि यदि सशय 
पक्षता हो अथवा सिपाधयिसा पक्षता हो, दोनों ही मत मे 
सिद्धि निश्चय विरोधी होती हैं ! घटाद्यमधिकरण मे घटा- 
भाव रहने से भ्रभाव प्रतियोगत्व घट मे होने पर घट 
मिथ्या नही कहलाता । स्थाधिकरण मे विद्यमान होने से । 
न वा अत्यन्त असत्व मिथ्यात्व है क्योकि अत्यन्त असत्‌ ख 
पुप्पादिक प्रमाण द्वारा ज्ञात नहीं होता है तो यदि यह 
प्रपच अत्यन्त असत्‌ हो तो प्रमाणज्ञाप्य नहीं होगा। न 
वा प्राचीनो ने प्रमाण सत्ता को नही स्वीकार क्या है इसलिये 


श्थ ते दोपिकासहित: [ प्रथम: 


नम्युपगमाहेतुत्थात्‌ | तदेतत्‌ दिगम्परेदंशेनावरणीय॑तम 
इत्युपहस्यते । कि च॒ प्रमाण स्वार्थंविचारे कथायां घर विचार- 
पितुः फ्रथपित॒श्चानियतोपस्थितिकमत्रातस्थ व्यवहाराग- 
डइत्वात्‌ | अत एवं लौकिकानां स्वार्थविचार कथायां वाह्लात्‌ 
प्रमाणादिक तत्सत्त्व॑ व सर्वतन्त्रसिद्धान्त इति । न तत्‌ कथा" 
साध्यम्‌ । न हि तेन मण्येब प्रमा जन्यते न तु स्वयि येन 
तस्य प्रमाकरणत्व॑ त्वां अ्रति साधनीयं स्पात्‌ तस्प त्वयि 





मैं भी नही मानता हैँ । इसलिये प्रपश्च मे मिथ्यत्व मानता 
ही ठीक है ऐसा ऋऊहा सो भी ठीक नही है, पयोकि स्वीकार 
करने वग कारण विद्यमान हैं तब प्राचीनों का अरबवीकार 
मात्र प्रमाशादि सत्ता के अस्वीकार में हेतु नही वन सकता 
है । इस विषय को लेकर के जैनदर्शन मे यह तुमको 
दर्शनावबरणीयतम है ऐसा कठकर उपहास क्रिया है । और 
भी प्रमाग स्वार्थ विचार मे लथा कथा में विचार करने 
बाले तथा कहने वाले दोनो को ही नियतोपस्थितिक है । 
अर्थात्‌ दोनो के लिये बरावर है । क्योंकि अज्ञात प्रमाण 
कथा का अद्भ नही होता है । अत एवं लौकिक पुरुष के 
स्वार्थ विचार तथा कथा मे अन्न होने से प्रमाण तथा 
प्रमाग्सत्त्व सर्व तत्र सिद्धान्त है । वह प्रमार्य सत्य कथा 
द्वारा सिद्ध नहीं किया जाता है | क्या प्रमाण सुकमे ही 
प्रमा वा उत्पादन करता है, तुमे महीं ? जिससे कि 
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मयि व समबत्तिकलात्‌ । एवं थ सति प्रमाणत्वासत्त्वाम्यु- 
पंगमबतः  तदसत्त्वाभिधानमौदासीन्यामिधा् था भू 
विप्रलम्भक्याक्‍्यं तथा च अमाणादिसत्त्वेडपि ग्रमाणं कथायां 
वाच्यमकथार्या वेनि बिकल्पस्थापि क्वावकाशः तत्सत्वस्य 
सैकलब्यबहब्रेनुमतत्वेन तत्र प्रमाणामिधानस्पेवानबकाशात्‌ । 
कि.च प्रमाणादिसत्तास्युपगमस्तावत्‌्विचारकथयो: श्रव्गत्ति- 
हेतः । तथा च त॑ विनेव यदि ते मन्यसे वदा परअब्रोघह्देतुभूत 
पैग व्यवहार॒सन्तरे शापि प्ररश्वोधमिस्छ तथा थे विरिमय 
पाज्व्यबहारादपीत्यलमतिपीडनया ॥ 


भमाण मे प्रमाणत्व तुम्हारे लिये सिद्ध किया जाय । 
अमारा लो तुम्हारे तथा मेरे लिये समान है। ऐसा होने से 
प्रमाण सत्ता नही मानने वाले के प्रमाणासत्व को अभि- 
जान अथवा उदासीनता का कथन निश्चित विप्र लम्भक 
का वाक्य है। तब प्रमाणादि सत्ता मे भी प्रमाण का 
फैथन किसी कथा में कहा जायगा कि कथा से अतिरिक्त 
स्थल मे । इस विकत्प का भी अवकाश कहाँ ? प्रमाण 
सत्ता तो सकल व्यवहारियो से ग्रचुमत होने के कारण प्रमाण 
में प्रमाण का कथन अनवकाशित होता है । और प्रमाण 
सा का स्वीकार विचार तथा कथा से प्रवर्तक है । तब 
यदि प्रमाण के बिना विचार को तथा कथा को मानते हो 

तो अन्यदीय ज्ञान के कारणीभूत जो वागू-व्यवहार उसके 
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नन्वियमपि प्रतिबन्ध्युपायव्यतिर के फल॑ मयतीत्यस्यु- 
पगम्य वादिश्याँ ग्रवर्तितायां कथार्या त्वपा बास्या, अन्यथा 
प्रवर्तितार्या था | नाथ: स्वयमपि तथोपगमेन तस्थाम्रुपायच्यु- 
त्पादनानोंचित्यात्‌ । नापरः न्‍्यायमते जगति ताद्श्यायाः कथाया 
एबासम्भवात्‌ | न दो परायासत्त्व॑ तदोदास्यं था समाश्रित्य 
बादी बादिनी वा कथा प्रवर्तकत इति | न्यायमतमिति चेत्‌ । 
हन्त ताह त्वयापि नयायिकेषु यद्दूपणं दीयते तत्‌ तदड्त्वा- 
नम्थुपगमप्रवर्तितार्या कथायाम्‌ श्रय प्माणसत्त्वाग्युपगमाओि' 
कायास्‌ । नाद्यः तत्र तदमिधानानौचित्यात्‌ स्वथमेव नेयग्रायि- 


विना भी परप्रवोध को मान लो । वाम्द पवहार से भी 
विरत हो जाओ । इस विपय पर इसके आगे ज्यादा बिचार 
निरर्थक है । 


पूर्व पक्ष-उपाय के श्रभाव मे प्रतिवन्धी फलरूप होता 
है यह मान कर के बादिद्यय से प्रवर्तित कथा भे आप कहोगे 
अथवा प्रकारान्तर से प्रवरतित कथा में ? इसमे प्रथम पक्ष 
डीक नहीं है क्योकि स्त्रय जब आपने ऐसा मान लिया तब 
उस कथा में उपाय का कथन अनुचित होगा । द्वितीयपक्ष 
भा ठाक नहा है क्योकि न्याय के मत में ऐसी कोई कथा 
हा नहा ह । उपाय को न मानकर के अथवा उपाय में 
जदासीनता का अवलम्बन कर के वादी या वादी द्य कथा 
पा सही चलाते हैं| न्‍्यायमत ऐसा है, ऐसा कहो तो आप 
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केन प्रमाणादेरनड्ृत्योपगमात्‌ । नान्त्यः लन्मते ताध्श्यायाः 
कथाया एवासम्भवात््‌ तस्मात्‌ प्रमाणाद्ननम्युपंगमे कथंव न 
सम्भवति उन्मत्तकेलिप्रसड्भात्‌ इत्येब स्थात्‌ ॥ 

नव्यास्तु ्रमाणस्य हि सत्त्य॑ नेत्यभ्युपगच्छन्‌ प्रमाणेन 
फर्य दपयेत नेति । नाभ्युपेमि किन्तु तत्रोदासीन्येन बरतें इति 
चेन्न । प्रत्यत्लखण्डनाय त्मया प्रमाणस्याहरणात्‌ आदास्ये व 
तदसम्भवात्‌ ( न हि तन्नोदास्ते चाश्रयते चेति सम्सवति 





भी जो नेयायिक को दीप दोगे वह प्रमाण के अ्रनभ्युपगम 
पूर्वक कथा में भ्रथवा प्रमाणसत्वाभ्युपणम पूर्वक प्रवर्तित 
कथा में ? इसमे प्रथम विकल्प ठीक नही है, क्योकि उस 
विपय की चर्चा निरर्थक है । नैयायिक ने स्वयमेव यहा 
प्रमाण को ताहश कथा में अद्ध नही माना है। द्वितीय 
पक्ष भी ठीक नही हे क्योकि आपके मत्त से एलाहश कथा 
असंभवित हैं। इस कारण से प्रमाणादि के श्रस्वीकार 
वादी के मत में कथा ही नहीं चल सकेगी । उन्मत्त व्यव- 
हारबत्‌ सब ग्रव्यवस्थित हो जायगा । 

खण्डनोद्धा रकर्ता भ्राचीन मत से प्रमाणादि को व्यव- 
स्थित वरके भ्रव नवीन के मत से निराकरण करते हैं। 
“नव्यास्तु” इत्यादि प्रमाग्य की सत्ता नही है ऐसा स्वीकार 
करके पुन प्रमाण द्वारा ही किस प्रकार से खण्डन करते 
हैं ? मैं प्रमाण सत्ता तो नहीं मानता हूँ किन्तु उसमे 
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तस्मादौदास्पामिधानम्‌ असत्तवाभिधानं थे. विग्रलम्मक- 
पाक्यमिति । सांग्यवह्ारिकेन प्रमाशेन कथयामि न तु 
पारमार्थिकीसमपि सत्तामस्थुपैमि शेपे थाधोदयादिति चेत्‌ । 
किमिदं सांव्यवह्ारिकल्थम्‌ । अधिचारितसुन्द्रत्वमिति चेत्‌ । 
तहिं तदबाधसुमेव प्रमाणमू । न हि वाष्येन क्रिक्चिद्वाध्यते 
किन्त्वताध्येनेव | सर्वभेष बाधक बाध्यमू उमयसिद्धवाध्या 





उदासीनता से व्यवहार करता हैँ, यह कहना भी ठीक नही 
हे क्योकि प्रत्यक्षादि प्रमाग्ग के खण्डन करने के लिये श्राप 
प्रमाण का ग्रहरा करते हे तब उसमे उदासीनता कैसे 
बनेगी ? उदासीनता भी रखते ह और उसका ग्रहण भी 
करते है यह दोनो नहीं बन सकता हे, इसलिये उदासीनता 
का अवलम्बन शोर असत्त्व का कथन चचक के समान 
होता है । 

शका-ममैं साव्यवहारिव प्रमाण से कथा करता हूँ न 
कि पारमर्थिकी प्रमाणादि सत्ता को मानता हूँ क्योकि प्रन्त 
मे तत्त्व ज्ञानोत्तर काल मे प्रमाणादि का बाध हो जाता है । 

समाधान-यह साव्यवहारिक्त्व क्‍या हे ? 

शकवप-अविचारित सुन्दरता विचार करने पर बाधित 
हो जाती हो । झापात मनोरम हो उसको साव्यव्टारिक 
बहा जाता है। 

समाधान-तब तो अ्रन्त मे बाधित होने धाला प्रमाण 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः [२३ 
विशेषादिति चेत्‌ | इद्मप्यनुमानं वाध्यम अवाध्यं वा इत्यु- 
मयतः पाशारज्जु)। स्वत्कल्पितानि प्रमाणानि स्वत्कल्पि- 
हम पु दे. विलीयन्ते ७ हि डि पसुन्द- 
तेरेष दूपणेहपसृष्टानि ई एवं दूपणान्यपि सुन्दोपसुन्द- 





बाधक नहीं होगा क्योंकि जो वस्तुतः स्वयं वाधित है वह 
दूसरे का बाधक कंसे होगा ? अवाध से ही वाध्य 
होता है । 

शका-जो कोई बाधक है वह सभी वाध्य होता है 
उभयमत सिद्ध वाध्य के समान । अर्थात्‌ जैसे शुक्तिका में 
रजत उभयमत सिद्ध बाध्य है, उस रजत के तुल्य यह 
प्रमाणादिक है अतः यह भी वाध्य है । 

समाधान-यह्‌ जो आपने अनुमान बनाया है जिसके 
हारा प्रमाणादि सभी पदार्थ में वाध्यत्व को सिद्ध करते 
है वह अनुमान स्वयं वाध्य है अ्रथवा अवाध्य है ? यदि 
प्रथम पक्ष कहे तो बाधित होने से यह किसी का बाधक 
नहीं होगा क्योंकि जो स्वयं वाध्य है सो 'वाधक कैसे 
बनेगा ? यदि द्वितीय पक्ष माने तो यह भी ठीक नहीं है 
क्योकि प्रकृत अनुमान अवाध्य हो गया | श्राप तो सभी 
वाघक का वाध्यत्व सिद्ध करते है तो आपको प्रतिज्ञा हानि 
दोप होता है इस प्रकार से 'उभयत. पाशारज्जु:” इस न्याय 
विपयता का अतितमण नही कर सकते है । 

शंका-नैयायिक से परिकल्पित जो प्रमाग्ए हैं वह नैया- 
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घदिति श्रम इति पेत्‌ | एवं द्वि सर्वाणि प्रमाणानि लड्टीत्या 
बाध्यानीति त्वदचनार्थ: सोपि व्याहतः तस्पेबाबाध्यत्वात्‌ 
बाध्यत्वे घार्यासिद्धें: कि नरिद्ध्षम उपात्तत्थ साधनस्य 


रु 


असाधनत्वे उपादातुरेब निम्रहात्‌ ! एतत्‌ स्व बराध्यमे शेपें 


सिक परिकल्पित दूपण जाल से युक्त होने के कारण नष्ट 
हो जाता हे और सुन्दोपसुन्द की तरह से दोप भी उत्ती 
दोष जाल से नष्ट हो जाता हे ऐसा म॑ कहता हू । 
समाधान-ऐसा माने तब तो 'सर्वाशि प्रभाशानि 
त्वद्रीत्था वाध्यानि' यह जो आपका वचन है सो भी व्याहत 
हो जाता है, क्योकि इस वचन को अवाध्य होने से | यदि 
इस वचन को भी बाधित माने तव तो आपका अ्भिप्राय 
ही सिद्ध नहीं होगा क्योकि सभी पट्र्थ में बाध्यता 
अवाधित से होगी । और इस वचन को आपने वाध्य मात 
लिया । 
शका-मेरा क्या जाता है, यहा पूर्व पक्षी का अ्रभिप्राय 
यह है कि में सभी को अनिर्वचनीय मानता हू तो मेरा यह 
वचन भी बाध्य हो जाय तो क्या क्षति है । 
समाधान-जो हेतु साध्य की सिद्धि करने के लिये लिया 
जाता है बह कदाचित्‌ साध्य साधक नही हो सका तो उस 
हेतु का आश्रय लेने वाले व्यक्ति निम्ृहीत माने जाते है । 
यदि आपका साधन साध्यसाधक नही बना तो झ्राप निशे- 
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पाधोदयादिति चेन्च। आसंसार तदनुदयात्‌ | व्यवहार- 
दशोत्तरं बाधो मविष्यतीति चेन्न। आसंसार व्यवहारदशाया 
एवं सत्वात्‌ तदुदीच्यापि दशा मविष्पतीत्यत्र प्रमाणमावात्‌ | 
उपनिपदां थे तत्यमाणत्वाभिमतानाम्‌ त्वया प्रामाण्यामावस्प 


हीत माने जातें है । यदि आपका साधन साध्य साधक नही 
बना तो आप निग्ृहीत हो जाते हैं । 

शका-ब्रह्म व्यतिरिक्त सभी प्रमाण प्रमेयादिक पदार्थ 
वाध्य ही हे, क्योकि शेप मे (अन्त मे) बाध के आजाने से । 

समाधान-जहा तक ससार है वहा तक तो बाघ नहीं 
होता हे । 

शका-व्यवहारकाल के वाद में वाघब झ्रायेगा अर्थात्‌ 
व्यवहारोत्तर काल में सभी पदार्थ बाधित हो जायेगे । 

समाधान-जहा तक ससार है तावत्पर्यन्त तो व्यवहार 
दशा ही हे, ससार के बाद भी कोई दशा होगी-इसमे कोई 
प्रमाण नही है “तत्र माता अमाता भवति पिता अपिता 
भवति वेदा अवेदा भवन्ति” इत्यादि श्र्‌तति से सिद्ध होता है 
कि ससार के वाद कोई दशा नहीं होती हे तव जो आप 
कहते हैं कि व्यवहृप्रदशोत्तर काल में सभी पदार्थ का 
वाघ हो जाता है सो ठीक नहीं हैं। आपके मत मे प्रमाण- 
त्वेन अभिमत है उपनियद्‌, उसको तो आप प्रामाशिक नही 
मानते हैं और मैं उस उपनिषद्‌ को अन्य परक मानता ह 
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मेरा बान्यपरत्वस्योपगमात्‌ शक्झमात्रस्थ चे दौब॑ल्येना- 
साथकत्वात्‌ | व्यवहारदशा्यां ताबत्‌ उपनिपदेव स्वश्रकाश- 
शब्दबुद्धस्मवमावे ब्रह्मणि दशान्तरभूते प्रमाणम्‌ एतदुदशात्पये 
त तदेव स्वस्मिन स्वग्रकाशत्वादिति चेत्‌ । दशान्तर तस्याः 
इतो न ग्रामाएयम्‌ अह्नचेकल्याद्धा अज्विवेकल्याद्ा । नो भौ 
प्रागिव तदानीमपि भोद्ध योग्यताश्वंगत्तेरपनिपदां व सत्त्वाव्‌ 
उपनिपज्जन्पवोधो हि इतचिलक्षणः सचानियंचनीयानाब्रविदा- 
दयमहिस्ना ग्रादु्ंवति सारस्वत इब पवनोद्भूतस्य धीचिनि- 


सत शका मात्र दुर्वेल होने से असाथक है । 


शका-व्यवहार दशा भे सर्ववाध के ग्रवधिभूत शुर्द्ध 
स्वश्रकाशात्मक ब्रह्म मे उपनिपद्‌ ही प्रमाण है और व्यव- 


हार दशा के बाद मे तो स्वप्रकाशात्मक ब्रह्म स्वमेय स्व मे 
प्रमाण है । 


उमाधान-दणान्तर मे अर्थात्‌ अद्वतावस्था से है 
नियदों को प्रमाण क्यो नहीं मानते हैं ? क्या उस समय मे 
प्रज्ञ जो योग्यतादिक वह नही है ? श्रथवा ग्रज्जी उप- 
निपद ही नही है ? इसमे दोनो ही पक्ष अथुक्त है क्योंकि 
ममा> दशा के समान अद्वत दशा से भी वोदा पुरुष के पास 
योग्यतादिक सामग्री विद्यमान है और वेद भी वैठा है 
प्र्थात्‌ अज्ञ भौर अज्जी दोनो बैठे हैं, तव उपनिषद्‌ को 
भामाण्य नहीं मानना ठीक नहीं है । 
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चयः । तदत्यये तु विलीयते तस्येव निवातस्तिमितस्थेवेति 
चेत्‌ । भवेदेवं यदि ब्द्ममिन्नो धोद्धा तदा न स्थात्‌ स पार- 
मार्थिको नास्त्येवेत्ि चेन्न | साधयिष्यन्ते हि नानात्मानः ॥ 
यत्त प्रमाणादिसत्तवास्युपगमस्य कथाइत्यं नयायिकेन 
ताबत्‌ साध्यते तत्‌ कीद्श्यां कथायां न तावत्‌ बेतणिडकेन 


शंका-उपनिपद्‌ के द्वारा वृत्ति लक्षण बोध उत्तन्न 
होता है। अनादि झनिर्वेचनीय तूला श्रविद्या और मूला विद्या 
के बल से अर्थात्‌ तत्वमसि इत्यादि वाक्य से भ्रविद्या बल से 
बृति लक्षणवोध उत्पन्न होताहै, जैसैकि जलाशयमे वायुके बल 
से भ्रनेक प्रकार के जल तरग उत्पन्न होते है, भौर श्रविद्या 
के विनाश होने से वह्‌ वृत्ति लक्षण बोध भी नष्ट हो जाता 
है, उस समय मे ब्रह्म मात्र अवस्थित रहता है, श्रविद्या 
प्रभूति सकल द्वत का अभाव हो जाता है । उस समय में 
कोई प्रमाण नही रहता है इसलिये वेद को भी अ्प्रामाण्य 
माना गया है । जैसे वायु के अभाव मे जल की तरग नष्ट 
हो जाती हैं और जल निश्चल होकर के अवस्थित 
रहता है । 

समाधान-यह आपका कथन ठीक हो सकता है यदि 
ब्रह्म से भिन्न वोड़ा उस काल मे न हो । 

शंका-परमार्थत: उस समय में ब्रह्म से भिन्न कोई 
बोद्धा नही है । 





र८ ] दी पिकाव्हितः [ प्रधम' 


अमाणादिसत्तवास्पुपगप्ेनेव प्रवर्तितायां सिद्धसाधनापत्त | 
अथ तदनड्वत्वास्थुपगमेन तदड्डत्वानड्त्वौदासीन्येन वा तेन 
प्रवर्तितायां तथासति तत्कथान्तरमपि तथैवास्तु न हि यया 
कयया प्रमाणादिसत्तास्युपगभस्य कृथाइत्य॑ साध्यते सा कथा 


समाधान-नानात्म बाद की मैं स्थापना करूगा। 

शका-नेयायिक प्रमाण सत्ता को जो कथा का कारण 
मानते है सो किसके साथ चलने वाली कथा मे सिद्ध 
करेंगे ? यदि कहो कि बेतण्डिक के साथ चलने वाली कथा 
में सिद्ध किया जाता है, सो तो बनेगा नहीं क्योकि वैत्ण्डिक 
अमारा सत्ता को नही मानता है तब तो प्रमाण सत्ता के 
स्वीकार वादी से कथा में सिद्ध करेगे, परन्तु यह तो नहीं 
सन सकता है क्योकि सिद्ध का ही साधन करने से सिर्ध 
साधक का दोप हो जायगा। यदि कहो कि जो प्रमाण 
सत्ता को कथा में श्रद्ध नहीं मानते है उनसे चलाई हुईं 
कथा भें प्रभाग सत्ता को कथागत्व सिद्ध करता हूँ। 
प्रैथया प्रमाणण की सत्ता में जो उदासीन है उनसे 
चलाई हुई कथा मे क्थागत्व को सिद्धि करता हूँ तो यह 
ठीक नहीं है क्योकि साधन करने वाली कथा जैंसे प्रमाण 
सत्ता के बिना हुईं उसी प्रकार से कथातर भी प्रमाण सत्ता 
के थिना ही चलती रहेगी। जिस कथा से प्रमाणादि 
सलाम्युप्गम को कथागत्व की सिद्धि करेंगे वही कथा तदं- 
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तदड़त्यसिद्दी सर्त्यां प्रवर्तने इति सम्मबति तदानीं साध्यस्य 
तदानीमेक सिद्धल्वासम्मवादिति | तत्त्‌ च्छम्‌ | कथा हि तावत्‌ 
साधनदूपणपरवचनसन्दमंबिशेषः ।न घ॑ साधनागनड्लीकारे 
तदौदासीने वा स तादशो वक्‍त” शक्त्यते तस्‍्मात्‌ गलेपादि- 
कयापि कथकेन साधनदूपणें मन्तव्ये तदमुमतिं बिना 
तन्मय्यां कथायामेव अवेशासम्भवात्‌ तस्मात्तदभ्युपगममन्तरेण 
फय्ैय सम सम्मवति । तदुक्म्‌ भाष्यक्रता | “यदि नाम्युपैति 
वदा उन्मचवदुपेघणीयः स्यात्‌ ।” तह तदद्नत्यसाधिका कथा 
कथ तदंगत्वाम्युपगममन्तरेण । न कथब्चिदित्यवेदि । 


गल्व सिद्धि होने पर चलेगी | क्योकि जो साध्य है वह 
साधक नही हो सकता है । साध्यत्व और साधकत्व युग 
पतु विरुद्ध ह । 

यत्तू, का समाधान-साधन टूपरावोधनेच्छासे 
प्रयुक्त जो वचन समुदाय उसी का नाम है कथा । 
साधनादि के अ्रभाव मे अथवा साधनादि जो उदासीन है 
एताहश बचन विशेष को बोल ही नहीं सकता है। इस- 
लिये गले पादुकान्याय से कथक को साधन दूपण का 
स्वीकार करना झ्ावश्यक है । साधन दूपण की अनुमति के 
बिना साधन दूपण मयी कथा मे प्रवेश ही असमवित हैँ । 
इसलिये प्रमाण सत्ता के अ्रभ्युपगम के विना कथा ही नहीं 
बन सकती है। वात्सायन भाष्यकार ने भी कहा है “यदि 
वैत्ताण्डिक प्रयोजनादि के पूछने पर अ्रयोजनादि को 


३०३] दोषिकासहित.- [ प्रषम; 


साथनदूपणानंग्रीकारं तत्यरबचनसन्द्मझूपा कग्रेप करत न 
शक्यते नहि तन्नाम्थुपेति तेन ७ व्यवहरति इति सम्भबति 
तस्मात्‌ ईदशत्यवहत्ना त्वयेवानीदशोमिसन्धिरपि स्वयमेव 
हेय इत्पलमस्माक तदंगतासाधनप्रयासेन इत्याहु: ॥ 
अथावश्यकत्वान्ञाधवाद्यध समयबन्ध एबास्तु क्थाहैलुर्म 
हु तस्मिन्‌ सति श्रमाणादिसत्तास्थुपगमोडपि गोरबातू 
भाध्यमिकादिकथाप्रयोगे व्यभिवाराच्पेति चेतू | स कीच्कू | 





स्वीकार न करे तो वह पाग्रल के समान उपेक्षित हो 
जाता है । प्रमाण सत्ता मे कथागत्व को सिद्ध करने वाली 
कथा किस तरह से होगी ? प्रमाण सत्ता कथा का अज्ज 
है यह माने बिना किसी भी प्रकार से नही होगी, ऐसा 
उत्तर समझो । यदि साधन दुपण को न माने तो साधन 
हूपणा वोधनेच्छया उच्चरित वचन समुदाय रूपा कथा 
ही नही कर सकते है, ऐसा हो नही सकता है । जिसको 
मानते तो नही है भऔर उसको लेकर व्यवहार करते है, 
ऐसा कर्म नही हो सकता है। श्रत: ईहश व्यवहार करने वाले 
श्राप ही है। और ऐसा विलक्षण श्रभिप्राय भी सर्वथा 
उपक्षेणीय है इसलिये कया मे श्रमाणादि सत्ता श्द्धभ है 
ऐसा प्रयास भी निरर्थक है । 

गका-पअ्रावश्यक होने से तथा लाधव होता है इसलिये 
समय वन्‍्ध को ही कथा में कारणता माना जाय, नही तो 


; परिच्छेद ] खण्डनोद्धार [३१ 


, पैथाहि बाढिना अमाणेन तकेण चञ व्यवहतंव्यम्‌ प्रतिवादिनापि 
कथाइ्तत्तवज्ञानविरहलिंगप्रतिज्ञाहान्यावन्यतमं निग्रहस्थानं 
तस्थ वक्ठ्यं तद्व्युत्पादन थे वादिनों मंगो व्यवहतेत्य , 
तद्व्युत्पादने तु प्रतिवादिन एवं मंग निरज्ुयोज्याहयोगात्‌ । 
यस्य थ्‌ साधने परोक्त दूषणं न लगति यद्दच' ये दूपणभू | 





कारण रूप से समय बन्ध को मानकर पुन॒ प्रमाण सत्ता 
को भी कारणता न माना जाय, क्योकि गौरव होता हे । 
ओर माध्यमिकादि का कथा प्रयोग मे व्यभिचार भी होता 
है। माध्यमिकादि की कथा होती है परन्तु वे लोक प्रमारस 
सत्ता को नही मानते है, तो वहा कथा रूप कार्य होता है 
किन्तु कारणत्वेनाभिमत प्रमाण सत्ता नही है ! 
समाधान-समय॑ बन्ध का क्‍या स्वरूप है ? जिसको 
आप कथा मे कारण मान करके प्रमाण सत्ता को श्रन्यथा 
सिद्ध बनाते है । 'तथाहि इत्यादि ग्र थ से खाण्डनिक समय 
वन्ध के स्वरूप का प्रतिपादन बरते है। घादी पक्ष वी 
स्थापना करने वाले को प्रमाण तथा तक द्वारा व्यवहार 
करना चाहिये। अर्थात्‌ प्रमास्य तकं द्वारा अपने पक्ष की 
स्थापना करं। प्रति बादी का चाहिये कि कथागत्वज्ञान 
के अभाव को वतलाबे साध्याभाव साधक टेनु का उपन्यास 
रे, प्रतिज्ञात्यादि श्रन्यतम निग्रह स्थान का उद्धभाव न 
कर | ऐसा करन पर बादी का पराजय हुआ ऐसा व्यवहार 


३१] दीपिकाबहितः [प्रथम 


अजुड्धारं तो जेहतया व्यवहतंव्याविति | ईदशोउ्साविति 
चेत्‌ | इन्त तह साधकवाधकतकैंव्येवहरत-यम्‌ ते पे 
नांगीकर्तत्या इति दुर्बठम। परपक्षस्तावत्‌ नांगीकियते तथा 
व तमादाय तत्मतिपेधलच्षणों व्यवहार: क्रियते एवेति पेन्न । 
प्रतिपेघश्य हि तत्र धीराह्ययरूपेबांगम्‌ प्रमाणादेरभ्युपगमरुपे- 
अतिविशेषात्‌ प्रमाणादे: प्रतिपेष्यकोडिप्रविपृस्य प्माणादिव्र्य 








करना । यदि प्रतिवादी दोप का उम्द्राव न कर सके तो 
प्रतिबादी का पराजय हुआ। जिसके हेतु मे परोक्त दोष 
न लगे तथा जो दोप दिया गया उप्का उद्धार करदे उन 
दोनो को जेता रूप से व्यवहार किया जाय। एताहश यह 
समय वन्ध है । 
उद्धार करता का समाधान-तव तो साधक 
वाधक तक॑ से व्यवहार किया जाय और उसको माना न 
जाय ऐसा तो अति अशवय है।। भ्र्थात्‌ जिसके द्वारा कार्य 
किया जाय उसको स्वीकार न किया जाय, यह कंसे बनेगा । 
शका-नैयायिकादि के व्यवहार को नही मानता हूँ 
विन्तु पर पक्ष को लेकर के उनका प्रतिवेध लक्षण व्यवहार 
तो क्या जाता है । 
समाधान-अतिपेध अर्थात प्रभाव का जो ज्ञान होता 
हैं वह तो श्राहायय रूप ही होगा उसी को भ्राप अड्भ मानोगे 
भौर प्रमाणादि अ्रभ्युपगम रुप में श्रति विशेता 2 यहाँ 
तो प्रमाण प्रतिपष्य कोटि भे प्रविष्ट हो रहा है ब्रीर प्रमा- 


क्खथ | सण्डनाद्वार*  रे३ 


पयइरत॑व्यमिति स्वोपगरमेन करणक्रोटाबि प्रवेशात्‌ । नल 
प्रमाणादेरप्यम्थुपयमी न प्रयोजको गौरबात्‌ किन्त्वनस्थु- 
पामामाव एवं लाथवांतू विशिष्टव्यवहारें भेदाग्रदब॒त्‌ ! अत 
णादि द्वारा व्यवहार करना चाहिये ऐसा श्राप समय बन्ध 
के स्वरूप में प्रमाण को मानने से प्रमाण करण कोटि में 
भी प्रविष्ट हो जाता हे तव प्रमाणादि निराकरण कंसे 
किया जा सकता है ? 





शका-पभ्रमासरयादि का अभ्युपपम प्रयोजक है क्योकि 
उसको भ्रयोजक मानने मे गौरव होता हैं किन्तु लाघव 
होने से अ्नभ्युपगमाभाव प्रजोक है, विशिष्ठः व्यव- 
हार मे भेदाग्रहवत्‌ । अर्थात्‌ जैसे इद रजतमित्यादि 
विशिष्ट व्यवहार स्थल में यदि इदं पुरोवर्ती द्रव्य का और 
रजत पदार्थ का यदि भेद ग्रह रहेगा तब अभेद व्यवहार 
नही हो सकेगा क्योकि अभेद मे भेद ग्रह प्रतिवनन्‍्धक है । 
अत भेद का श्रग्रह कारण है और इद का रजत का 
संसगंग्रह प्रयोजक नही है । इसी प्रकार प्रकृत में अनमभ्यु- 
पगम भ्रति बन्‍्यक है त्व तदभाव को प्रयोजक मानते है 
और ग्रभ्युपगमभ को प्रयोजक नहीं मानते है । प्रनभ्युपपमा- 
भाव से ही निर्वाह हो जाता है । अतएव वैयर्थ्य होने से 
भ्रमाणादि के असत्व को भी मानने की कोई आवश्यकता 
नेही है । विज्तु मध्यस्थ चुद्धि से हो व्यवहार होता है ऐसा 


ह४॥ दोपिकासहितः [अथरः 


एव अमाणादेनसत्वमंगीकरणीयं वेयथ्याद्‌ | किं तु मध्यस्थ- 
यँव थिया व्यवंद्वरः इतित्रूम इति थेज्न | भाहारमिन्रा हि 
या अमाणादेः कथाज्यवहाराद्हेतुत्वथीः सैव हि ' सत्त्वधीः से 
एवं चाम्युपपम। तथा घ तयास्युपपन्नाइमस्थुपैसीति थे 
पदन्‌ स्फुटमतिशृष्टोइसीति दूरमपसर । कि य त्वदुछोन 
समयबन्धः शास्त्रसिद्धे साधनदूषणयों: सिद्धिप्रतिपिद्धि- 
मैं कहता हैं । 

समाधान-प्रमाणादिक कथा व्यवहार में काररा है 
ऐसा जो श्राहाये भिन्न ज्ञान, इसी ज्ञान का माम है. प्रमा- 
णादि सत्व ज्ञान । और यही है प्रमाणादि का अभ्युपगम । 
इस दशा में एताहश ज्ञान को स्वीकार करके मैं प्रमाणादि 
सत्व को नहो मानता हूँ ऐसा बोलते हुए तुम श्रत्यन्त हृष्ठ 
हो, हूर हो जा्ो | श्रर्थात्‌ असम्बद्ध प्रलाप करने से 
पण्डितो के बीच में कथा करने के योग्य नही हो । झतः 
तुमको हु जाना ही अच्छा है । और भी आपका जो यह 
समय बन्ध है सो शास्त्र प्रसिद्ध (स्वाभाविक) साधन 
हपण में जो सिद्धि प्रतिसिद्धि है उसमे प्रयोजक नही है! 
सिद्धि व्याप्यत्व प्रतिसिद्धि व्याप्यत्व तो साधम दूधरा में 
स्वाभाविक है, समय बन्ध तो अधिक हो जाता है । प्त 
डैव समय बन्च को नही सुनने वाले जो मध्यस्थ तटस्थ 
व्यक्ति हैं उनको साधन दूपण का श्रवरा होने पर सिद्धि 





परिष्छुट' खण्डनोद्धार (३5% 


धीज॑यमंगघीश्वोतपद्येते । कि तु यन्न शास्रं न जागति त्मेव 
समयवन्धी। प्यथा:नौष्खमेव ब्राच्यम्‌ अग्रतिमेषोद्मात्या 
अधशुक्देशी समात्रयणीय इत्यादि तत्र॒ हि. समयवस्धा- 
व्यप्यत्व समययन्धस्पाधिऊुत्वात्‌ । अत, एवं समग्रबन्ध- 
मथ्‌ तवतामपि तटस्थानां तत्साधनदप्रणभत्रगें सिद्धिप्रतिसिद्धि 
और प्रति सिद्धि वुंद्धि उत्पन्न होती है श्रौर जय भग बुद्धि 
भी पैदा होती है, 'विन्तु शास्त्र जहाँ नहीं है उस स्थल में 
ही समय बन्ब' प्रयोगक होता है, जैसे अनोप्ठय वर्ण ही 
वोलना चाहिये केवल अ्ग्रतिभादोष का ही छम्ड्रावन करना 
चाहिये | अमुक देश ब्राले को ही आ्राश्नय देना इत्यादि 
स्थलो मे गया “गअ्रनौप्छयम का अभिप्राय यह है कि किसी 
किसी सभा मे कोई कोई अभिमानी प्रतिवादी प्रतिज्ञा 
करता है कि मै अनौष्ठय वर्ण ही बोलूगा अथवा अनौ- 
प्ठय वर्ग का ही प्रयोग होना चाहिये । 'उपपध्मानीयाना- 
मोप्ठो” यह व्याकरण का नियम है ऊकार पवर्गादि बर्ण 
के उच्चारण को ही नियन्त्रित वर देता है ) जैसे किसी 
अभिमानी कवि ने कहा “अमुष्या सभाया मर्यपा पअतिज्ञा 
अुजेंग्प्रयातेविनू वाड _ न वाच्या” यथा वा विसी सम्प्रदाय 
में नियम ह कि दक्षिण्णी को अधिकारी नहीं वनाना, इनके 
सम स्थल में समय वन्ध कारण है, सर्वन्न समय बन्ध की 
कारग्गता नहीं है। प्रमासण्य तथा तक॑ में साधवत्व वा 





ह्द्र् दीपिकाश्चहितः [ प्रथमः 


लिंगनादेव तद्विक्रमादी जपपराजय सिद्ध: । प्रमाणतर्कयोस्तु 
साधकयावकले न सामयिके किन्तु खवामाविके एवं तयोस्त- 
थातवत्य सबंतन्त्रसिद्धान्तत्वाव्‌ इति ने तत्र समयबन्धा- 
पेत्तेति । नन्‍्बस्तु प्रमाणादिसत्त्वाम्यु पगमः कर्थांगम्‌ श्र्यथा 
ब्याधातात्‌ | तथापि अ्रमाणादिसच्ता ताबन्न तात्त्विकी 
सेल्स्पति, सबंदा स्बधा सर्वध्य यत्र न बाघकावतारः तद्दि 
तात्तिकम्‌ एतचाशक्यनिरूपणं कथाप्रवृत्तिसमये स्वभैधातेयं 
तम्मातू -ाय, कतिपयप्रतिपत निष्टः कतिपयकालब्यापक्ोड्स्थु- कतिपयकालब्यापको 5स्यु- 
नावकत्व समय सिद्ध नही है किन्तु स्वाभाविक है। प्रमाण 


तर्क में साथकत्व वा वाचकत्व सर्वतन्त सिद्धान्त सिद्ध है। 
इसलिये प्रमाण तर्क के विषय में समय बन्ध की अपेक्षा 


नही है । 


शंका-मान लिया जाय कि प्रमाणादि सत्ता का अभ्यु- 
पगम कथा का अज्भ है, क्योंकि नहीं मानने से व्याघात 
दोप हो जाता है तथापि प्रमाणादि सत्ता तात्विक नही 
है क्योकि जिसमे स्वदा सर्वथा सभी को बाधकता न 
श्रांवे वह पदार्थ ही तात्विक कहाता है, इसका निरूपण 
असवंज से अशक्य है क्योकि असर्देज्ञ व्यक्ति सर्व देश सर्व 
कालादिक को नही जान सकता है श्रौर कथा की प्रवृत्ति के 
समय में तो सर्वव अज्ञेय है । इसलिये कतिपय प्रततिपत्ता 
में रहने वाला कतिपय काल का व्यापक जो अ्रभ्युपगम 


प्रिच्छेद ] खण्डनोडार [३७ 


पगमो लॉकिकत्यवहारहेतुः स एवं थ कथांगमपि तथा के 
सब्यिवहारिकी प्रमाणादिसत्तामम्युपेत्य विचारारम्म इति सिद्ध 
नः समीहितमिति चेन्न | प्रमायशरीरमेव दुरबधारणम्‌ तस्पं 
प्रामाएयं या येनेव॑ मन्‍्पसे | नाथः थूमादेः सर्वरेध धृमत्वादिना- 
बधारणात्‌ प्रमाणत्वेन तदबधारणं न शक्यमिति थे । 
भ्रमात्वस्य प्रवृतिसामथ्योदिना शक्‍्यावधघारणत्वेन तदुपहित- 


लौकिक व्यवहार का हेतु है और वही कथा में अज्भ है। 
इससे यह सिद्ध हुआ कि साव्यवहारिक प्रमाणादि सत्ता को 
मानकर के विचार का आरम्भ करना चाहिये, इस से 
हमारा इप्ट सिद्ध होता है । 


समाधान-आपके पूर्व पक्ष का क्‍या अभिप्राय है ? क्‍या 
प्रमाण का जो शरीर है उसका अवधारण नहीं हो 
सकता ? श्रथवा प्रमाग घटक जो प्रामाण्यतदेवः देश 
उसका अ्रवधारण्प नही हो सकता है ? इसमे प्रथम पक्ष 
ठीक नही है क्योकि 'पर्वतों वह्तिमाव' इति श्नुमिति में 
प्रमाण है ध्वम, तहिषयक द्रमत्व रूप से सब को निश्चय 
होता ही है। नही तो कहो वि उस श्वमादि प्रमाग या 
प्रमाणत्व रूप से निश्चय तो अशक्‍्य ही है, सो भी ठीक 
नही है बयावि' जब प्रवृत्ति सामय्य से प्रमाव वा निश्चय 
होता है तब प्रमात्वोपहित प्रामाण्य या भी निर्णय हो हो 
जायगा 





३८] दीपिक्सहिलः सम 


प्रमाखत्वस्पापि शक्पात्रधारणत्थातू | विपन्रिणि संशयात्‌ 
विषये5पि प्रमाणादी प्बंत्र संशयः स्थादिति, ब्रूम इति,चेत 
न हि विपयिणो बानल्वेनापि घटविपयद्ेनापि, ;तस्य | घटत्व- 
प्रकारकृत्न संशय! | न दि अजानद जानामीति ; प्रत्वेति । 
नापि घट जानबू घर जानामीत्यनुव्यवसायाकारनिर॒स्त 
एवीस्पान्य॑थामाबः । नापि गहीतेः प्रामाएयसंशयात्‌ गंदीते 
अपामूल संशय: । ने हिं ज्ञाने प्रामाण्यसंशयों मर्वेशितरति 








शका-जब विषयी ज्ञान मे सन्देह होगा तब प्रमाणादि 
रूप विषय में भी सर्वत्र सन्देह हो जायगा, क्योकि ज्ञान- 
सशय विपयसशय का प्रयोजक है, ऐसा मैं कहता हैँ । -- 


समाधान-विषयी ज्ञान मे ज्ञानत्व रूप से घट विपय- 
वत्व रूप से घटल्व प्रकारक सन्देह नहीं होता है। किसी, 
वस्तु को नहीं जानने बाला व्यक्ति, जानता हैँ ऐसा नदी 
समभता है । न वा घट को जानता हुवा घट को नहीं 
जानता हूँ ऐसा ज्ञान किसी को नही होता है, क्योवि' घट 
जान के वाद 'घटमह जानामिः ऐसा जो अनुव्यवसांय ज्ञान 
है उससे घट ज्ञान का जो अन्यथा भाव अर्थात्‌ सशयादिक 
सो संब निरस्त हो जाता हे । 

रोका-ग्रहीति अर्थात्‌ ज्ञान में प्रामाण्य का सन्देह होने 
से बुहीत श्रर्यात्‌ विषय उसमे मूल पर्यन्त सशय हो जायगा । 


समाधवान-कोई नियम नही है कि ज्ञान मे प्रामाण्य 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धार* [३६ 


नियमः /तज्जञानस्पाज्ञानन था कोव्यस्मरणेन - बोत्कटविपया- 
न्तरसब्चारेण था तत्संशयात॒त्पत रपि सम्मवात्‌ ।. तस्मात्‌ 
पअमाणसत्त्वावलम्बनापि ' धीः तब्निश्वयरूपा ;तावदुत्पन्ना सा 
पागृहीतग्रामाएया सन्दिग्धप्रामाए्या सती प्रमाणानि दर्शयन्ती 
प्रमाणादिसत्त्वे प्रमाशमिति । अग्र तनेन पिघारेण प्रम्गणादेयी 
बाष्या मविष्यन्तीति शंकया नेदानीमप्यम्युपेयत इति चेतू । 





वा सन्देह होता ही है, घटादिज्ञान मे घट विपयक अ्रज्ञान' 
से अथवा कोटि के अस्मरण से प्रवल विपयान्तर के सचार 
में सन्देहोत्पत्ति का अभाव हो सकता है। अत प्रमाण सत्व 
को अवलंचन करने वाली वुद्धि प्रमाण सत्व की निश्चय 
मुपा उत्पन्न होती है और वह गब्रहीत प्रामाण्यवाली श्रौर 
अमन्दिग्ध प्रामाण्या होकर के प्रमाण रूप विषय का प्रका- 
शन करती हुई प्रमाग्य की सत्ता मे प्रमाण होती है । 

शका-उत्तर क्राल में आने वाला जो विचार उसमे 
भमाणादिक बाधित हो जायगा ऐसी शका से प्रप्रतिग्दध 
होने के कारण.से वंतेमान काल में भी प्रमाशादिक को 
हम लोग नहीं मानते हैं। 

समाधान-भविष्यत्‌ वाघ विषयक शया को बाघवत्व 
नही होता है ऐसा मानने मे प्रति प्रसंग होगा । 

शवा-पअति प्रसंग नहीं होता है बयोकि सभी पदार्थ 
ब्रह्म ब्यतिरिक्त बाध्य ही है । 


| दीपिकासहित [ अषमः 


न हि मविष्यतों वाघकष्पय शंक्राऐ वाधिक्रा अंतिप्रसंगोत्‌ | 


पु 


नातिप्रसंगः सर्वमेष दि वाध्यमेवेति चेन्न । तहिं स्व दाध्यम्‌ 
सर्ववापक्रस्पेव वा बराष्यखात्‌ तस्मात्‌ सबे ब्राध्यम्रित्यादिक 
पाक्यम नानुप्रतिपत्त रद्मछ स्वक्रियास्ववयनस्वज्ञानादिव्यापात- 
ग्रम्तस्वेन बाधितार्थकतया योग्यताज्ञानविरह्यदिति ॥ 
बसक्‍सीीीस ७»... 


प्रमाधान-तव तो सभी बाध्य है श्रथवा सभी बाधक 
को वाध्य होने से, ग्रत 'सर्व वाध्यम इत्यादि जो वाक्य 
है वह स्वोत्तर काल में होने वाला जो ज्ञान उसकी उत्पत्ति 
में कारण नहीं है । क्योकि स्वत्रिया स्ववचन स्वज्ञानादि 
>्याघात रूप दोष से ग्रस्त होने मे तथा बराधितार्थक होने 
से योग्यता ज्ञान के प्रभाव होने से । 


शका-इन सब वाघको के द्वारा प्रमाणादि सत्त्वाभ्यु- 
पैग्रम को कया के प्रति कारणता की सिद्धि करेंगे किसी 
कथा में ही, क्योकि झ्रकथ रूप वादी प्रतिवादी का बचने 
समुदाय हो नहीं सकता है, तव तो प्रकृत कथा की तरह 


दूसरी भी क्या प्रमाणादि सत्त्वाभ्युपयम के विना ही होवे । 


समसाधान-कथा से पूर्वकाल में ही स्वार्थ प्रमाण से 
(र्वोक्त व्याघानादि की सहायता से सहद्त होकर के तुमको 
उत्पन्न होता है उसी से प्रमाणादि सस्ता वा प्रम्युपगम सिद्ध 
होता है, थर्यात्‌ व्याघातादि दोप के सहवार से बा के 
पृ वाल में हो प्रमाण्यादिक में क्या पारणत्व सिद्ध द्वोता 
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- : नन्वेभिरपि बाधकेः प्रमाणादिसत्त्वाम्युपगमस्य कथाज्त्वं 
साधनीयम्‌ कथायामेव ने हकथाभूतो वादिनोव॑चनसन्द्मः 
सम्मवति तथा चेततुकथावत्‌ कपान्तरमपि अमाणादिसत्ताम्युपग्म 
विनेवास्तु इति चेतन | कथातः पूर्वमेव स्वाथप्रमाणनोंकठ्या बाता- 
दिसदायेन लवग्यवतीणेन लवयि वदड्त्वसिद्ध निष्प्रत्यूदत्वात्‌ | 
नन्‍्वेबं प्रमाणादिसत्तापामपि तद्भीः प्रमाशम्‌ एबम्रु्रत्नोपि इति 
धीधारोपगमेनाउनवस्था स्पांत्‌ । तदनम्थुपपमे थे गूलपय- 


है, क्योंकि कारण्य के विना कार्य कथमपि नहीं हो सकता 
है। अन्यथा तैलार्थी नियमतः तिलोपादान नहीं करेगा। 

शंका-प्रमार सत्ता में तज्ज्ञान को कारणता मानेंगे एवं 
ज्ञान में भी प्रमाण जिज्ञासा होने से ज्ञानान्‍्तर को कारण 
मानेंगे, इस प्रकार से तो परम्परा का श्रनुसरण करने से 
अनवस्था होगी, कदाचित्‌ परम्परा न मानो तब तो मूल 
पर्यन्त प्रमाण की असिद्धि हो जायगी । 





समाधान-अविरल रूप से ज्ञान ज्ञान का ज्ञान इस 
प्रकार से ज्ञान की धारा को मैं नही मानता हूँ जिससे कि 
अनवस्या हो, किन्तु कदाचित्‌ कोई ज्ञान, अनु व्यवसाय जान 
से ज्ञान होता है, श्रन्तिम ज्ञान तो सामान्यलक्षणा सन्निकर्ष 
से अथवा योगज धर्म संनिकर्ष से जाना जाता है इसलिये 
अनवस्था दोष नही होता है । यदि अप्रामाणिक ज्ञान का 
अनन्त प्रवाह होता तब अनवस्था होतो, ओर प्रमाण सत्ता 


भ्श् दीपिकासहितः [अषमः 
न्तमसिद्ि; स्थादिति'चेन्न | न *हाविरललग्नवितितद्वितिधारो- 
पगम्पते यरेनानंवस्था स्थातू कि तु काचिद्धित्तिरलुब्यब्सीयते शेपा 
हु सामान्यलक्षणया यो गजधर्म्मेण वा ज्ञायते ड॒ति सवा ज्ञायते 
न धानवस्थेति-प्रमाणदिसत्ता त्वया फथान्लेनाम्युपेता सा ,घ 
स्रूपसत्ता नतु बुद्धिसिदिधाउतो-.न, बुद्धिमात्रपरिशेष! ॥ : 

अथ यथा लन्‍्मते, बढादेस्तज्जानस्प थे सत्ताउबिशेपेषि 
को तो आपने भी स्वीकार कर 'लिया'है'जो7 प्रमाण 'सत्ता 
कथा.का कारण! है। यह प्रमाणसत्ता स्वरूपत कारण है न 
तु बुद्धि सिद्ध [ज्ञाग्रमान) होकर के कारण नही है । 
इसलिये ज्ञान मात्र का परीशेप नही होता है अर्थात्‌ पन- 





वस्था ,प्रसग नही होता है। * 

'शका-जिस अ्कार से न्याय के भत से ज्ञान तथा' घट 
विपय में सत्ता समान है प्र्थात्‌ विषय विपयी दोनो सत्‌ 
हैं फिर भी ज्ञान ही व्यवहार का उपपादक होता है. इसी 
भ्रकार से मेरे मत में घट तथा घटलज्ञान दोनों श्रसत्‌ :है 
किन्तु असंत्‌ ज्ञान ही व्यवहार को चलाता है, व्यवहार भी 
श्राविधक ही है, व्यवद्दार सत्‌ कारण वी प्रपेक्षा मही 
करता है, सभी प्रमेय ब्रह्म का विवर्ते है । 


पमाधान-तब तो व्यवहार को नहीं -सिद्ध कीजिये, 
सर्वदा सर्वत्र भ्रसत््व को समान होने से । यदि ऐसा कहो 
कि अनब्यात्मक कार्य सलब्धात्मक- किया जाता है, तब तो 
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घानमेब7ब्यवहारक॑ तथा/ मन्मते तयोरसचाविशेषे5प्यंसदेव 
ज्ञान, व्यवहार॒क व्यवहारो5रप्षाविद्यक एवेति,न, सतकर णापेच्ती 
सर्वृपामपरि अमेयार्णा ब्रक्षविवर्तत्वादिति--चेचहिं; व्यवहारों - न 
साध्यते सबंदाश्सत्ताविशेषात्‌ । ५ -;+-;-] ४५ क8,7 
« यदि चालब्धात्मकः सलुब्धात्मकी क्रयत इत्युब्यते तदा 
लब्पत्मिकमत प्रवोषाधितयाउपेक्यैत ) असंत एवं पूर्वावधित्मे 
दुण्डाग्रसत्वकोलादपि घाठादिः ' स्यादात सर्बकायोणामना- 
दित्वापत्ति: । अयथ यथा सामग्री आद्क्षणेब्सेत्पपि तत्काले 
कार्येजर्म नियमयतत्ति तथा कारणमॉपे तंत्कालेज्सत्तेत्काले काये 
वन ८075 95227 08 मद आल 0020 +58 
लव्धात्मक जो दण्डादिक है बह पूर्व अवधि-रूप से* अर्थात्‌ 
कारण रूप सेजअपेक्षित होता है; -यदि असद्‌ दण्डादिक 
को ही कारण माने तब तो दण्डादिक के अ्रभावकाल मे 
भो घटादि कार्य को उत्पत्ति हो-नलजायगी, इस प्रकार 
से सभी कार्य अनादि हो जायगा। जैसे ,आकाशादि 
पदार्थ कार्मापेक्ष नही होने से अनादि है उसी प्रकार से 
घटादिक कार्य दण्डाय्नपेक्ष होने से ग्रनादि हो,जायगा । 
शका-जैसे सामग्री कार्य के आद्यक्षण में असती 
रहती है फिर भी उस समय मे कार्य की उत्पत्ति होती है, 
इसी प्रकार से कारण भी उस काल में श्रमत्‌ है फिर भी 
उस असत्‌ कारण से कार्य की उत्पत्ति होगी इसमे क्‍या 
क्षति है। अ्रभिप्राय यह है कि दण्डादि कारण सम्र॒दाम का 


ब्ड्प] दीपिकायहितः [अपर 


जन्पनियमयिष्यतीति चेन्न । आन्‍्तोउसि । सामग्री हि 
तत्काले$सती यद्यपि तथापि पूर्व ज्णे॥उसती तत्काले कार्य- 
जन्म नियमयतु तथा स्वमावत्वेनेव सिद्धलात्‌असत्‌ कारणन्त 
सर्वदेवासिदूषय निःस्वमावकम्‌ ततकेनावटम्मेस नियमगिष्यति 

0084 4//0000/48 


नाम है सामग्री और सामग्री में कार्य का भ्रागमाव भी 
रहता है, यह प्रागभाव कार्य की उत्पत्ति समय मे.नप्ट 
हो जाता है तब कार्य उत्पन्न होता है । जब तक प्रागभाव 
रहता है तव तक कार्य उत्पन्न नही होता हैं । इसलिये पूर्व 
पक्षी ने कहा है कि कार्य के आवसत्ताक्षण श्रर्थाद्‌ उत्पत्ति 
के समय में सामग्री का अ्रभाव हैं तो जैसे सामग्री के 
अभाव कात्न में कार्योत्पादन होता है उसी प्रकार से 
सामग्री घटक जो दण्डादिक हैं उसके श्रभावकाल मे भी 
घटादि कार्य का उत्पादन क्यो नही होगा ? 

उमाथान-तुम अन्त हो, यद्यपि सामग्री (सामग्री 
कार्य के झ्राद्य काल में) असती है तथापि सामग्री पूर्वेक्षण 
में सद्‌ है श्रोर तत्काल में श्रसत्‌ होकर के भी उस समय 
में कार्य का नियमन करे, एताहण स्वभाव से ही वह सिद्ध 
हैं। कार्योत्याद काल मे कारण को रहना चाहिये, यह जो 
नियम है सो समवायि असमवायी कारण परक है, क्पाल 
3. संयोग यावत्‌ कार्य तक रहता है भौर नि्मित्त 
कारण तो कार्य के भ्रव्यवहित पूर्व रा मे रह करके ही 
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कुमंरोमवन्निरुपाज्यल्वात्‌ । नत्ठ कारणं तावत्‌ सचापटित॑ 
हा ५. ३0 

वियतप्राकूसत्त्वरुपत्त्वात्तल्य तथा थ तत्‌ सत्ताविशिष्ट' धर्मिणि 
चतते तदविशिष्टे वा । भावः आत्माश्रयात्‌ एकस्या एवं 





नियामक है, इसलिये सामग्री तत्‌काल में नहीं भी है 
किन्तु पूर्वेक्षण बृत्ति तो है ही, ऐसा ही इस सामग्री का 
स्वभाव है, स्वभाव के ऊपर किसी का नियन्त्रण नहीं 
होता है अन्यथा जगत्‌ का वैचित्र्य व्यवहार ध्याहत हो 
जायगा। 


'कैन शुक्लीकृता हंसा:” इत्यादि, अ्रसत्‌ जो कारण बह 
तो सर्वदेव असिद्ध है. नि.स्वभावक है, तव किस वल से 
कार्य का नियमन करेगा ? कूर्मरोम के सह निरुपाख्य 
होने से । जैसे कूर्म रोमादिक श्रसत्‌ निरुपाख्य है तो बह 
कार्य का नियामक नही है, उसी प्रकार से श्रसत्‌ दण्डादिक 
कार्य जन्म का नियामक कैसे होगा ? कथमपि नहीं हो 
सेकता है, भ्रत. सत्‌ ही कारणा बन सकता है । 

शंका-कारण तो सत्ता घटित है क्योकि कार्याव्यव- 
हिने भ्राबूकालिक सत्त्व रूप ही कारणत्व है, ग्रव मैं वेदान्ती 
भाष नंथ्रायिकादि द्वती से पूछता हैँ कि यह कारणता 
भसैत्ता विशिष्ट दण्डादिक धर्मी मे रहती है श्रथवा सत्ता 
रहित धर्मी मे रहती है? इसमे प्रथम पक्ष टीक नही है, क्योकि 
सत्ता तो आपके मत में एक ही है तो उद्दे श्यतावच्छेदक सत्ता 


४६ ] दीपिक्ासहित 7 [ प्रथम 


सत्ताया धर्मधम्यु मयविशेषणत्वात्‌ ।' मे थे अत्याश्र्य विमि- 
चब सता सत्सदित्यनुगतव्ययहारस्पानजुगेताभिस्तामिर्नि्ा- 
दणासम्मबात्‌ तत्सम्मप्रे चाउनहुगतानि स्वरूपाएयेबर सदित्य- 
गुगतब्यबह्रकाशि भवन्‍्तु कृतमनमुगताम्रिः सच्तामिरिति 
इद्धिमिच्छतो मृलमपरि नष्टमिति कारणमसद्रायातम्‌। द्वितीय 
तु सिद्ध नः समीहितम । तहुक्नम | 2 


है + 


और कारणात्मक विधेय॑ रूप सत्ता के एक होने से आत्मार्म 
दोप हो जाता है, एक ही सत्ता धर्म और धर्मी उभयका 
विशेषण होती है । नही 'कहोगे कि प्रत्येक श्राश्रय मे सत्ता 
भिन्न भिन्न ही है तो यह भी ठीक नही है," क्याकि ऐसा 
मानने से सत्‌ सत्‌ यह जो अनुगत व्यवहार होता है उसवां 
निर्वाह श्रननुगत सत्ता से नहीं हो सकेगा?।' यदि अ्रननुगतत' 
वस्तु से भी श्रनुगत व्यवहार को सपादन करो तो अ्रततुगत 
जो व्यक्ति स्वर॒प उसीसे भ्नुगत व्यवहार हो जायगा वंव 
सह अनुगत सत्ता का स्वीकार करने का क्लेश वद्या विया 
जाय ? इस प्रवार से वृद्धि की इच्छा रखने वाले तुमवा 
मूत (अथससत्ता) भी नप्द हो गया इस प्रकार से कारण 
अमत्‌ होगया ऐसा सिद्ध होता है । द्वितीय पक्ष (सत्ता 
रहित दद्यदिक कारण है) भी ठोक नहीं है क्याकि इससे 
तो हमारा ही पक्ष ( श्रसत्‌ दष्टादिक कारण है) सिद्ध हाता 
है । ऐसा वहा भोई “अन्यर्भावितसत्त्य मेत्यादि' अन्त" 
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* अन्तमोवितसत्त्वं चेत्‌ कारण तदसत्तवतः । 
नान्तर्मी बितसत्वं चेत्‌ कारणं तदसत्त्वतः ता इति। 
: मै नहि सर्वेपां फारणानो महासामान्यरूपा सचाउस्मा- 


भवित सत्त्व को अर्थात्‌ सत्ता विशिष्ट को यदि कारण 
मानते हैं तो तत (वह) कारण असत्‌ ही सिद्ध होता है । 
सत्ता विशिष्ट जब कारण हुआ तव विशेषण जो सत्ता है 
वह भी कारण बनती ही है आर अ्रनवस्था भय से सत्ता मे 
तो सत्तान्तर (दूसरी सत्ता) को नहीं मानते हो तो असत्‌ 
ही कारण हुआ, और यदि सत्ता विशिप्ट दण्ड कारण 
नहीं है तब तो आपने स्वय मानलिया कि असत्‌ दण्डादिक 
कारण हैं-इति । टः 


समाधान - सभी कारणों मे मैं महास्ामान्य रूप 
पत्ता को नहीं मानता हूँ, क्योकि हम लोग ग्रतिवन्ध का भाव 
केय भी कारण मानते हैं (जैसे दाह रूप कार्य के अति वक्ति 
लकडी आदि कारण है उसी प्रकार से चन्धरभण्यभाव भी 
कारण है क्योकि जब चन्द्रकान्त मणि दाह का प्रति बन्धक 
है तब तदभाव कारण हो जाता है | अव यदि सभी 
कारणा में महासामान्य को माने सो श्रसम्भवित है क्याकि 
अभाव भे जाति मही रहती है। प्रतियोगिता अनुयोगित्ता 
अन्यत्तरसवन्ध से समवायाभाव रूप जाति वाघक होने से) 
अब महा सामान्य को लेकर और उसका विकल्प करके जो 


दा 








भ्ट] दोपिकासहित [ प्रइम 


पिहपेयेते अतिबन्धकामाणदे्‌रपि मया कारणलोपगमातू तथा 
थे तामादाय विकल्प्य यत्‌ खण्डनं तच्छलम्‌ ॥ 
अथ स्वह्पत्ततामेव स्पकारणानां मन्‍्यसे इति तामेवाई 


सण्डन करते है सो छल रूप है, समुचित नही है । 

वक्ता के अ्रभिप्राय से विपरीत अभिप्राय की कल्पना 
करके जो खण्डन किया जाता है, उसको छल कहा जाता 
है। जैसे किसी ने कहा कि “नबकम्बलकोय नेपाला- 
दागत ” यहा नव शब्द नवीनता श्रर्थ में प्रयोग किया गया 
है किन्तु छलवादी नव शब्द को सख्यापरक होने की कल्पना 
करके खण्डन करता है “कुतो&स्थ नवकम्बला एक एवं 
कम्बलो हृश्यते” नौ कम्बल कहा हैं ? एक ही तो कम्बल 
है । इसी भ्रकार प्रकृत मे वक्ता का अभिप्राय सर्वकारणा- 
उप महासामान्य के तात्पयें से नही है किन्तु यह महा 
ताकिकाशिमानी ने महा सामान्य की कल्पना करके उसके 
ऊपर विकल्प जाल बिछाकर जो खण्डन किया है सो छल 
रूप होने से उपेक्षणीय है। 


का + झाप लोग कारण को स्वरूप सत्ता को ही 
मानते हैं उसी स्वरूप सच्चा का मे विकल्प करता हूँ । 
समाधान -ऐसा जो झाप कहते हो सो ठीक मही है 


वयोकि स्वरूप सत्ता से अस्तुत्व भनलीकत्व प्माणगस्यत्व 
कारण मे समभा जाता है, और यह जो बस्तुत्वादि का धर्म 


६ 
। परिच्छेद ] खण्डनोद्धारः [४९ 


विकत््पयामीति ञ ये तदपि न । स्वरूपसत्तया हि पस्तुतमन- 
लीकप्रमाणगम्पत्वं वा तच धर्मिविशेषणम्‌ स्वरूपसत एवो 
बैंझपंस्य भया नियंतपू्वंधर्तित्तलकणकारणलोपगंमात्‌ इये पे 
स्वरूपसत्ता धमिण्यन्या कारणत्वे चान्येति क्वात्माशयः। ने 
पे कारणतायामननुगमो दोपाय इशत्वात्‌ कारणता हि 


हैं सा कारण जो दण्डादि रूप धर्मी उसी का धर्म है। उक्त 
रूप बस्तुत्वादि धर्म विशिष्ट स्वरूप सत्‌ जो दण्डादिक 
उसीको हम सब कार्याव्यवहित नियत पूर्वेवृत्तित्व लक्षण 
कारणएत्व मानते है। यह धर्मोगत जा स्वरूप सत्ता है सो 
भिनर है और कारणता में जो सत्ता है वह भिन है। इस 
स्थिति मे ब्रात्माश्रय दोष कैसे होगा ? (च्र्थातु उद्दे श्यता- 
वच्छेदवी भूत स्वरूप सत्ता तथा विधेय रूपा सत्ता ए* होती 
ते झ्रात्माश्रय की सम्भावना होती) । नही कहो कि यदि 
ऐसा मानते हो तो कारणता में अननुगूम दोष होगा, स्व- 
स्प सत्ता के भिन भिन्न होने से । तो इसका समाधान यह 
है कि' यह अ्रननुगम दोप इप्ट है। क्योकि जो कारणता है 
भा विषय (बाय) प्रतियोगी कारण वे भेद से भिन्‍न भिन्‍न 
हट है ण्वा नही है। 





शव - स्वद्प सत्‌ जो घटादिव पदार्य भी 
अनवूही है, वयाकि घटोनास्तीत्यावारवानुभवमे घट शभ्ौर 
अमव वा सामानाधिकरण्य चहोत हाता €, यदि अ्सत्व 


ष्‌०्पु दीपिकासहित [प्रथम 


विषयग्रतियोमिमेदेन मित्रंथ | नह स्वरुपसदष्यसदेव घदों 
नेत्याद्धिया घटत्यासत्तयोः सामानाधिकरणयानुमबादिति 
पेत्‌ | धटो धर्मों कदावित्‌ स्वरूपसन कदाविचासक्निति आ,पे 


सबंद्व संरघासंश्चेति वा | नाद् उम्रयोरपि दशयोस्तस्य 
त्वन्मते घटत्वमविशिष्टमस्तीति उमयोरपि ततो घटारभक्रिया 


धर्म को घटादि वृृति नही मानें तब तो असत्व को घटत्व के 
सामानाधिकरण्य कैसे सिद्ध होगा | श्रत स्वरूप सत्‌ भी 
घटादिक असत्‌ ही है । 


समाधान - घटादि रूप जो धर्मी है सो कदाचित्‌ स्व“ 
रूप सत्‌ है कदाचित्‌ श्रसत्‌ है ऐसा कहते हो भ्रथवा सर्वदा 
ही सत्‌ भी है शोर असत्‌ भी है यह कहते हो ? इसमे 
प्रथम पक्ष ठीक नही है, क्योकि दोतो ही दशा में घट में 
श्रापके मत में घटत्व विशिष्ट घडा है, तब दोनो मे घटार्थ 
क्रिया जलहरणादिक समान रूप से हो जायगी तब तो 
पटोअसत्‌' यह नहीं होगा क्योकि असत्‌ घट से भो घटाय॑ 
क्रिया हुई। और जिसमे जिस समय से घटाथे क्रिया होती 
» वह असत्‌ कैसे कहावेगा ? सर्वेदा सत्‌ भी है ग्रसत भी 
है, ऐसा जो द्वितीय पक्ष है सोभी ठीक नही है क्योकि एक 
समय में एक अधिकरदा मे सत्वासत्वरूप विरुद्ध धर्म नहीं 
रह सकता है क्योकि वह दोनो परस्पर विरुद् क्स्तु है । 
शव - यदि घटादिक मे सत्त्व अ्रसत्त्व नही रहता है 


५ 


परिच्देद, ] खण्डनीदवारः [५१ 


तुल्येब स्पात्‌ तथाचासब्रित्यपि न स्थाद्‌ अर्थक्रियाकारित्वात्‌ | 
नास्त्यः विरोधात्‌ तहिं घटो नास्तीत्यस्य क्ोर्र्थः ' घटस्या- 
भावोउस्तीत्येव हि नद्नसत्ताविशिष्टे घंटे क्रिमपि पमार्ण अस- 
रति इन्द्रियसलनिकर्षव्याप्त्यादेस्तेन सहासम्मबात्‌ू । 
शब्दोष्प्पयं अ्रमाणविरोधी उक्पर एवेति घट्तदुसत्तपोश्व न_ 
तब “घटो नास्ति” इस प्रतीतिका क्‍या श्रर्थ है ? 


समाधान.- घट का अ्रभाव है यही श्र्थ है। असत्व 
विशिष्ट घट में कोई प्रमाण नही है, इन्द्रिय सन्निकर्प तथा 
व्याप्ति प्रभृति प्रमाण का असत्त्व के साथ संबन्ध नहीं हो 
सकता है, घट तथा श्रसत्व का धर्म धर्मी भाव नही, निय- 
मत दोनो को विरोध सहावस्थान नही हो सकती है । 


और भी घट तथा असत्व का जो विरोध है सो निरु- 
पाधिक (स्वामाविक) है क्योकि ये दोनों परस्पर प्रतिक्षेप 
रूप हैं। भ्रत इन दोनो मे प्रतियोगी अनुभाव ही है न कि 
धर्म धर्मी भाव है, भ्रर्थात्‌ घट है प्रतियोगी, असत्व है भ्रनु- 
योगी, न तु घट है धर्मी तथा सत्व घट का घर्म है। ग्रत- 
एव अति प्राकृत गोपपत्नी भो चोर की आशका होने पर 
दीपक लेकर के घर में चोर की असत्ता (चोराभाव) को 
जान करके नि शक होकर सो जाती है क्योंकि चौर की 
असत्ता को जानने से चोर का श्रतिक्षेप हो जाता हैं। यदि 
यह असत्व चोर का धर्म हो तब तो भ्रसत्व से और या 





घ३] दीपिकासहित [प्रषमः 


धर्मधर्मिमाबः नित्यविरोध्रेन दयो: - सहासम्भवातू | ठू- $, मे 
«४, कि, घ निरुपधिविरीधो इनयो , --परस्परअतित्तेपसूपत्वात - 
इंि प्रतियोग्यजञयोगरिमाव एवानयोः न ; तु “धर्म धर्मिमावः था 
अत एवं- गोपाहना अपि स्तेनशड्राया प्रदीपप्रुपादाप 
तेनापवरको.. स्तेनासस्वमेत्य निःशह्ल » शेरतेस्तेनअ्रति- 
त्ेपात्‌ स्तेनधर्मत्ने तु तदसत्वस्प तेन स्तेनाप्रतित्तेपात्‌ 
ल्मिव ता अपि कांदिशिकी भवेशुः | कथ वहिं घटी _ 
--7----.. शदिशिकों भवेयुः | कथ तहिं 


विरोध नहीं होगा तो आपको तरह गोपागना भी सदविग्ध 
ही हो जायगी । 


शका-तब तो, 'घटो तास्वि' यहा सामानायिकरण्य कैसे 7 


होता है । २ 


प्रमाधान-घटा भाव के असत्व का ही अनुशासन होने 
से । जैसे सूर्य को न देखने वाली राजकन्या मे भी | पपूयन - 
पश्या' यह प्रयोग होता है । 

औका-स्वरूप सत्‌ में ही यदि घटत्व रहता हैं दा 
उसकी सत्ता रहती ह त़व तो घदो<भूत्‌ घटो भविष्यति 
इन दोनो स्थलो मे तो भूत भविष्य घटद्य तो इस काल 
में असत्‌ है तो उसमे स्वरुप सत्ता किस प्रकार, की ? और 
इल दोनो वा व्यवहार भी कँसे होगा ? 
“ “समाधान-किसी भी प्रकार से नही । वतंमान वाल 
में घटत्वाधिकरण रूप से - वह दोनों घट प्रतीयमान ही 


' घरिच्छेद: ] खण्डनो द्वार: [5३ 


श ४ +- अमल 
नास्तीति' समानाधिकरणप्रयोगःः घठाभावे “तस्पेब साधृत्वा- 
' नुशंसनात यथा सर्यस्पोप्यद्रशरि अद्वेयग्पिश्येति | 7 
“ वानकंजु यदि बोसतो  बंटल्सत्ा तदो घंटोउमत मेविप्पती 

लथादी भूतमविष्यतोरिदानीमसताशटयों: कंये सा |“ 
-कपज्चित्‌ न हिंदानीं घटत्वचत्तातयो: प्रतीयते कि तु'* स्थकाले 
'घटत्ववतोस्तयोरिदानी ततकालस्पर्शन कालास्पेशन वा तदतया 
प्रतीयमानयो रिंदानीं आग मावत्रध्यं सो पर :प्रतीयेते 7 और मावधियः 
प्रतियोगितावच्देदुकधूर्म प्रकारकग्रतियोगिधीसाध्यत्वनियमात्‌ । 
होते हैं। किन्तु भूतादिकाल के सम्बन्ध से श्रेथंवां वेतमान 
काल: के असम्बन्धमात्र-,से: £घटत्वाधिकरणरूप्रेण - :प्रतीय- 
मान; उन्‌ +ल्वोनों घटों; का [प्रागृभाव,. प्रध्वंसः ही ।केंवल 
प्रतीयमान; होता: <है।; कुयोंकि :अभाव; ज्ञात्र प्रतियोग्रिताव- 
च्छेदक धर्म प्रकारक ज्ञानाधीन होता है। _ _ ....* 
« >-शंका-पअत्यक्ष जो प्रागभाव और ध्वंस उसको .योग्यानु- 
पलव्धि से. जानेंगे सो -कंसे , होगा. ? - क्योंकि आहार्य रूप 
प्रतियोगी की उपलब्धि की धर्वंत्र सत्ता होने का नियम है।। 
”» समाधान- प्रतियोगी के सत्व से प्रसंजित उपलब्धि को 
ही मैं योग्यानुपलब्धि कहता हूं, स्वीकार करता हूँ। और 
भी देखिये जो स्वरूपत: सिद्ध नहीं है श्रौर बुद्धि से सिद्ध 
है, एत्ताहश पदार्थ में कारणता नहीं होती है, क्योंकि मनोरथ 
सिद्ध-मोदकादि भक्षण से तथा वास्तविक -मोदक सक्षरां-से 








डड ] दोषिकासहित (8.00 


नन्‍्वेयममाबः यअत्यत्षी योग्याउपलब्ध्या ग्राह्म: सा वेद नाछिं 
आहाररूपायाः ग्रतियो युपलब्धेः सवेत्र सत्वनियमादिति पेन | 
प्रतियोगिसत्वप्रतज्जिताया 8पलब्धेरमाजस्य मयातुपलण्धि- 
त्वेनोपगमादिति दिक ॥। 


आप थ॒ युद्धिसिद्वस्थापि स्वरूपासतः फारणलमजुप- 
पत्र मानोरथिके बास्‍्तवे घ मोदकादिमवणे तप््यादितौल्यं 
स्थात्‌ | तदुक्क' स्थापकेन । 

आशामोदकद॒पा ये ये चोपाजितमोदकाः । 

रसवीयंविपाऊादि तुल्य॑ तेपा असज्यते ॥ 

यत्त, मानोर थिकेनापि मोदकादिना तृप्त्यादिकमसद्र,प 


'न्‍्यत एवेति | तत्तूच्छय। कारणाधीन यस्योत्तरसमये 
८ ८ 
रूप तस्पव कार्यत्वात्‌ भन्‍्यया वेमा “7 प्‌ अन्यया वेमा परदस्य दशडः पदस्य 





तृप्ति प्रभूति कार्य की समानता हो जायगी । स्थापक ने 
कहा भी है, जो व्यक्ति आशा मोदक से तृप्त है श्रौर जो 
जपाजित मोदक है (जिसने वास्तविक मोदक भक्षण 
किया है) इन दोना को तृप्ति प्रभृति कार्य में समानता 
हो जायगी । जिस किसी ने यह मान लिया हैं कि 
मनोरथ सिद्ध मोइफ़ के भक्षण से भो तृप्ति प्रभूति कार्य 
सद्रप ही होता है, तो यह तो सर्वया ही ठीक नही है 
क्योकि कारण के उत्तर काल में कारण के अधीन स्वरूप 
मरा्ति होती है उसी को कार्य कहते हैं। अन्यया यदि ऐसा 
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निगृहीतत्व॑ जयस्प सत्‌साघनप्रयोक्, मंह्ृस्प कारखें 
स्पादिति सर्व व्यत्यस्तमापद्य तेति साधुपाणिडस्यम्‌ | न 
जयमझ्गी समयवन्धो नियममिष्यतीति वाच्यम्‌ | दृद्ीभूत हि 
जयमज्कारणत्व॑ समयबन्ध आलम्बिष्यते तत्कारणत्वद्रदिमव 
तु न स्थादसतो5पि कारणत्वात्‌ तस्‍्मात्‌ कार्यपूंसमयें निय- 
भतः स्वरूपसत्‌ कारणम्‌ । तदुकृमादायेंः । “पूव॑माबों हि 


न मानें तो वेमा घट का कारण हो जायगा और दण्ड पंट 
का कारण हो जायगा, निग्रहीतत्व जय का कारण हो 
जायगा, सत्साधन का प्रयोग भंग (पराजय) का कारण हो 
जायगा, तब इस प्रकार कारण भाव सर्वत्र श्रस्तव्यस्त हो 
जायगा, किन्तु ऐसा देखने में नही श्राता | प्रत्युत तेल को 
चाहने बाला तिल का ही उपादान करता है दुग्धार्थी गाय 
को ही प्रलता है, न कि वैल को पालता है । 
शंका-जय पराजय का नियन्त्रण तो समयबन्ध से 
ही होगा ? 
समाधान-हृढी भूत जय पराजय को कारणता का समय- 
चन्च में अ्रवलंवन करेंगे, यह तो कारणता की ही महिमा 
है, न कि प्रसत्‌ को कारणता मानने से होगा । इसलिये 
कार्य के भ्रव्यवहित पूर्व समय में जो नियमतः स्वरूप संत 
है वही कारण होता है यही कारण का लक्षर है| प्राचार्य 
उदयन मे भी कहां हे कि पूर्व भाव हेतुत्व है झर्यात्‌ कार्य 
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हेत॒त्व॑भीयते येन केनवित्‌!” ' इति | त्वमष्पात्य “पूर्व॑सम्पन्धी 
वेतत्वमिति । "पूर्वसम्बन्धनियमश्व स्थरुपासतो न सम्मवति 
तस्मात्‌ पूर्व सम्बन्ध नियमे हेतुत्वे तुल्य एव -मौ । हेतुतत्त- 
“बहिपू तसल्वासत्तवकथा बेत्रि यत्‌ त्वयोहनम तत्‌- सर्वयेवात- 
अपन्नम तथाहि नियमतः प्राकृसमयसम्पन्धः कारणत्वम्‌ सर 
पश्चप्पादेः *स्वरुपासतो न सम्भवतति कि तु प्राकू स्वरूपसतः 
ईदशो भत्पतः ल्वतत्तोडप्पयमेव तदा पा लततोडप्पयमेब तदा शान्त॑ विवादेन विष्लुर् 
के नियमत पूर्वत्रत्ति हो तथा स्वरूप सत्‌ होता है । आप 
(वेदान्ती) भी कहते हो कि पूर्व सम्बन्ध का चाम है 
कारण । पूर्व सम्बन्ध नियम स्वरूपत श्रसत्‌ पदार्थ का 
नही होता है, अन्यथा गगन कुछुम भी किसी का कारगा 
हो जायगा। पूर्व सम्बन्ध नियमात्मव- कारणता जब दोनों 
के मत मे समान है. तब कारणता के शरीर से बहि्भूत 
जो सत्त्व अ्रसत्त्व कथा सो निरथंक है, ऐसा आपने जो कहा 
है सो सर्वथा अनुपपन्न है। तथा हि. नियमत कार्य पूर्व 
कालिक सम्बन्ध रूप काररात्व सत्‌ को ही हो सकता है । 
न कि असत्‌ आकाश पुप्पादि मे हो सकता है। किन्तु पूरे 
कालिक स्वरूप सत्‌ मे ही होगा यह न्याय मत है । यदि 
यही मत वेदान्ली का भी हो तब तो विवाद ही नही रहा । 
- सडन भी गया । कारिका मे जो दोनों मत से कारणता 
तो कथन किया था उसका उत्तर उपसहार ग्र थ,प्े उद्धार 
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पं सए्डनेन का * +#% । ८ प्रा 
पथ ग्राकू कारणस्य,स्वरूपसर्त्ता नाम्युपेपि तदा नावयोःर 
पह्षतौल्यमिति“गाथापूबाद् मशुद्धम्‌॥। » अ्रपि च . सत्तव॑ 
“यत्तारणत्वप्रहिभ्‌ त॑ ज ये तत्तावत्‌ स्वरूपसत्त्व |तदीयकारण 
लान्तमोबस्य * व्यवस्थापितत्वात्‌ ।' अथ 7 सत्ताजात्यभिप्रायेण 
मे तदा व्यक्षम्‌ निरजुयोज्याजुगोगस्तव।॥ न हि बयं सत्ता- 
कर्ता ने प्रतिपादन किया है श्रत दोनो 'मत से ' कारणता 
समान नही है किन्तु हमोरे मत से कारण स्वरूप सत्‌ और 
आपके मत से कारणस्वरूपासत्‌ हैं ।/ # पाए 





यदि आप व्यवहित पूर्व क्षण वृत्तिकारए ' की स्वरूप 
सत्ता को नहीं मानते हो तब तो हम दोनो के मत में समा- 
नेता नही होती है, इसलिये गाया का जो पूर्वाद्ध_हे सो 
अशुद्ध है, क्योकि “पूर्वसम्बन्धनियमे हेतुत्वे_तुल्य एवं नौ” 
यह ठीक नहीं है। और भी देखिये जिस सत्ता कां आप 
कारणता के वहिभूंत कहते है सो सत्ता तो स्वरूप सत्ता है 
उसकी तो हमने कारंणता मे श्रन्तर्भाव की व्यवस्था क्र 
दी है । यदि सत्ता जाति के भभिप्राय से बहिभूतत्व का 
प्रतिपादन करने मे तोत्पर्ग हो तब तो' निरनुयोज्यानुरूप 
निग्रह स्थान श्राप्त हो जाता है। सत्ता जाति. का कारणता 
अन्तर्भाव मैं तो नही मानता हूँ ।- हम ज़ोग सत्ता जाति 
को कारख्त्व का निर्वाहक नही कहते हैं ॥ क्योकि भ्रम के 
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जातिमपि कारणलनिर्वाहिकां ब्रूमहे विशेषादर्शनस्य अरे 
'दोषामाबस्य प्रामाणये विहिताकरणस्प प्रत्यवाये समवायस्‍्थ 
रूपादिप्रत्यत्ते मिथ्यात्ञानाधमावस्य मोक्षे अस्मामिः कार 
ल्तोपग्मात्‌ । अत एवादार्या अ्रष्याहुः | “भावों यथा ता" 
मादः कारण क्रा्यवन्मत”” इति | अय यादश्या धिया विचत॒र 
फच्षाविश्रान्तया सिद्धान्तिनः कारणस्प बस्तुसत्तव्वावधारय 
ममाए तादरयैब घिया तस्य कारणत्वावधारण तदेतत्‌ साझा 
सतत कि तु सापि घीसत्वन्मते स्वरूपसत्सेव न तु निरुपास्ये 
येन तेपामपि क्रारणत्वापत्तिः। मन्मते --.. प कारणत्वापत्तिः। मन्मते तु त्रिधतुरकच्ातस्त- 
अति विशेषादर्शन कारण होता है, प्रामाध्य के प्रति दोपा- 
भाव कारण होता है, प्रत्यवाय में विहित क्रिया के श्रक- 
रशा को कारण मानते हैं। रूपादिक के प्रत्यक्ष मे समवाय 
को कारण मानते है श्र मिथ्याज्ञान के प्रभाव को मोक्ष 
में कारण मानते हैं। इसलिये सत्ता जाति को तो 
कारणता में निर्वाहक मैं भी नहीं मानता हैँ । झतएंव 
उदयनाचारय ने कहा है कि “भावों यथेत्यादि” जिस प्रकार 
से भावात्मक पदार्थ कार्य होता है तथा कारण भी होता 


है, उसी श्रकार से अभाव भी कारण भो होता है श्ौर 
कार्म भी होता है । 


शंका-तीन चार कक्षा में विश्वान्त याहश बुढि ते 
सिद्धान्ती नैयायिक लोग कार में वस्तु सत्ता का तिश्वय 
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स्पापि ब्राध्यत्वाबसायात्‌ू । मूलपर्यन्त॑ बाघावतारात्र 
फारणानां सत्तावधारणं इति पेत्तहिंत एवं परिवमाद्राघान्न 
धीने था तदधीन कारणत्वावधारणम्‌ न वा उत्सत्तावधारण- 
मिति निरुप्ारूयादविशेषः ॥ 

यरतु संबृत्तिरपि सती व्यवद्ारयेत्‌ असती वा। नाथर 


करते है । तद्॒त्‌ हम वेदान्ती लोग भी ताहश बुद्धि से ही 
कारणता का निर्णय करते है । इसी को सादृत्तिक सत्ता 
कहते है । परन्तु यह बुद्धि आपके मत से स्वरूप सत्‌ 
पदार्थ में हो रहती है निरुपाख्य मे नहीं जिससे कि निरु- 
पास्य मे कारणता की आपत्ति लगे। हम (वेदान्तियो) के 
भत मे तो चार कक्षा के बाद भी वाध्यता,का निश्चय होने 
से मूल पर्यन्‍्त बाधित होने से कारण मे सत्ता का निश्चय 
नही होता है । 

सपाधान-वब तो पश्चात्‌ कालिक बाघ होने से वह 
शान ही नही हुआ न वा ज्ञानाघधीन कारणता का निश्चय 
होगा । न वा पदार्थों मे सत्ता का निश्चय होगा । तब 
देण्डादिक पदार्थ मे निरुपाख्य से क्‍या विशेषता हुई ? 
प्र्थात्‌ दण्ड तथा कूर्म रोमादिक समान हो गये । 

शका-अ्रविद्यासदृत्ति सत है या असती होकर के व्यव- 
हार चलाती है । इसमे प्रथम पक्ष ठीक नही है, क्योकि 
वेदान्ती ने अविद्या को सती नही माना है। द्वितीय पक्ष 
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ल्वयानस्थुपगमात्‌ । ,नान्त्यः असत्त्वेनावश्तस्पा।कारणलो* 
पममात्‌ इति, नेयायिकदत्ते दोपे।सा ताबदिदानी" म्रिचतुरकक्ता" 
“मात्रविधान्ताभविदारितसत्तासत्तैब व्यवह्दरयतीति/। ब्र्मः 
अन्यथा प्रथमत ए्वेताइशविचाराबतारणे+ मतिऊर्दमे व्यवहार 
“एवं न स्थात्‌ । बस्तुतस्तु सा/यदि, सती/'तदी ।ध्यवहारपिते 
चमा यदि घासती तदापि तथेय । अमबिपय्रेणासता अमे,तथा 
सजिष्यदादिविषयके शञानेडसतैव विपयेण तथाउसतेंब कार्येश 
- गरणशक्व रब पिलचणव्यवह्यरइत्पस्य त्वयाप्यजुमतत्वा- 


भी ठीक नही 'है, क्योकि असत्वेन निश्चित वस्तु में 
कारणता का स्वीकार करना पडता है, इस प्रकार 
नैंयायिक दोप देंगे, अत तीन चार कक्षा में विश्वान्त ज्ञात 
द्वारा भ्रविचारित सत्ता वाली सत्ता ही व्यवहार को करती 
है ऐसा मैं कहता हूँ । यदि ऐसा नहीं माने तव तो पहिलें 
से एताइश विचार को लाने पर बुद्धि रूव पक मे फप्त जाने 
पे व्यवहार होना ही असम्भवित हो जावेगा । वस्तुत यदि 
अविद्यादिको को सत्‌ माने तव ही वह अविद्या व्यवहार 
रखानेमे समर्थ. हागी। यदि श्रसती मानने से भी उसी 
तरह व्यवहार कराने में समर्थ होगी । भ्रम ज्ञान का 
-विपय जो रजतादि बह असत्‌ होकर के _भी अ्रम में 
विशिष्ट व्यवहार (इद रजतम) का भ्रयोजन होता है। 
एवं भविष्यत्‌ विषयक ज्ञान में श्रसत ही. विपय विशिष्ट 
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दिति तेन्नं। उन्फमेण तत्सत्येस्पेवाबधार शा मे हिं. “सम्म-त 
पति व्यवृहाराय तामाश्रयते तस्याश्व सत्तासत्तयोरुदीस्ते इति ।" 
इष्टान्ताश्वायुत्वाः-। ,तथाहि. अमस्तावदसद शिष्व्यावगाहितया 
व्यव्िकरणप्रकारकतया “वा” विलक्षसव्यवहारधिपयः क्रियते 
पैच दर तव्रास्त्येव एवं सविष्यदादिना घटादिना सम॑ ज्ञानस्य ० 
विपयविषिमावः । सम्यन्धोउ्स्त्थेव तहिपयत्वमेव हघ7 तस्य “ 
'वेलज्षणव्यवहार" हेतु! | , असत्तुगकायें कारणस्पोपल चण- 
व्यवहार का प्रयोजक होता' है । एवम असत्‌ कार्य कारण 
शक्ति का जो विलक्षण व्यवहार-उसका प्रयोजक होता है, 
इस चीज को आप, (नैयायिक) भी मानते ही है। ॥ - 
” समाधान-यह कहना ठीक नही है क्योकि इन मुक्तियों * 
से तो, अमादि विपयीभूत पदार्थों का सत्व ही सिद्ध होता 
हैं। ऐसा नही “हो सकता ह कि व्यवहार के लिये जिसका 
अश्रयरा क्रिया/जाय उसकी सत्ता और असत्ता मे उदा- 
सीन रहे । आपने जो यह दृष्टान्त दिया है सो अगुक्त है । 
अम तो असत्‌ वैशिप्क्क का ग्रवगाहन करने से अ्रथवा 
व्यधिकरण प्रकारत्वेन विलक्षण व्यवहार को विपय करता- 
है वह दोनो वस्तु भ्रम में है ही। एवं “घटो भविष्यति” 
इस स्थल से माविकालिक पटादि के साथ ज्ञान का विपय 
विपयी भाव सम्बन्ध हैं। उस ज्ञान मे भविष्यत्‌ घट 
विपयत्वही तो विल्क्षण व्यवहार का कारण है। और 








६४] दीपिकास हित [अर 


विचितद्वितिधारा नाम्युपेयते स्‍तथानलुमवात्‌ - कि तु -क्ावित- 
देव, काचिदन्यदा काचितू अत्यक्तेश)ःकांचिव लिश्वादिना 
मतीयते। इति ञ मह॒ति घेल्न | अथमा क्षयग्राहिणी व्यवक्तावा 
त्मिका + द्वितीया अयोवरुद्ज्ञानग्राहिणी “अलुव्यधसायात्ियां 
धठज्ञानमिति त॒तीया अर्थावरुद्धज्ञानावहद्धात्मग्राहिणी पर 
जानामीति ॥, । इतोडघिऊा घीघारा त्वन्मतेडपि नाजुभूयते +। ' 


वलान्येंयी' है । प्रर्थात्‌ प्रमेयत्व शब्द का अर्थ होता है प्रमा- 
विपयत्व । तो ज्ञान ज्ेय सभी प्रमेय है (प्रमाका विधय है) 

इस स्थिति में यदि ज्ञान का ज्ञान न हो तो ज्ञान प्रमेग 
कैसे कहलावेगा ? तथा प्रमेयत्व केवलान्वयी कैसे होगा * 

(एक जातीयता सम्बन्ध से जो सर्वत्र रहे वही केवलास्वयी 
है) भ्रत्त प्रमेयत्व के केवलान्वयी होने के कारण से जो 

कोई ज्ञान हे, सभी ज्ञानान्तर का विषय होता है। पर, 
अविरल लग्न ज्ञान तत्‌ ज्ञान ज्ञानधारा को नहीं मानते हैं 

क्योकि ज्ञानवारा का अनुभव नही होता है इसी से किन्‍्तु 

कोई ज्ञान उसी समय में जाना जाता हैं कोई ज्ञान काला- 

न्तर मे जाना जाता हैँ कोई ज्ञान प्रत्यक्ष से और कोई-बौई 

हेतु द्वार जाना जाता है ऐसा मैं कहता हूँ । 





ममाधान-ो प्रथम ज्ञान है वह श्रर्थ का ग्रहण वरता 
है उसका माम व्यवसायात्मक जान होता है, और ढित्ीय 
ज्ञान शर्थावर्द्धज्ञानावरुद्ध ज्ञान वा - ग्राहक प्रनुव्यवसाय 


प्रिच्छेद ] खण्डनोद्धार [६५ 


अन्यथा घट जानामीति जानामीत्याधाकारा धीः कदावितू 
केनवित्‌ अनुभूयेत | तस्थाः सविष्यतत्तद्धीविपयक्लनियमे 
घटपय॑न्तावगाहनावश्यकत्वात्‌ कि व. घरमा धीने घरमसमा- 
नाथिक्रणज्ञान्प्रद्मा अनिर्मोक्षापत्त:। नापि ध्यधिकरण- 
ज्ान्ग्रा्र अमाणाभावात्‌ | नापि परमा स्वग्राहिका स्वप्रकाशा- 
पत्ते । नाप्यग्राह्मा मूलपर्यन्त बिलोपापत्त । दाष्युपान्त्यया- 
उन्ताया ग्रहः स्वधिषयकतदुग्रहे स्वग्रकाशापत्त:!। मे थे 





कहलाता है, उसका आवार है घठज्ञानमित्याकारक 
तृतीय ज्ञान श्र्थविरुद्धज्ञानावरुद्ध ज्ञान वा ग्राहक होता है 
“घट जानामीत्याकारक” इससे अ्रधिव ज्ञान धारा आपके मत 
में भी अ्नुभूयमाना नही होती है। अन्यथा घट जानामी- 
त्याकारक जानामीत्याकारक ज्ञान क्सी से कदाचित्‌ भअनु- 
भूपमान हो जायगा | बुद्धि को सविषयकव तत्तद्धीविपय- 
पत्व वा वियम होने से घट पयन्‍्त विपय वा अ्वगाहन 
आवश्यक है । और भी देसिये-अभ्रन्तिम जो ज्ञान होता है 

बह अ्रन्तिम ज्ञान बे समानाधिवरण ज्ञान से बृहीत गहीं 
होता है। ऐसा मही मानों तो अनिर्माक्षापत्ति हो जाथगी । 
न था चरम ज्ञान पुरुपान्तरीय ज्ञान ग्राह्म होता है, बपोडि 
उसको व्यविवरग्ग गान गाह्यता होने में प्रमाण नहीं है। 
ने था चरमनान स्पय या ग्राहर होता है, ऐसा मापने ने 
स्वप्रयाशत्य हो जापमा। नया अन्तिम ज्ञान अग्राक्ा 


६६ ] दीपिकासहितः [ अबूत: 


सामग्र यनवस्थावज्जञानानवस्था तस्याः प्रामांणिकलात्‌ 
अत्राहु! । ज्ञानस्यावश्यवदत्वेडपि मानवस्था ज्ञाम॑ प्रमेयमित्य- 
दिव्याप्तिज्ञानस्प तथा. एतदजुब्यबसायस्थैतद्धिपयभूवतस्त- 
प्राहकस्य तथा योगजधमजशञानस्थ तथा भगवत्मत्यक्स्थ पं 
मयापि स्थग्रकाशत्वोपग़मात्‌ | अथ घटोउयमित्यादिस्थले 


होता है। मूल पर्यन्‍्त विलोप हो जायगा। न वा उपास्त 
ज्ञान से अन्तिम ज्ञान का ग्रहण होता है, क्योकि स्व“ 
विपथक तदू ज्ञान माने तो पुनः स्वप्रकाशता की आपत्ति 
हो जायगी । नहीं कहो कि जैसे सामग्री की श्रनवस्था 
भानते है उसी प्रकार से ज्ञान की भी अ्रनवस्था मान ली 
जाय । सो ऐसा मानना ठोक नही है क्योंकि सामग्री में 
प्रमाण है श्र्थात्‌ सामग्री की अ्नवस्था प्रामारिशक है भौर 
ज्ञानानवस्था मे कोई प्रमाण नहीं है। इतना ऊहापोह 
करने के वाद सिद्धान्ती कहते है-“ग्रत्नाहु:” ज्ञात मार्त्र 
को श्रवश्यवेद्य मानने पर भी भ्रनवस्था नहीं होती हैं 
बयोकि “ज्ञान प्रमेयम्‌” इत्यादि जो व्याप्ति ज्ञान है उसको 
हम लोग भी स्वप्रकाश मानते है तथा श्रमुव्यवसाय ज्ञात 
स्वविषय का ग्राहक है वह भी स्वप्रकाश है तथा योगज 
धर्म ज्ञान एवं ईश्वर का प्रत्यक्ष है इन सबको हम लोग भी 
स्पश्रकाशक मानने है ॥ 





शका-घटोयमिस्यादि स्थल मे ज्ञान और ज्ञान मी 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धार" [६७ 


जानवज्जानधारा स्पा ज्ञानस्प जातसम्बद्धलात अपेक्तणी- 
यान्वरस्य चामाबादिति घेन्न | अत्राप्युत्कटविपयान्तरयकर्पणेन 
मनसः ग्रतिबन्धसम्मबात्‌ । यत्र नोत्कटों विषयोपरागों न वा 
सुउदुःसरागद् पादिसामग्री तत्र धीतद्धीधाराम्त्विति -7... पड धादिसामग्री तत्र धीतद्धीधाराम्त्विति चेद । 
धारा होगी, क्योंकि ज्ञान का सम्बन्ध विद्यमान तथा 
अ्रपेक्षणीय वस्त्वन्तरका भ्रभाव होने मे । 


स्रमाधान-अहाँ भी उत्कट विपयान्तर के आकर्षण से 
मन का प्रतिवन्ध हा जाता है (अभिप्राय यह है कि ज्ञान 
के संपादन के लिये आत्म मन सयोग झावश्यक्र है, एव 
सन वा इन्द्रिय के साथ सवन्ध और इन्द्रिय का विषय के 
साथ सबन्ध रहता है तब ज्ञान होता है, तो एक विपय- 
सैयुक्ते इन्द्रिय का मन के साथ सयोग है मन का आत्मा के 
साथ सयोग है तव ज्ञान होता रहता है। जब विपयान्तर 
इन्द्रियादि सबन्ध द्वारा उपस्थित हुआ तब मन का जो 
पूर्व बिषयय के साथ सबन्ध रहता है सो टूट जाता है 
झोर विपयान्तर का सबन्ध हो जाता है तव विपयान्वर 
या ही ज्ञान होता है पूर्व विषय वा सबन्ध नही रहने से 
पत्र ज्ञान यी धारा नहों चलती है। इससिये फ्हा कि 
उत्तठ विपयान्तर फे सचार से मनया प्रतिबन्ध हो जाता है) 

शवा-जिस स्थत में उत्कद विपयान्तर यय् सम्बन्ध 
नी है, तथा सुर्र दुस्म रागद्वेपादि शोने की बाह्य 





६८ ] दीपिकासहितः [प्रथमः क्‍ 


चाह तह तत्र विषयशतमारमन्थराशेषा घीरवसीयेतेति चेद्‌ | 
बाद तव हि मूलविपये घटत्वे भध्यमानि परःशतान्यपि 
ज्ञानानि शानलेन आत्मा ज्ञानव्लेन प्रतीयते तेन शेपरापि 
धीधेट जानामीत्याकारिकय ॥ ॥' 


अथ या धीघेटविपया सा थ न वर्तमामा या घ बर्तमाना 

सा न घटविपया तथा थे कथमत्र घट जञानामीति हक 

पेन्न | भ्रस्पा अपि परम्परया घटबिपयकत्वात्‌ । बीणार्या 
कक कनबे 8 08 42% किए (2200 62५ ४५ ५ 27 4/ल: 


अथवा आन्तर सामग्री नही है उस स्थल में ज्ञान श्रयवा 
ज्ञान की धारा हो । 


समाधान-ठीक है तव तो उस स्थल में सेकड़ों विपय 
के भार से मन्यरा भ्रन्तिम बुद्धि जानी जायगी, ऐसा कहो 
तो ठीक है किन्तु वहाँ मूब विपय घटादि का ज्ञान तथा 
मध्यवर्ती जो सेकडो ज्ञान है उनका ज्ञानत्वरूप से तथा 
ज्ञानवत्वेन रूपेण आत्मा प्रतोयमान होता है, इसलिये 
प्रन्तिम ज्ञान घट को में जानता हूँ, ऐसा ही होता है । है 

शंका-जो ज्ञान घट विषयक है वह वर्तमान नहीं है 
प्रौर जो ज्ञान वर्तमान है वह घट विपयक नही है | तब 
किस प्रकार से कहते हैं कि घट को मैं जानता हैं? गह 
ज्ञान घट विपय का है । 

समाधान-यह ब्रन्तिम ज्ञान भी परम्परा रूप से घट 
विपयक ही है। बोणा में शब्द है इसकी सरह। समय 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [६९% 


उत्पन्ने सति न तस्याज्ञानसंशयविययेया इति तस्थ ग्रमा 
तावदाबरपकी । सा चेबेंरूपेडपि सुखादों मवतु मित्रा तस्वाँ 
प्रकाशत्वात्‌ । ज्ञाने तु ग्रथमज्ञानामिन्नेव. तद्मेदकल्पने- 
अनिर्मोन्ञापत्त: । ज्ञानस्य ज्ञानकमत्वे घटयज्जडत्यापत्तिरिति 
शब्द इतिबत्‌ समयसीच्म्याथ बर्तमानल्वधीः | अथ शज्ञाने 


(काल) की सूक्ष्मता के कारण से अ्रतीत में भी वर्तेमानत्व 
ज्ञान होता है । 2 के 
शंका-ज्ञान की उत्पत्ति होने के बाद में ज्ञान विषयक 
अज्ञान तद्दिपय सन्देह अथवा विपर्यय नहीं होता है । अतः 
उस ज्ञाम को प्रमारूप मानना आवश्यक है। वह प्रमा 
स्वरूप (अज्ञान सन्देह विपर्येय रहित) सुखादिक में सेय 
जो सुख उससे भिन्न भले हो । क्योंकि सुख विपयक वह 
प्रकाश है । ज्ञान में तो वह प्रमा प्रथम ज्ञान से अभिन्न ही 
है, यदि भेद मानेंगे तो सुपुप्ति और मोक्ष नहीं होगा 
और यदि ज्ञान को शानान्तर का कर्म मानेंगे तो धठादि 
के समान ज्ञान भी जड़ हो जायगा (घटादि विपय जड़ 
क्यों है ? इसलिये कि घटादि पदार्थ ज्ञान का कर्म होता है, 
अब यदि ज्ञान को भी ज्ञान का कर्म मानेंगे तो ज्ञान भी 
जड़ हो जायगा "ज्ञानं जड़ ज्ञानकमंत्वात्‌ यत्‌ शज्ञानकर्म 

भवत्ति ततु जड़ रूप यथा घट इति”) । 
: क्माधान-सभी ज्ञान स्वसमान कालिक स्वसमानाधि- 





७० ] दीफिकासहित [ प्रथम! 


पेन्न | महिसर्ये ज्ञानं समानकालीनसमानाधिक्रणसाता 
केरेविपपतानियत अ्रूमों बेन मानसादुव्यवसापभारया 
निर्मोत्ती न स्पात्‌ | कि तु किब्धिज्शान व्यवहारंण किन्व- 
सिद्ठान्टरेण  क्रिब्चिन्भानसाहुब्यवसायेन . किंचित्सामान्य- 
लेक्षणया किविंद्‌ योगअधर्मलत्तणया थ अत्यासत्त्या अव- 
सीयत इति न क़िम्चिदपि ज्ञानमवेद्यमिति ब्र्‌ मः । वाषि 
जउत्वापत्तिग्रयोजकत्वात्‌ ॥ 


करण प्रत्यक्ष ज्ञान का नियमत विषय होता ही है, ऐसा में 
नही कहना हुँ जिससे कि मानस अनुब्यवप्ताय की धारा 
चलने से पनिर्मोक्षापत्तिहप दोप उपस्थित हो । किस्धु 
कोई कोई ज्ञान व्ययहार द्वारा जाना जाता है, कोई ज्ञाव 
लिगान्तर से जाना जाता है, कोई ज्ञन प्रनुव्यवसाय ज्ञान 
से ज्ञात होता है। कोई ज्ञान सामान्य लक्षणा सक्निकर्ष 
से ज्ञात होता है और कोई ज्ञान योगज धर्म लक्षण सप्नि- 
पंप से जाना जाता है। इसलिये कोई भी ज्ञान अवेद् 
नही है, ऐसा मैं कहता हैं। न वा ज्ञान के ज्ञान वा वर्म 
होने से जडत्यापत्ति भी होती है क्यों कि अप्रयोजक होने 
से। (जान में शान कर्मृत्व रहे जडत्व रूप साध्य न रहे ऐसी 
यदि व्यमिचार भका होगी तो उसका निवर्तक बोई प॑तु- 
वृत तर्व नहीं है ।) 

शत्ा-प्र्थ जो घट पटादिक विपय हैं उसका जो 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धार' [७१ 


मनु याथों ज्ञामप्रकाशाधीनग्रकाशत्वाज्जाने प्रकाशभान 
एवं प्कराशिष्यते। तथा व सिद्ध ज्ञानस्य स्वम्रकाशत्वं 
ब्ानार्थयोः अकाशइयस्वैकदाब्छुद्यादिति पेव्‌ । किमिद 
तदघीनन्वम्‌ | न तावचद्ध तुकत्वम्‌ | न हि ज्ञानप्रकाशहेतुकी- 
<थ॑ प्रकाशः । तथा चासिद्धि; स्वप्रकाशत्वे साथ्ये विरुद्धता व | 
न हि तद्ध तुकम्तदमिन्रो मवति | नापि तद्व्याप्तत्व॑ं श्रभेदे- 


प्रकाश है सो ज्ञानात्मक प्रकाश के अधीन है | श्रततः जब 
ज्ञान प्रकाशित रहेगा तव भी घटादिक प्रकाशित होता है, 
इससे यह सिद्ध हुआ कि ज्ञान स्वप्रकाश रूप है । ज्ञान का 
ओर अर्थ का अलग-अलग प्रकाश होता है ऐसा नहीं कह 
सकते हैं क्योकि दो प्रकाश एक समय मे उत्पन्न नही हो 
सकते हैं । 


समाधान-इस पदथीनत्व का क्या ग्रर्थ है ? (ज्ञान 
प्रकाश के श्रधीन भ्रर्थ प्रकाश है तो इसमे अघीनत्व का क्‍या 
अर्थ है ? ) तत्‌ हेतुकत्व यह अर्य नही हो सकता है प्रर्थात्‌ 
ज्ञान प्रकाश जन्य अर्थ प्रकाश है यह पर्थ ठीक नही है । 
क्योकि ज्ञान प्रताश से उत्पन्न श्रर्थ प्रकाश है ऐसा नही 
माना जाता है। झत असिडि दोष होता है। और 
स्वप्रवाशत्व साध्य में तद्धे नुवत्व रूप हेतु विरुद्ध है, गोत्व 
अश्वत्व की तरह में । विरोघ का ही स्पष्टीकरण करते 
हैं। “नहिं उद्धे तुवेत्यादि” जो जिस हेतु से उत्पन्न होता है 





७२] दीविकासहितः [अपमः 


असम्मवाद्‌ | नापि तदमिन्नत्व॑ साध्याविशेषात्‌ ॥ हि 

यत्तू, घटादीनां तावज्जडत्य॑ं जानकर्मत्य॑ स्वव्यवहार 
परापेच्त्व॑ बास्ति तत्तावत्‌ न निर्वीजम्‌। नापि यत्किव्विदू- 
बीजम्‌ | नाप्यनियकदीजम । अतिग्रस ड्रात्‌ । तस्मात्‌ नियत- 








वह उससे अभिन्न नही होता है। दण्ड रूप कारण से 
जायमान घट दण्ड से अभिन्न नही होता है, किल्तु जनक से 
जन्य भिन्न ही होता है ।) न वा तद्व्याप्तत्व रूप तदधीतत्व 
है क्योकि अभेद मे व्याप्तन्व नही होता है किन्तु भेद में ही 
व्याम्तत्व होता है । वह्नि वह्निव्याप्त है ऐसा देखने मे नहीं 
आता है। न वा तद्धिन्वत्व ते तुकत्व है । क्योकि इस पक्ष 
में साथ्य विशेष दोय होता हे जो हो साध्य है वह ही 
हेतु है । 

शका-“यत्‌, इत्यादि” घटादिक बिपय मे जो जडत्व 
है सो ज्ञान कर्मता अथवा स्वव्यवहार में स्व से अतिरिक्त 
परापैक्षत्व रूप है, तो यह जो ज्ञानकर्मत्व है अथवा परा- 
पेक्षत्व घट व्यवहार मे है सो निमू लक नही है । न वा यरत्‌ 
क्चित्‌ मूल है, न वा अनियत कोई इसका मूल है, क्योकि 
ऐसा मानने पर अतिप्रसग हो जायगा, इसलिये इसका 
कोई नियत हेतु है ऐसा स्वीकार करना आवश्यक है। 
इसमे ज्ञान अम्बप्रकाश है ऐसा जानने के बाद ज्ञान से 
जडत्व की उपनब्धि नहीं होती है । अत परिशेषपात्‌ ज्ञात 


परिच्छेद: ] ख/्डतीद्वारः [७३ 


किन्चिदूवरीजं वाच्यम्‌ । तथ परिशेपादस्वप्रकाशत्वमिति ज्ञाते 
जडत्वाबमावात्‌ स्वप्रकाशत्वमिति | तन्न | जइत्वं हि प्रकाशा- 
न्यत्वम्‌ | तन प्रकाशसामग्र यजन्यत्वरूप नित्रन्धनं तज्जन्यत्वे 
प्रकाशत्वापत्त: । ज्ञानकर्मत्व॑ हि ज्ञानविपयेत्वप्‌ू । तथ 
पस्तुत्यनियन्धनं स्वव्यवहारें परापेत्तत्वयमपि अस्वप्रकाशत्व- 
निमन्‍्धनमेव । ज्ञानपतुष्टयमिन्नानि तज्ज्ञानानि जडामि थे 





स्वप्रकाश रूप सिद्ध होता है । 

समाधान-जो प्रकाश भिन्न हैं उसका नाम जडत्व है 
प्रकाशभिन्न शब्द का श्रर्थ होता है प्रकाश सामग्री से 
शजन्यत्व होना । यदि कदाचित्‌ प्रकाश सामग्री से जन्यता 
माने तव तो जड में भो प्रकाशत्व की श्रापत्ति हो जायगी । 
एवं ज्ञानकर्मत्व णव्द का अर्थ है ज्ञानविपयत्व अर्थात्‌ 
जान का जो कर्म हो उसका नाम है ज्ञांनकर्म । यह ज्ञान 
बर्मत्व धस्तुत्व के ग्राधीन है, अर्थात्‌ जो पदार्थ होगा वह 
ज्ञान या विषय होगा । भ्रौर स्वव्यवहार मे परापेक्षत्व भी 
अस्वप्रवाशाधीन है अर्थात्‌ जो अस्पप्रकाश है वह सब स्व 
व्यवहार भें अयश्य परापेक्ष होगा । चार ज्ञान [ज्ञान प्रमेय 
है इस्पावारक ज्ञान, अनुव्यदसाय ज्ञान, गोगज धर्म ज्ञान 
और भगप्रत्‌ का ज्ञान) से भिन्‍न जो ज्ञान है तया जद 
पदार्थ घट यठादिक सह सत्र अस्प्प्रकाश होने से स्व स्व- 
व्यवहार में परण्पेक्ष ही है । 


७४] दीपिकासटहित' (परम: 


स्ोणि स्वव्यवहार परापेत्षाए्येव अस्पप्रकाश॒त्वादिति ॥| 

नतु ज्ञानं जिज्ञासावेधा नथा। आाध मिश्ञासापि हि 
सामान्य शान पूषिकेति मिशासातः प्राकू शानस्य सामान 
ज्ञानमायातम्‌। तद॒पि थे जिज्ञासातः' स्पात्‌ शर्ते 
त्यात्‌ तब्जनन्यपि जिज्ञासा सामान्पज्ञानादिति जिज्ञासाबर्नि- 
योद्ौरा दयमनिवृ'त्तमापधोत । न वा पक्तेउप्यवेध वा सस्‍्याद 
अजिल्लासावेध' वा। अत्राद्यो ज्ञानत्यवहतिने स्यात्‌ गण 
भावात्‌ । ज्ञातवयाएं न शानग्रहः शानाबोघे तस्या अवोधारु 


शका-ज्ञान जिज्ञासा का विषय होता है कि नहीं ४ 
इसमे प्रथम पक्ष ठीक नहीं हैं क्योंकि जिज्ञासा भी तो 
सामान्य पूर्वक ही होगी । इसलिये जिज्ञासा से पूर्व कार्ल 
मे ज्ञान का भी ज्ञान होता है ऐसा सिद्ध होता है। “हें 
ज्ञान भी जिज्ञासा से होगा, क्योकि ज्ञान होने से तथा 
ज्ञान को उत्पादन करने वाली जिज्ञासा सामान्य झर्ते सै 
ही होगी । इस प्रकार ज्ञान तथा जिज्ञासा के द्वारा दोतों 
ही अपने आप स्वरूप प्राप्त नही करेंगे। नवा अवे्थ 
जो द्वितीय पक्ष है सो ही ठीक है, क्योकि अवेद्य ज्ञात होगा 
अथवा अजिनासा से वेद्य होगा | इसमे प्रथम अवेध पर्व 
ठोक नही है क्योकि अवेद्य होगा तव तो प्रमासाभाव 
से ज्ञान का व्यवहार नहीं होगा। ज्ञातता रूप से 
ज्ञान का ज्ञान नही होगा, क्योकि ज्ञान का अवोध होते 


परिच्देद: ] खण्डनीद्वार: [७५ 


तंस्पा शानींपहिंतशरीरत्वांव । सा हि न 'चज्षुगपातमात्रवेध्ा । 
नापि व्यवहारालुमेयं ज्ञानं व्यवहारंण शानोपस्थितों व्याप्ति 
ग्रद़े शहीतव्याप्रिकाथ व्यवहारात्‌ शानोपस्थितिरित्यन्योन्या- 
श्यात्‌। अजिश्वासवेधले थधानिर्मोक्तो ज्ञानमन!प्रत्यासत्त! 
सबेदा सत्तवादिति परिशेपादपि ज्ञान स्वग्रकाशमिति । 
जच्यते । आत्ममनःसंयोगस्य यदेन्द्रियार्थसन्रिकपशफः सहायी- 
भवति, तदा वाह्यार्थामुभबः | स एवं सहायो यदा स्थिरस्तदा 





भातता का भी बोघ नहीं होगा, क्योकि ज्ञातता भी ज्ञानो- 
पहिंत ही होती है। वह केवल चक्षुः सयोग से ही बेचा 
नही होती है। न वा व्यवहारद्वारा ज्ञान अनुमेय हो 
सकेगा, क्योकि जब व्यवहार से ज्ञान उपस्थित होगा तव 
व्याप्ति ज्ञान होगा । और जब गहीतव्याप्तिक व्यवहार 
होगा तब उस व्यवहार से ज्ञान की उपस्थिति | तो इस 
प्रकार से व्यवहार और ज्ञानोपस्थिति में परस्पराश्रय दोप 
हो जायगा, यदि ज्ञान को अजिज्नासावेद्य मानें तो अनि- 
मेक्ष हो जायंगा, क्योकि ज्ञान और मन का जो सन्निकर्ष 
है, बह तो सर्वदा विद्यमान है। अभ्रतः परिशेप से ज्ञान 
स्वप्रकाश है ऐसा सिद्ध होता है । 
समाधान-जिस समय में आत्ममनः संयोग का इन्द्रियार्थ 
| सन्निकर्ष सहायक रहता है उस समय में वाह्यार्थ का श्रनु- 
भव होता है, वह्‌ इन्द्रियार्थ सन्निकर्प रूप सहायक यदि 


७६ ] दौवपिक्रासहितः [ प्रषम' 


धाराबाहिकानुमवः । यदा च्‌ संस्कारपरिपाकृस्य स सहाय! 
तदा प्रत्यमिशा | यदा तु ॒तत्सद्वायरहिितः संस्कारपरिपाका 
तदा स्मृति! । यदा तु संस्कारपरिपाकेन्द्रियायंसत्रिफरपरदिंत 
आरब्घशान आत्ममनःसंयोगः तदालुव्यवसाय इसत्सगः । 
यदा त्वस्मिन्‌ सत्यप्युस्कटविपयेन्द्रियसल्िकर्पः तदा पर्द्” 
शानम्‌ | न तु ज्ञानशानमित्यलमतिविस्तरेण । तप्ताँई 
भिशाप्तवेबत्पेषपि. ज्ञानस्प प्रवक्विषयमहिम्ना धारार्यी 


स्थिर रहता है. उस समय में धारावाहिक ज्ञान होती है । 
जब कि सस्कार परिपाक का इन्द्रियार्थ सन्तिकर्ष सहाय 
रहता है उस समय मे प्रत्यभिज्ञा 'सोध्य घढ / इत्याकारिक 
होती है । जब इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष रूप सहायक रहिं 
सस्कार परिपाक रहता है उस काल मे स्मरखात्मक मी 
होता है, और जिस समय मे आारब्ध ज्ञान में आत्म-मत 
सयोग को सस्कार परिपाक इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष की सर्द 

यता नहीं रहती है उस समय में अनुव्यवसाय शा हो 

है । जब कि आत्ममन-सयोग के रहते हुए उर्ले 
विपयेन्द्रिय सनिकर्ष रहता है उस समय में श्र्भ विषय शी 
होता है न कि ज्ञान का ज्ञान होता है। इस विषय 
अधिक विचार निरथ्थंक है। इसलिये ज्ञान के अर्जिश्ी 
बेद्य होने पर भी प्रबल विषय के वल से ज्ञान धारा ३ 
जाती है विषय को प्रवलता में फल ही प्रमाण 





परिच्छेद ] खण्डनोदारः [०७ 


निबारणात्‌ | प्रावल्ये व फलमेव प्रमाणम्‌। किच्चोह़गत्यापि 
जानस्थव स्वप्रकाशत्वसम्भावनापि | न तु ब्क्नामिन्नस्य मित्य- 
पेतन्यस्प तस्य घटाइनालम्बनस्वात्‌ आसंसारमग्रतीयमानत्वा- 
च्वेति व्यथ॑स्ते स्व्रराशतासाघनथमः | किल्व प्रकाशस्थ 
स्वधर्मावहद्स्पेष प्रकाशमानस्प स्वप्रकाशत्वमिद्वो नोदत- 
सिद्धि! । धर्मानवरुद्धस्य तु तस्य स्वम्रकाशत्वेन माने “धर्मोप- 
ग्रहमवर्तिंप्णुशब्दविपयता तस्पाविधादशायामपि ने स्यात्‌ । 
अथ शब्दान्तरं ताबदू अक्मणि न श्रवर्तते | कि तूपनिपत्‌ | 


अर्थाद्‌ फल के बल से अथवा दौवेल्यसे कारण 
मे बलाबल निश्चित किया जाता है। और भी देखिये- 
उपयुक्त प्रकार से तो अनित्य ज्ञान में ही स्वप्रकाशत्व 
की सम्भावना होती है न कि ब्रह्म से अभिन्‍न नित्यज्ञान मे, 
क्योकि नित्य ज्ञान मे घटादि आलम्बन नहीं है और जहा 
पक ससार है वहा तक नित्य ज्ञान प्रतीयमान भी नहीं 


पु 
होता 


हाता है। इसलिये ज्ञान मे स्वप्रकाशत्वसाथन का श्रम 
फरना विलकुल व्यर्थ है। और भी स्वधर्म ज्ञानत्व से 
भात्रान्त भ्रकाशमान प्रकाश में ही स्वप्रकाशत्व की मिद्धि 
होने से भ्रद्व॑ंत को सिद्धि नही होती है । धर्म (ज्ञानत्व) 
रहित ज्ञान का स्वप्रकाशत्वेन ज्ञान मानें तव तो घर्म के 
सहकार से चलने वादा जो शब्द है उसका विपय झविया 
देशा में भी नहीं होगा । 
शंबा-यद्यपि कार्या4त शब्द को च्रद्तत्ति पह्म में नहीं 





छ्टवु दीपिकासहिंतः [ पपमा 


सापि न कएठतस्तदाह य्रेन प्रकारतया धर्ममपेक्षेत्‌ | कि हे 
विप॑ श्ुढ्ठ च्वेत्यस्थ एकादश्यमोजने यथा तात्पय तद्बत्‌ मं 
ज्चनिषेधश्र,तेरपि अब्माद तविधी तात्पयंमू॥ तथा व मी 
इंतमेव तच्छू तेरथः यत्परः शछू) स शब्दा्े इति न्‍्यायो 
दिति पेश्न । न हि तात्पयेमात्र सामग्री कार॒णान्तरविलोगा- 


होती है क्योकि ब्रह्म श्रकायं रूप है तथापि उपनिषत्‌ की 
प्रवृत्ति ब्रह्म में होती हे वह उपनिषत्‌ शब्द भी कण्ठत बहा 
मे प्रश्नत्त नही होताहै क्योकि उपनिषत्‌ शब्द स्ययमेव कहती 
है कि'यतो वाचो निवतेन्ते' जहाँसे वाणी निदृत्त होजाती है । 
यदि ब्रह्म शब्दप्रतिपादित होता तव शब्द की प्रब्ृत्ति 

के लिये ब्रह्म मे प्रकारता रूप से धर्म की श्रावश्यकता 
होती । किन्तु जैसे “विपं भ्रुक्ष" इस वचन का तार्लर्य 
एकादशी तिथि मे भोजन नही करना, ऐसा है । उसी प्रकार 
से प्रपच नियधक वाक्य का 'अतोः्स्यदार्त म' विद्वात नाम” 
रूपाहिमुक्त , “बह्ममिन्न सभी पदार्थ मिथ्या है,” विद्वा्ि 
नाम रूप से विमुक्त हो जाता है, इत्यादि वाक्य का ब्रेह्मी” 
हत मे तात्पर्य है । इसलिये ब्रह्माद्वैत ही श्रूति वा भर 
होता है। जिस अर्थ के बोधन की इच्छा से जो शर्बद 


प्रयुज्यमान होता है उस शब्द का वही अर्थ होता हैं, ईस 
न्याय से । 





समाधान-शब्दवोचमे तात्पयं ज्ञानमात्र सामग्री नहीं हैं 


परिच्छेद: ] खण्डनोदारः [५६ 


पत्त: । नाप्यपलक्षणान्यायाच्छ_त्या अक्ृधीः काकपदोप- 


स्थापितकाकस्मारितोत्त णत्वादिविशिष्ट शहविशेषधीवत्‌ भ्‌ तितो 
अद्मधियो5नुदयात्‌ । हि 


अथाविद्यादशायां श्र्‌ तितोडपि तद्बी: । तथाहि नित्येन 
तापदध्ययनविधिनाधीतस्वाष्यायी सछनज्चुरापाततो वेदान्तवाक्यं 
,प्वावगच्छति यत्‌ आत्मनस्तु. कामाय सबब प्रिय मबती- 


45 


स्युपक्रमो पनिषदात्मौपाधिकमितर पां प्रियत्व॑ चदन्त्यात्मैव 





क्योकि अन्य सभी कारण का विलोप हो जायगा। नवा 
'उपलक्षरान्यायात्‌' श्र ति द्वारा ब्रह्मज्ान उत्पन्न हो सकता 
है । 'काकवन्तो देवदत्तगुहा , यहाँ जिसे काक पद से उप- 
स्थापित काक स्मारित उत्णत्वादि विशिष्ट ग्रह विशेष 
का ज्ञान होता हू उसी प्रकार से श्रू तिद्वारा ब्रह्म विपपक 


वोध उत्पन्न नही होता है। 


शंका-अविद्या दशा मे अर्थात्‌ भेदव्यवहार काल में 
भी श्र ति द्वारा अद्वत आत्म ज्ञान होता है। तथा हि नित्य 
जो अध्ययन विधि “स्वाध्यायोःध्येतव्य. स्वाध्याय अर्थात्‌ 
'वैद का अध्ययन करना-इस विधि द्वारा जिसने वेद का 
अध्ययन कर लिया है ऐसा जो मुमुक्ष॒ वह आपातत: 
वेदान्त वाक्य “तत्वमसि” इसको सुनकरके जानता है कि 
“आत्मन” इत्यादि आत्मा के निमित्तक सभी प्रिय होता 
है, इस उपक्रम से और आत्मेतर मे जो प्रियत्व है सो 


८* ै दौषिकासहित [ प्रथम 


निहपधिप्रिय इति प्रतीति तत आत्मनि ज्ञाते सर्वमिद॑ विशात 
भवतीस्युपसंद्दार णानन्दात्मकस्पात्मनः « सर्वाभिनलमिति 
प्रतीतेः | अथ एवाबादरे सल्वमृतत्वमित्युपसंहारशेपादान 
स्मफत्मामेद्दशनस्पामतत्वसावनत्वमतरेत्स._ कर्ष तद॒शन 
स्पादित्याफातार्या “आत्मा वा यरे द्गप्टव्यः श्रोदद्यों मन्तस्तीं 
निदिध्यासितव्य” इति श्रुत्वा झुमुछुमीमांसते। न त्स्य 
मीमांसनाव्मस्मवः । अधीत्य स्तायादिति श्र तेमेन््र आया: 

ऊ कपिल 


अमसिनामममाए | 7--- 
आत्मोपाधिक है तस्मात्‌ झात्मा ही निरुपाधिक (स्वार्भी: 
बिक रूप से) प्रिय है। ऐसा जानने के वादे प्रात्मा नी | 
विज्ञान होमे से सभी पदार्थ बिदित होता है। इत्यादि 
उपसहार से आ्रानन्द स्वरूप श्रात्मा सबसे भिन्न है ऐसा 
ज्ञान होता है । उसके बाद इतना ही अमृतत्व हैं इस उप 
सहार से आनन्द स्वरूप ब्रह्म के अभेद दर्शन को अर 
तत्व (मोक्ष) के प्रति कारणत्व को जान करके किस प्रकार 
से अभेद दर्शन होगा ? एताहग जिज्ञासा होने के बी 
“ग्रात्मा द्वप्टव्य है. (दर्शन के योग्य है) मनन करने वे 
योग्य है श्रवण करने के योग्य है निदिध्यासन योग्य है 
इस श्रूत्ति से जानकर के मुमुण्ु विचार फरता है। नह 
चहुगे कि ब्रह्म विचार असभवित है तो ऐसा नही कई 
द्प्ट्यादिव चारो ज्ञान समान रूप से उपस्थित हैंएे हे 
शु्मतिये पूर्गक्त उपत्रम उपसहार मे सस्दृत जो वेद बा 


परिस्छेदः | खण्डनोडधारः [८१ 


ध्ययनवत्‌ गृहस्थीमविष्यत्स्थकरिष्यमाणाम्नहोत्राधनुष्ठानसाध- 
नीभृततत्तदावयार्थविचारमूलस्तम्मत्वेनावश्यकतया. कर्ममी- 
मांसाध्ययनस्यापि तदानीं सिद्ध:। एवं थे मीमांसामेनां 
विचारेण मुमुछुविंधारयति । न हि ताबदेते चत्वारोडपि 
विधयः आत्मदर्शनस्थ निदिध्यासनविधिविहितक्रियानुप्ठान- 
मात्नसाध्यतया एथककतिसाध्यत्वासम्भवेन प्रथगविधाना- 
योगात्‌ | नापि श्रवशमनननिदिध्यासनानि औीए्येब यथीक्त- 
क्रमबन्ति श्रधानानि एकस्मी फलाय विधीयन्ते तेपां परस्पर- 
निराकाक्षतया सम्नुच्ययायोगात्‌ ॥ 


अथ य आत्मापहतपाप्मा विजरो विमृत्युविशोकों विजि- 
घत्सो5पिपासः सत्यसड्ूल्पः सोउन्वेट्व्य; स विजिशासितव्य 
इति छान्दोग्पोपनिपदा आत्मझ्ञानस्थेवेट्साधनत्वे गमिते 
शानस्यप्रकाराकांत्तायामिष्साधनलमन्‌ध द्रष्टव्यः श्रोतव्य 
इत्यादिविधयः ग्रवर्तंत्त इति घेन्मेवम्‌ । एवमपि द्रश्व्य 
इत्यस्यानथक्यादेव । न व्‌ सोध्लुबादः | न हि तस्पेट्साधन- 
स्वानुवादेनात्र किंचित्पयोजनम्‌ प्रतिपत्तिचतुश्यस्थ तुल्यवदु- 
पस्थितेः । तस्मात्‌ पूर्वोक्त नोपक्रमोपसंडारसंस्कृतवेदवाक्येना- 
है उससे आत्म ज्ञान मे मोक्ष रूप इप्ट साधनता का ज्ञान 
होता है । तत्पश्चात्‌ आत्मा द्रप्टव्य इस एक देश से आत्म- 
दर्शन का अनुवाद करके आत्म ज्ञानार्थी के लिये लाघवात 
श्रवण रुप अज्भी का विधान किया जाता है और मनन 





<२] दोषिकास हितः [प्रषहः 


त्मदर्शनस्यावगतम्‌ अपवर्गटसाधनस्थम्‌ आत्मा द्रएव्य इत्येक 
देशेननूद्य तद्धितया धवणमह्ठि विधीयते लाधबात्‌ | तत्कः 
लीभूते चात्माई तज्ञाने कृतकोम्यासदूपितान्त/करणतया मेद- 
इशामश्रद्वामलक्षालनरूपायोपकाराय मन्तव्य इत्यत्र मनने 
श्रबणाह्ृतया विधीयते मलक्ञालनेडपि संत्यात्मश्राविकायां 
उपनिपदो निदिष्यासनरूपेणोत्तरव्यापारेण नात्माईतसाकषा- 








तथा निदिध्यासन श्रवरा लक्षण श्रद्धी का श्रद्ध है म र्कि 
यह दोनो पृथक्‌-पृथक्‌ स्वतन्त्र फल वाले है। इस विपय 
का स्पष्टीकरण स्वय ग्रन्थकार बतलाते है । “तत्फलीभूते 
इत्यादि, उस श्रवण का फल स्वरूप जो श्रद्गे तात्मक ज्ञान 
उसमे बुतर्क के अभ्यास से दूषित है श्रत्त करण (मन) 
जिनका ऐसे जो भेदद्ृष्टि (जीव ब्रह्म में भेद ज्ञातवात)' 
है उनके अ्रश्रद्धा रूप जो मल उसका प्रक्षालनात्मक उप- 
कार के लिये “मन्तब्य ” इस अश से श्रवण के अजद्भा रूप 
मनन का विधान किया जाता है। अश्वद्धा रूप मल 
का प्रक्षालन होने पर भी सत्य आत्म स्वरूप का प्रतिपादत 
करने वाला उपनिपद्‌ वाक्य निदिध्यासन रूप 
उत्तर व्यापार के बिना अद्वतात्म साक्षात्कारात्म के 
उत्पादन में समर्थन होता है। अत. शब्द के लिये एक 
निदिध्यासन अद्भान्तर का विधान करता है। जैसे कुल्हाडी 
के ऊपर मट्टी से निधर्षण किया जाता है । वीज-मोर्चा- 


परिच्छद ] खण्डनोद्धार (4३ 


त्कारफलपयंव पानमिति दात्रस्थ पांसुझुत्णवत्‌ शब्दस्थ 
निदिध्यासनमप्रमद्ध' विधीयते | तथा घ्‌ मनननिदिध्यासना- 
भ्यामड्भास्यां उपहतानि बद्याद तवाकयानि मुहिहेतभूततद्या- 
हद तसाज्ञात्काः फलन्तीति । शब्दश्य आत्मसाक्षात्कार 
5स्मिन करणम्‌ असाधारणत्वात्‌ ! यदेव यस्यां बुद्धावसा- 

रण तदेव तस्या: करणातनातव मतूात्तिद्वान्तात्‌ ॥ अद्द व- 





लगी हुई कुल्हाडी से जब छेदन कार्य नहीं होता ह तब 
उस पर मट्टी डाल कर उसको घिसा जाता है तब वह 
कार्य क्षम हो जाता है | इसी प्रकार प्रकृृत मे विदिव्यासन 
पासुघर्षण के समान है । निदिध्यासन के बाद शब्द अप्रति- 
हित हो कर अद्व तात्म साक्षातुकार स्वरूप फल का उत्पादन 
करता है । तव मन निदिध्यासन रूप अद्भाय से सहकृत 
ब्रह्माह्व त वाक्य “त्तत्त्मसीति” मोक्षकारणीभूत जो ब्रह्मा- 
हे तसाक्षातुकार_रूप फल का उत्पादन करता है। इस 
आत्म साक्षात्कार रूप कार्य से वाक्य ही करण हू असा- 
धारण होने से । जो जिस वुद्धि म असाधारुग होता है वही 
उसका करण होता हैं। ऐसा नंयायिक का सिद्धान्त है । 
(जिसके उत्तर .क़ाल मे जो काय होता है उस कार्य ने 
प्रति पूर्ववर्ती करण है । शब्द के उत्तर काल में आत्म- 
साक्षात्कार होता है । इसलिए उक्त साक्षात्कार मे शब्द 
ब्रण है। ऐसा कहा भी है “वाक्समग्रतिवद्ध सत्‌ प्राव 


८्ड] दीपिकासहित [ प्रथन 


श्राविकास्‍्तु उपनिपदः ऋग्वेद प्रज्ञानं अह्मेति। यवेदे अर 
अक्लास्मीति | तप्रैय इहदारण्यके एप ते आत्मान्तर्याम्प" 
मृतः । सम्रेव तैंचिरीये स यश्वायं पुरुपे यश्वासावादित्ये पं 
एक इत्यादि । सामवेदे तत्वमसीति | अथर्ववेदे अयमाला 
ब्द्व ति । एतामि तावन्महावाक्यानि । अर प्रयमवार्के 


2 पट न टन 
परोक्षावभासिते । करामलकवदुवोधमपरोक्ष प्रसूयते” 
यद्यपि ग्न्यत शब्द को परोक्ष ज्ञान जनकत्व ही है प्रत्यक्ष" 
ज्ञान जनकत्व नही होता है तथापि प्रह्त मे प्रत्यक्ष ज्ञान 
जनकत्व तो है ही । जिस स्थल में विषय प्रत्यक्ष सन्निहि्त 
रहता है बहा प्रत्यक्ष ज्ञानननकत्व होता है, 'दशमस्त्व- 
भसि” में शब्द का एताहश स्वभाव देखा गया है।) अहाई- 
दँत का प्रतिपादन करने वाला निम्नलिखित उपनिपद्‌ 
धावय है | ऋग्वेद मे "प्रज्ञान ब्रह्म जीव ब्रह्म रूप है । 
सजुर्वेद मे “अह ब्रह्मास्मि” मैं ब्रह्म हुँ। उसी भजुर्वेद के 
चूहंदारण्यक में “एप ते शआत्माम्यमृत ” यही तुम्हारा आत्मा 
जीव झ्रन्तर्यामी अमृत रूप है । उसी यजुर्वेद वी तैत्तिरीय 
शास्ता में वहा है “यश्चाय पुरुवे यश्मादित्मे स एक” जो 
इस पुरुष मे है श्रौर जो आ्रादित्य में है वे दोनो एक ही 
चेतन है। सामवेद में “तत्त्वमसि” तुम ईश्वर रुप हो | 
भ्रथवेवेद मे “प्रयमात्मा ब्रह्म” यह आत्मा जीव ग्रह है 
ये चारो महा वाय्य हैं। यहा प्रथम वावय में प्रशान दे 
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प्रत्ञानपदेनेक्रादशेन्द्रियाथिष्ठातरि द्वितीयवाक्ये धाहमा जीवे 
चतुर्थवाक्येडपीदमा स्वश्रकाशे जीव उक्के सर्वत्र तस्व अल्मा- 
भेदो5लुमाव्यते । द॒तीयवेदवाक्ये तु तत्पदस्थ बाच्यं यतो 
थे। इमानि भूंतानि जायन्ते सदेव सौम्बेदमग्र आसीत्‌ तमों 
वा इदमेकमेबाग्र आसीतू. नासदासीबो5सदासीतदानीं 
नासीद्रजों व्योमापरो यत्‌ क्रिमारदीरः कुहकस्य शर्मननभ्मः 
क्रिमासीत्‌ गहन गमीरं न मृत्युरासीत्‌ अस्त न तहिंन 
राज्या अहू आसीद प्रकेतः आनीतबात॑ सुधया वदेक 
तप्माद्वान्यं न परः क्रिंच नासचम आसीत्‌ तमसा शूहमग्र 
प्रकेते सलिल स्बमा इदं तुच्छेनास्त्यपिहित यदासीचपसंस्त- 
न्महिना जायतैकम्‌ । त्देक्षत बहुस्यां प्रजायेयेत्पादिवाक्यार्थी- 


से एकादशेन्द्रिय के श्रधिष्ठाता का ग्रहण होता है । द्वितीय 
वाक्य में अहं पद से जीव का ग्रहण होता है। चतुर्थ 
वाक्य में इदं पद से स्वप्रकाश जीव प्रतिपादित होता है । 
सभी जगह में जीव का ब्रह्म के साथ अभेद का प्रतिपादन 
किया गया है। तृतीय वेद वाक्य में तत्त्वमसि में ततु पद 
का वाच्य जिससे यह सब भूत उत्पन्न होते हैं, हे सोम्य 

यह परिदृश्य मात जगतु उत्पत्ति के पहले सद्रप ही था, 
उत्पत्ति के पहिले तम मात्र था, असत्‌ नही था सद्गभ[प कोई 
पदार्थे नही था । उस समय भें आकाश नही था मृत्यु नही 
अमृत नहीं दिन नहीं रात नही, तम था। उसने ईक्षण 
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भूतमनाग्रविधामायाश्रयो जगुदुत्पत्तिस्यितिनिरो धकारणस 
सचिदानन्द करसे ब्रह्म | तत्पदस्य लक्ष्य तु सत्य ज्ञानमनन् 
क्ष । त्रह्न वेदमसृतं पुरस्तात्‌ ब्रद्मदक्तिणवः परचायोचरशाप- 
श्यीद्ध्ये च ग्रस्त ब्रग्न बेद विरव्िद बरिष्ठमित्याद्र पनिपद्‌र मे! 
प्रतीत नित्यशुद्नवु दमुकसत्यपरमानन्दादयं बन्म.] लव; परदम्य 
शकक्‍्य तु॒देहेन्द्रियमनोबुद्धित्राणाहड्डारं:.. कृशस्पूलादिदेद: 
किया, मैं एक में बहुत हो जाऊ, इत्यादि वाय्य से अनादि 
अविद्या का ्राश्नय झ्राकाशादि सब का उत्पत्ति स्थिति 
प्रलय का कीररा सत््‌ चित श्ानन्दात्मक ब्रह्म प्रतिपादित 
होता है | तत्‌ पद का लक्ष्य तो सत्य ज्ञान श्रतन्‍्त ब्रह्म हैं 
बह अमृत स्वरूप ब्रह्म ही पूर्व में है ब्रह्म ही दक्षिगा में, 
पश्चिम में, उत्तर में ऊब श्रध्व मे सर्वत्र व्याप्त है ब्रह्म ही 
सर्वेश्रे प्ठ है इत्यादि उपनिय्द्‌ वाक्प्रों से जाता गया नित्य 
शुद्ध बुद्ध मुक्त सत्य परमानन्दात्मक अरद्य ब्रह्म ही लक्य 
है । त्व पदका शक्त्य वाच्य अर्य जीव है जो कि देह इन्द्रिय 
मन वृद्धि प्राण अहकार से तथा स्यूचत्व कृशत्वादि देह धर्म 
से, मूकत्व वधिरत्व ग्रादि इद्विय धर्म से, काम इच्यां 
संकत्पादि रूप अन्त करगा धर्म से श्रस्ति उत्पत्ति वृ्धि 
परिग्गाम अपक्षय विनाशात्मक छे भाव विकार से, अ्शना 


पिपासा शोक जरा मरणादि, रूप छे उर्मी से, त्वचा मॉर्स 
मेंद रुधिर प्रस्थि मज्जा रूप छे कोण में युक्त है, श्ध्या- 
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धर्मभ'क्वादीन्द्रियमें: कामादिमिरन्तःररणघर्मं: अस्तित्वो- 
स्पसिबिदृद्धिपरिशत्यपत्तममिनाशः पड़्मि्माचविकारें! अशना- 
यापिपसाशोककरामरणे! पडमिहरमिमि! लग्मूविरमांसमेदो- 
5स्थिमज्जास्मकः पड़ मिः कोशरुपेत आध्यात्मिकाधिदेविराधि- 
भौतिफेन तापत्येशमिधृतः स्वर्गेनरकायलुमबी अत्यगात्मा | 
त्मिक अधिदेविक आधिभौतिक लक्षण तापनय से अभि> 
भूत है स्वर्ग नतरकादि स्थान का अनुभव करने वाला प्रत्य- 
शात्मा है वही त्व पद का वाच्य श्रर्य हैं। और जो यह 
विज्ञानमय हृदय के भीतर ज्योति स्वरूप है इस वाक्य से 
प्रतिपादित देहादि से विलक्षण देहादि का साक्षी रुप है 
सो त्व पद का लक्ष्य है। यहाँ जहदजहत्लक्षणा (भागत्या- 
गलक्षणा) से ततृत्व मे जो विरुद्धाश है; जैसे त्व पदार्थ मे 
आविद्यक जो देहादि सवन्ध है उस को हंठा करके त्व 
पदार्थ का एक्देश प्रत्यगात्मा को ) एवं तत्‌ पदार्थक माया 
सवन्ध को छोड़ दर के त्व पदार्थकदेश अन्तर्ज्योति स्परूप 
को तत्पदार्थक देश प्रह्म के साथ अभिन्नता वा प्रतिपादन 
अमि पद से होता है। यहाँ लक्षणा वा अर्थ है तात्पर्य 
मात्र | उपदेश द्वारा जावमान एताहश वाफ्यार्थनान ही 
नत्व ज्ञान है जो कि श्रोतव्य इत्यादि त्रित्रि का विषय है । 
जैसा हने से आमा से अतिरिक्त वस्तु में प्रकाशात्मरत्व 
का निगाररण होने से। तापये रूपसे श्रूति द्वारा 
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लझयं तु योज्यं विशानमयों हवन्तज्योंतिः पुष्प इलाएि 
बाबयेनिरूपितों देशदिविलक्षणस्तत्साक्षीति !| ५ 

अत्र थ जहदजहत्स्वाथंलत्णया तत्ववविरुद्धमावियर् 
देद्दादिसम्भेद्मपास्य त्व॑ पदार्थेकदेश प्रत्यगात्मानमन्त््यों तिंः 
रादिस्प॑.. कलदायीमूतप्रह्मामिन्नतयाइसिपदेनालुभाव्यते । 
लक्तणा च तात्पय॑मात्रम्‌ू । एतावशमेव बाक्यार्थज्ञानमी्ष 
देशिक॑ तत्त्वधषामं श्रोतव्य इत्यादिविधिविषयीभूतमिति | ऐं 
प आत्मातिरिक्त प्रकाशासम्बन्धेन निरस्ते प्रत्यगात्मनिं ५ 
परमात्मामित्र॒तया श्र त्या तात्पय॑ती5विद्याद्शायामतुमाविते 
मिद्ध ब्क्माद तमिति बदन्ति ॥ 


तत्रोच्यते । शब्दों न साक्षात्कारकारणम्‌ चन्नुपा 32030 
करोमीदिवत्‌ शब्देम सावात्करोमीत्यनबगतेः । 48 किन्चाः 
या झरे द्रषटन्य इत्याय्‌ पक्रम्पात्मनो था अरे दर्शनेन अ्वा 


जीवात्मा को परमात्मासे अ्रविद्या दशा में अभेद का प्रति 
पादन होने से ब्रह्माद्॑त की सिद्धि होती है ऐता श्रद्व त 
मतानुयायी लोग बहने है । 





अब नेयायिक समाधान वरते हे--शब्द साक्षात्कारी 
ज्ञान में (प्रत्यक्ष ज्ञान मे) करणा नहीं हो सकता है । 
क्योंबि चश्रु से साक्षात्वार करता हू इसवे समा 
शब्द से साक्षात्वार करता हैं ऐसी प्रतीति सं 
होती हैं। ति च ओआत्मा देखे मोग्य है इत्यादि 
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भत््पा चिल्ञानेनेदं सब विदित भवतीति शतपथे श्रवणात्त्‌,ल्य- 
बतप्रतिपत्तिचतुष्टयावगते्नाद्ाद्लिमावः ।. हस्तेवमास्मज्ञानेन 
सब बिदित मवतीति। शतपथादष्यात्मामिन्न सर्वे सिद्ध्ये- 
दिति घेत्र । सर्वेस्पाविद्यदतयात्मनश्व तात्त्विकत्वेन तयोर- 
उपक्म करके अरे प्रात्मा के दर्शन से श्रवण से 
मति से विज्ञान से यह परिदृश्यमान सपूर्ण जमत्‌ विदित 
हो जाता है। इस शतपथब्राह्मण से सुनने मे आता है 
तो एक रूप से चारो प्रकार (दर्शन श्रवर् मनन निदिध्या- 
सन) का ज्ञान अवगत होने से चारो ही समान है नही तो 
इन चारों मे परस्पर अज्भाड़ी भाव है। अज्जाज्ञी भाव 
मानने से तुल्यत््वावगम वाधित हो जायगा । आत्मन्नान से 
यह सब विदित हो जाता हैं। इस शतपथ से तो यही 
सिद्ध होता है कि सभी पदार्थ आत्मा से अभिन्न है। 
(यदि यह कार्य जात आत्मस्वरूप न हो तो श्रात्मा के 
जानने से कैसे जाना जायगा ? बया अ्रश्व के ज्ञान से गो 
जाना जाता है ? इसलिये सब में अत्माभिन्नत्व सिद्ध 
होता है) ऐसा नही कह सकते है क्योकि आकाणशादि प्रपच 
आविद्यक हैं और झ्रात्मा तात्विव हैं तो इन दोनों में अभेद 
हीना असंभव है । (क्या कमी भी शुक्ति रजत और घट 
एप होता है ? क्यो ? तो इसमें एक प्रतिभासिव है और 
घट व्याबहारिव है | भ्रत इन दोनों में (तात्त्तिक और 
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भेदासम्मवात्‌ कि तु तज्जान॑ 'स्तूबते । अपि व नित्यानित- 
बस्तुविवेके- शमदमादिपरुम॒त्तामोगवेरास्येत्र ह्मविचारंडविकार 
इत्यात्य । अत्राधों न,-तावदू ब्क्माविचारादेव अस्योन्या: 
अपाद्‌ । नापि न्यायात्‌ अद्यविचारस्य न्‍्यायपूर्वकत्मनियमा 
पत्त: । न चेशपत्तिरपसिद्वान्तात्‌ । किब्च भू,तिजनया 
ब्क्षाद तविषया धीनने ताबदू अक्मामिन्ना अजन्यत्यापचः | 


प्राविद्यक में) अभेद कथमपि नहीं हो सकता है| किंतु 
शतपथ में जो अभेद कहा गया हे सो ज्ञान की स्तुति मारते 
है। और भी नित्य अनित्य वस्तु का विवेक, इहामृत्रार्य 
फल भोग विरागर, शम दमादि साधन पट्क, और मुमुथ्षुल 
इन चार को आप ब्रह्म विचार मे कारण कहते है, श्रर्थर्व 
इन चार के रहने से ही ब्रह्म विचार होता है, अन्यथा 
नहीं। तो इन चार मे जो प्रथम है, नित्यानित्य वस्तु 
विवेक, वह क्या ब्रह्म विचार से ही होता है ? यदि ऐसा 
मानले तब तो भ्रन्योन्याथय होगा । क्योंकि ब्रह्म विचार 
करने पर नित्यानित्य वस्तु बिवेक होगा, श्र नित्यानित्य 
वस्तु विवेक होने पर ब्रह्म विचार होगा । न वा न्याय मे 
(युक्ति से) ब्रह्म विचार होगा । ऐसा नहीं कह सकते है 
क्योकि ऐसा मानने से ब्रह्म विचार को न्याय पूर्वक्त्व हों 
जायगा। उसमे <प्टापत्ति नहीं कह सबते है, क्सोर्वि 
आपका सिद्धान्त नहीं है । और नी श्र्‌तिसे होने बाली 





परिच्छेदः ] खण्डनौडार- (९१ 


नाॉपि, बह्ममिन्ना -परप्रकाशापत्त+ ,। तद्भेदाभेदार्म्या नन्‍्सा 
निर्वशतु - शक्ष्यत -इति चेत्‌ । सोड्यं. पुसोउ्पराधो नतु 
पस्तुनः । बम्त्वेब। तत्तथेति चेत्‌ |- अहो मोहो येन अ्माण- 
गोचरम्यावस्तुत्व॑ -तदगोचरस्प तु॒बवस्तुत्वमड्ीकार्यते चुन 
गगनार विन्दादिकमपि बघस्तु मंस्पसे-।- किल्य सर्बशत््यतानगर 


ब्रह्माद्दत विषयक बुद्धि ब्रह्म से अभिन्न है अथवा भिन्न है ? 
इसमे प्रथम पक्ष ठोक नहीं है क्योंकि ब्रह्मनित्य हे तो 
उससे अभिन्न जो श्रद्व त ज्ञान सो जत्य कैसे होगा ? यदि 
द्वितीय पक्ष माने तो वह भी ठीक नहीं हे क्योकि भेद 
मानने से बह्माद त ज्ञान पर प्रकाश्य हो जायगा। नहीं 
कहे कि भेदाभेद अनिर्वेचनीय की सिद्धि होती है। सो भी 
ठीक नही है क्योकि अनिर्वचनीयत्व तो पुरुष का अपराध 
है पदार्थ का अपराध नही है । नहि कहे कि पदार्थ ही 
ऐसा है जो अनिर्वेचनीय है, ऐसा कहा है कि “यथा यथार्था- 
श्रित्यन्ते विशीयेन्ते तथा तथा यदेतत्स्वयमर्थेभ्यो रोचते 
तन के बयमिति ।” 


समाधान-आपको यह मोह है कि प्रामारिक जो 
पदार्थ उसको तो अ्रवस्तु कहते है और जो प्रमाण का 
विषय नही है उसकी वस्तु मानते है । अर्थात्‌ ब्रह्म विपप्रक 
जो वृत्ति है जिसमे पूर्वोक्त विकल्प द्वारा प्रमारण सिद्धत्व 
नही बनता है उसको वस्तु रूप मानते हैं और सबल 





९२] दीपिकासहित: [पममः 


विज्ञाननगरं था प्रषिश स्वीकुरु वा पारमार्थिकी प्रमाणगस्म- 
तामिति । अपि पथ स्वश्रकाशत्ववत्‌ स्वात्मिकाया लोकियया' 
प्रकाशक्रियायां: कर्मत्वं बाच्यम्‌ । तथ्य न। अमेदे क्रिया: 
मावालुपप्रत्त: | -अलौकिकधीचतुष्के त्वगतिः समाधिः || 


अथ किमिदं कर्मत्वम्‌ । न तावत्कियाफलशालिलग ! 


प्रमाशसिद्ध जो आकाशादि पदार्थ स्वक्रिया में समर्थ हें 
उनको मही मानते है। इस स्थिति मे तो श्राप गगन 
कुसुम को भी वस्तु ही मानेगे। और भी इस स्थिति में 
श्राप सर्व शून्यता नगर (माध्यमिक के सिद्धान्त) में प्रवेश 
कीजिये अथवा विज्ञानबादी के नगर में प्रवेश कीर्िये 
(अर्थात्‌ माध्यमिक या विज्ञानवादी का मत लेकर श्री 
कह रहे है । श्रतः आपको स्वसिद्धान्त परित्याग रूप दोर्ष 
होता है) । श्रथवा पारमाथिक प्रमाण गम्यत्व सबकी 
मानिये । और भी जैसे ज्ञान में स्वप्रकाशत्व मानते है उसी 
तरह स्वात्मक जो लौकिक प्रकाश क्रिया है उसका के 
ज्ञान को मानिये। परन्तु यहाँ यह हो नहीं सकता है 
बयोकि श्रभेद मे क्रिया का कर्म भाव नही होता हैं। श्रतौ' 
किक जो चार ज्ञान है उनमे तो अगनि ही समाधान है । 
शका-य्रह कर्मत्व वस्तु बया है ? क़िया के द्वारा 
होने बाला जो फल, ताहशण फल का जो झ्राश्रय हो उसी 
नाम ह कर्म । जैसे “चंत्रो ग्राम गच्छति” चैत्र गाँव जीती 





परिच्छेद ] खष्डनोद्धारः [१३ 


#गमनक्रियाफलीभूतग्रामसंयोगशालिनो गमस्थेव चेत्रस्थापि 
#कमतापत्त: | कि तु परसमपेतेति क्रियाविशेषणम्‌ | ननु 
परत्व॑ न तावद्‌ कमंत आत्माश्रयापत्त !। नापि फलाभ्रयतः 
॥कित रपि संयोगषिमागरूपफल्ाश्रयत्वादिति पेन | तल्कियान- 


है, यहाँ क्रिया है गमन, उस क्रिया से जायमान जो फल 
सेयोगरूप फल उसका आश्रय है गाँव, उसको कर्म कहते है 
पी यह लक्षण ठोक नही है, क्योकि “चैनो ग्राम गच्छति! 
धहाँ जैसे ग्राम की कर्म सज्ञा होती है उसी प्रकार से चैंच 
है भी कर्म संज्ञा हो जायगी । क्योकि यहाँ क्रिया जो 
मिन रूपा है उससे होने वाला फल सयोगरूप फल उसका 
,तश्रय जैसे श्राम है, उसी प्रकार से चैत्र भी है। संयोग 
द्विष्ठ होता है । सयोग ग्राम तथा चैत्र दीनो में ही रहता 
है । अत क्रिया जन्य फलशाली हो वह ँर्म है। यह 
लक्षण ठीक नही है । किन्तु परसमवेतत्व, यह भी किया 
का विशेषण है। अर्थात्‌ परसमवेत जो क्रिया उससे जाय- 
मात जो फल उस फल का जो आश्रय होता है उसको कर्म 
कहे तो एताहश फलाश्रत्व ग्राम में ही है चेन मे नही है । 
शका-जो यह परत्व विशेषण देते है सो कमपिक्षया 
'परत्व कहते हैं अ्रथवा फल की भ्रपेक्षा मे परत्व, वहते हैं ? 
पमे प्रथम पक्ष कर्म की अपेक्षा से परत्व यह पक्ष डोब 
हो है क्योकि झात्माथय दोष हो जायगा। कर्मे का 





९४ ] दी पिकासहितः [प्र 
बिकरणस्त्रे सति तत्कियाफलशालिनि: कर्मेसवा् |' हस्त ती' 
बचात्‌ पति पत्र इपादानीभूतस्यापिं इंत्तस्थ' पत्रनिष्ठ॒द: 
क्रियाजन्यविमागरूपफल्लोभ्रपतया कर्मतापि स्याव्‌ की तथा 
बच पंत्रं पंततीति 'स्थात्‌। ने स्पात्‌' धांल्वर्थतावब्थेदकले 
फेलविशेषणात्‌ । पूव॑षरिमागस्तु न पतिधात्वर्थतावच्छेदक हे 





लक्षण कर्म घटित हो जाता है। न वा फलापेक्षया परल 
विवक्षित है । जो द्वितीय पक्ष है सो भी ठीक नृही है। 
क्योकि संयोग विभाग रूप जो क्रिया जन्म फल, उसकी 
ग्राश्रय कर्ता भी होता है । 


उत्तर-तत्‌ क्रिया का भ्रनधिकरण हो श्र तत्‌ क्रिया 
जन्य जो फल शाली हो उसको कर्म कहते है । ऐसा कर्म 
लक्षण करने से कर्ता मे अतिव्याप्ति नही होती है । क्योकि 
कर्ता गमनादि क्रिया का अ्रनधिकरण नहीं होता है । 


लघुपुर्व पक्ष-तव तो वृक्ष से जब पत्ता गिरता है वहाँ 
वृक्ष अपादान है, किन्तु पत्र मे रहने वाली जो पतन क्रिया 
ताहश क्रिया से जायमान जो विभाग रूप फन्त ताइश 
विभागात्मक फल का आश्यत्व वृक्ष में भी है, कर्म संग 
हो जायगी । यहाँ वृक्ष श्रपादान है कर्म नही है किन्तु उ्क 
लक्षण के जाने से वृक्ष पर्ण पतति! ऐसा भी प्रयोग हो 
जायगा। अर्थात्‌ कर्म लक्षण को श्रतिव्याप्ति श्रपादात में 
हो जायगी | 


परिच्छेद खश्डनोद्धारः [९ 


न तहः पते! कर्म । अत एवं पेप्सपन्देक्रियां यों त्यमिनो- 
व्यते तदा चृक्तः कर्मप्र पू्ंद्रिमागस्पेव त्यनिधालर्थताव- 

देदकत्वात्‌ । यद्यपि यमेव स्पन्द त्येजिराह तमेव पतिरपि। 
पथा व त्यज़ेर व प्रयोगे तक कर्म न तु॒प्रतेरषि शब्दशक्ि- 
पृचित्यात्‌ | तथा व विशिष्टस्पंव , तचद्वालथंतावच्लेदकफल- 





उत्तर-फल मे घात्वर्यतावच्छेदकत्व - यह विशेषज 

देसे से । अर्थात्‌ क्रिया जन्य जो फल है.वह कैसा हो ? तो 
धात्वर्थ का विशेषण हा ?, पूकृत स्थल में पूर्व विभाग पत- 
'धात्वर्थतावच्छेदक नही है, इसलिये पतन किया का कर्म 

वृक्ष नही होता है । अत एवं पत्र में [होने ।वाली स्पन्दन * 
रिया जब त्यज धातु से कही जाती है तब तो इक्ष कर्म 
कहलाता है 'बृक्ष त्यजति पत्रम', ऐसा प्रयोग ,होता. है (यहाँ 
शी है चर्ता त्याग है घात्वर्य वृक्ष है कर्म) क्योकि यहाँ 
[व विभाग त्यज घात्वर्थतावच्छेदक है । यद्यपि जिस 
। पपन्द वो स्यज घातु कहता है उसी स्पन्द को पत धातु भी 
+हता है तथापि त्यज घातु के प्रयोग मे ही वृक्ष की कर्म 
#ज्ञा होती है, पत घातु के प्रयोग में नहीं। वर्म सन्ना 
#क्ष को होती है, क्योकि शब्द की शक्ति विवित्र होती है 
(ल्यिज घातु तथा पत घातु के समानार्थरुत्व होने पर भी 
(जि धातु वे योग से ही वृक्ष वी कर्म सन्ञा होती है दक्ष 
“जति पत्रम यह प्रयाग हाता ह€ और पन घानु के याग 


९६] दोपिकासहितः [परवपः 


शालित्वम्‌ तत्तद्वातुप्रयोगे तत्तत्कारकस्य कर्मत्वमित्मववः 
गतमेब कस्पाः क्रियायाः कि कर्मेंति विशिष्येबाकाड.चोदव ु 
नन्‍्वेब॑ नदी, वर्धत इत्यत्र चरद्धिययवोपचयरूपा घोल ॥ 
तत्फले त्वप्रा|देशप्राप्तिः | तद्य तीरनिप्ठमतसस्‍्तीरं कर्म स्वाद ! 
एवं पतेः सपन्दबिशेयो <र्थ: । तत्फल त्वधःसंयोग! | से चाधी- 
निष्ठ इत्यघः कर्म स्थात्‌ । तेन नदीतीरं मर्धैत इति भूतले पा 
पततीति ये. प्रयोगः स्यादिति चेदत्र प्राह्वः। अग्रादिर 
प्राप्ट्युपद्ितावयबो पचपस्प विशिष्ट स्‍्येष इद्धिधालर्थलग । 
तथा5घःसंयोगावच्छिन्नस्पन्द्स्प पत्पर्थत्वमिति तीराधघापदाई 
थोरुकसंयो गविशेषषतोधीतुभ्यामेवी पर्थितिरिति ने उतने कम: 
विमक्रिराकाह च्ाविरद्यत्‌ | तदुक़्म्‌ । 


घावोरथीन्तरे बृत्ती धालवथेनोपसंग्रहत्‌ | 
प्रसिद्ध रविषत्तातः क्रमेणो5कर्मिका क्रिया ॥इति॥ 


मे वृक्ष की कर्म सज्ञा नही होती है 'बृक्षात्पतति पत्रम 
यही प्रयोग होता है । (क्योकि शब्दका सामथ्थ्ये भ्रलग अली 
होता है) ऐसा होने से विशिष्ट को ही तत्‌ घास्वर्थता 
च्छेदक फलशालिस्व है । अतः तचत्‌ घातु के प्रयोग में ते 
तत्‌ कारक को हो कर्मत्व होता है सबको नहीं। # 
कर्मत्व ग्रनुगत नही है किन्तु अनुगत ही कर्मत्व है। क्योंति 
किस क्रिया का कौन कर्म है ? इस प्रकार से विशेष री 
मेंहीप्रावाक्षा दोती है । 


५ परिच्छेद ] खण्डनो द्वार १ [९७ 
संगच्छते इत्यादी धातोर थीन्तरे इत्तिः | पर्थते पतती- 


शका-पूर्व कम से नदी वर्धते” इस स्थल में धात्वर्थ है 
वृद्धि । वृद्धि कहते है अवयव का उपचयापचय (बढने- 
घटने) को । फल है अप्राप्त देश की प्राप्ति, यह जो अप्राप्त 
देश की प्राप्ति, फल है सो तीर मे रहता है, तब 
तीर को भी कर्म सज्ञा होनी चाहिये और नदी चर्धते 
तीरे के समान “नदी तीर वर्घते” यह भी प्रयोग साधु 
प्रयोग कहलाना चाहिये, अर्थात्‌ जो तीर अधि- करण है 
वह कर्म हो जायगा। भ्रधिकरण में कर्मलक्षण जाने से 
अतिव्याप्ति हो रही है एवं पत्‌ धातु का श्रर्थ हैं स्पन्द 
विशेष, अर्थात्‌ विलक्षण क्रिया । उस क्रिया से जायमान 
फल होता है उध सयोग, यह सयोग श्रधोदेश भूतलादिक 
में रहता है तो अधोदेश भूतलादिक भी कर्म हो जायगा। 
त्तव तो “नदी तीर वर्धते” भूतल पत्र पतति” ऐसा भी 
।प्रयोग होना चाहिये । परन्तु ऐसा तो प्रयोग नही होता है । 
| 





इस प्रश्न का उत्तर प्राचीन के सिद्धान्त से बहते है 
कि भप्राप्त देश प्राप्ति से उपहित जो श्रवववोपचय बही 
विशिष्ट रूप से बृघ घात्वरय है [अर्थात्‌ श्रप्राप्न देश प्राप्त्यु- 
पहितत्व विशिष्ट अ्रवयवोपचय घात्वयं है) तथा श्रघ 
सियोगवच्छिन्न जो स्पन्द (क्रिया) यही पत थातु वा प्र्थ 
है, प्रत तोर तथा श्रध पदार्थ तत्तत्ययोंग विशिष्ट की 


९८ ] दीपिकासहित [ 


त्यादी धाल्यर्थेनोपसंग्रह: | माथे माथे वजाम्पर्मिति काहवर्नी 
मालिनीवाक्ये श्रधागमिति । असिद् रविबज्षातो यथा | गर्ष्ल 





उपस्थिति धातु द्वारा ही होती है तब उन दोनो मे 
आ्राकाक्षा का अभाव होने से कर्म विभक्ति नहीं होती है! 
यदि त्वीर तथा अधोदेश की उपस्थिति नहीं होती तों 
द्वितीया विभक्ति ढ्वरा उन दोनो की उपस्थिति के लियें 
द्वितीया विभक्ति श्रावश्यक होती । किन्तु यहाँ तो धाईु मे 
ही वह दोनो उपस्थित हो जाते है । इस स्थिति मे कमल 
ग्रमावश्यक है। इस विषय को लेकर वैयाकरणो ने कैंही 
है “धातु यदि प्र्वान्तर मे वृत्ति हो एवं धात्वर्थ से जिसकी 
सम्रह होता हो, और जो कर्म उसकी अ्रविवक्षा हो, उ 
स्थलों में सबक जिया भी अ्रकर्तिकी कहलाती हैं! 
सगच्छते भे गम्‌ धातु ग्र्थान्‍्तर मे है। (गम धातु का मी 
होता है गमद,) परल्तु प्रकृत मिलना यह अर्थ होता है ! 
इस धातु को वृत्तिता अर्थान्तर मे है। बद्ध ते तथा पति 
मे अधोदेश तथा तीरादिव थधात्वर्थ से उपसग्रहीत होता है । 
एवं माध॑ माघे ब्रजाम्यहम' हरेव माघ मे जाती हूँ, ईते 
काचनमालिनी वाक्य में 'प्रयागम्‌' प्रसिद्धि वी अ्रविर्शा 
वा उदाहरण है। “गच्छ गच्छमसि चेत्‌” यहाँ झात्वर्थ प्रसिर्ठ 
हैं गमन । परन्तु गमन की विवक्षितता नहीं है कि 
गमनाभाय विपक्षित है। प्रत यहाँ सवर्सवा धातु भी 


- परिच्छेद है खण्डनोद्वार" (९९ 


गच्छसि घेत्‌ कान्तेत्यादावित्याहुः ॥ 
नव्यास्तु इधेन्यौपारो5्यंः अवयोपययः  फर्ल ' तदवच्छे- 
दकमिति न तीर कर्म ताइशफलमामिल्वामाबाद्‌ । पतेस्‍्वघः 


अकर्मक होता' है, यहाँ कंर्स की आवश्यकता नहीं हैं, 
अकर्मक होने से । गच्छ गच्छसि चेत्‌ कान्त पन्थान" सन्तु ते 
शिवा । ममापि जन्म तत्रेव भूया्व गतो भवान्‌ (हे कान्त 
यदि श्राप जाना चाहते है तो जाइये, ' आपका मार्ग 
कल्याणकारक हो, किन्तु मेरा भी जन्म उसी स्थान मे हो 
जहाँ भ्राप जा रहे हैं) अब यहाँ गमन मे तात्परय॑ नही है, 
जाने पर मेरा मरण हो जायया क्योकि जन्म मरण्योत्तर 
कालिक है; अ्रत. गमन का विधान नही है किस्तु समन का 
लियंध होता है, इसलिये गम धातु का प्रसिद्ध जो गमन 
उसकी विवक्षा नहीं की जाती है अ्रत. श्रकर्मक हो 
जाता है । 





“नवीन प्रकृत में" समाधान करते है-ड्रघ घातु का 
व्यापार अर्थ होता है, अवयवोपचय फल है, वह फल 
धात्वर्यतावच्छेदक है इसलिये तीर कर्म नही है क्योकि 
घात्वर्थतावच्छेदकीभूत जो फल है उसका आश्रय तीर 
नही होती है । श्रतः नदी तीरं वद्धंते! ऐसा प्रयोग नहीं 
होता है । भोर पत धातु का अधोदेश कर्म है क्योकि धात्वथें 
के उपलक्षणी भूत तत्तत्फल रूप सयोग का आश्रय 


१००] दोपिकासहितः [प्रषहः 


कर्मेव धात्वथोपलचषणीभूततत्ततफलरूपसंयोगाअयल्वार्तू | के 
विभक्विएपि तब्र । अत एबं- हम 
उद्ध,त्य मेमैस्तत एवं तोयमथ्थ' सुनीन्‍्द्रो रिच संप्रणीता! | ' 
विलोकयामास हरि पतन्तीनंदीः स्प्ृतीवेंद्मिवाम्वुराशि || 

इति मायकाव्यमपि । 

अत एवं न भ्रकर्मकपातुगणे लज्जासत्तास्यितिजांगरणर 
इत्यादों पते! पाठः द्वितीयाश्रितातीतपतितेत्यादिना नर 
पतित इत्यादी समासर्वापि घटत इत्याहुः ॥ 

नन्वधस्तीरयोः कथ॑ कर्मताशझ्ापि पतने शृद्धों ५ 
होने से | अतः वहाँ कर्म विभक्ति भी वही होती है 
माघ काव्य प्रयोग में कर्म विभक्ति होती है ऐसा 
कहा है “उस समुद्र से मेघ जल लेकर के समुद्र में गिरती 
हुई नदी को भगवान्‌ ने देखा, जैसे वेद से श्रर्थ लेकर 
मुनियो द्वारा बनाई गई स्मृति पुनः बेद रूप समुद्र में ही 
गिरती हैं, अर्थात्‌ चरितार्थ होती है । शत एवं श्रकर्मरक 
धातु के परिगणन में लज्ञा तत्ता स्थिति जागरण वृर्दि 
क्षयादिक में पत धातु का पाठ नहीं किया है। 
द्वित्रोयाश्चितातोतपतितेति! इस सूत्र से 'नरक 
इत्यादि स्थल में समास भी होता है ऐसा कहा है । : 

शंका-प्रघोदेश तथा तोर में कर्मत्व की झ्ाशंका हों 
पैसे होती है ? क्योंकि पतन में तथा बृद्धि में तो कारवत्व 


परिच्छेद ] खण्डनोद्वार [१०१ 


कारकत्वामाबाद्‌ | कारकविशेषस्थ घ्‌ * कर्मलादिति चेद 
भ्रान्तोडसि । द्वितीयाप्रयोगो श्यापाथते स पाकारके' 5पि 
प्रकृतक्रियाफलशालिनि यथा पग्रामादौं | कुत्र तहिं कोहशी 


ही नहीं है और कारक विशेष का ही नाम होता है कर्म । 
(कार्य का जो जनक हांता है उसका नाम होता है कारण) 
वह कारण तीन प्रकार का होता है, समथायि कारण 
झसमवायि कारण ओर ' निम्मित्त कारण | पुंन सिमित्त 
कारण छे प्रकारका हाताहै-कर्ता कर्म, करण, सप्रदान, 
अपादान, अधिकरण । भ्रत कर्म होगा सो कारक अवश्य 
होगा । ग्रत जो कारक होगा सी कारण होगा ही ! और 
कारण जो होता है सो कार्य का जनक ही होता है । एक 
नियम झौर है कि व्यापक का अभाव होने से व्याप्य का 
अ्रभाव होता है, तव प्रकृत में कर्म मे व्यापक जो जनकता 
है उसका जब अभाव है तब कारकत्व कैसे रहेगा ? और 
कारकत्व जनकत्व कंसे होगा ? कर्म तो क्रिया का जनक 
नहीं है यह पूर्व पक्षी का आशय है । 


समाधान-तुम भ्रान्त हो, मैं तो द्वितीया विभक्ति के 
प्रयोग भे आपत्ति दे रहा हु यह प्रयोग त्तो कारबा भिन्न 
घात्वथतावच्छेदद फलशाली मे होता है। जेसे 'ग्राम- 
गच्ठति! इस प्रयोग मे यहाँ धात्वर्थतावच्छेद सयोग रूप 
फल का जनक ता दवदत्त है क्योकि देवदत्त चलन कर्ता है 





श्न्र ] दीपिकासहितः (04 


दितीया ब्रीद्वीन श्रोत्नति घंढ परश्याप्रीत्यादी कर्मलले शाही 
भात्मन जानातीत्यादी तु तत्र भाक्की परत्वामावात्‌। गर्ग 
गच्डतीत्यादावपि तथा प्रामोदेस्तत्कियायामकारकलवात | 
एवं बह्चिमतमिनोमीत्यादागपीति । ?बिस्तरस्तु तत्ववालोके 
मयेबीक इतीहोपरम्पते | ८ 
ग्राम जनक नहीं है ग्राश्रयमात्र है। है 


शंका-तव किस फल मे किस प्रकार की द्वितीया 
होती है । 





उत्तर-सुनी ! 'बीहीच्‌ ्रोक्षति” ब्रीही का प्रोक्षण 
करता है “घर्ट पश्यामि” घट को देखता हूँ । इस स्थल में 
शाक्ती कर्मता है, ब्रीही तथा घट प्रोक्षण तथा ज्ञान बिंगां 
का जनक है। आत्मान जानाति' ग्रात्मा को जानता है यहाँ 
भाक्ती कर्मता है, क्योकि यहाँ पर समवेत क्रिया नहीं है 
और ग्राम गच्छति | ग्राम जाता है, यहाँ भी भाक्ती 
कर्मता है क्योकि यहाँ भी ग्राम मे क्रिया जनकत्व, नहीं 
है | यहाँ तो गमन रूप क्रिया जनकत्व तो देवदत्त रूप कर्ता 
में है। एवं वह्विमनुमिनोमि! वह्तिका अनुमान करता हैं 
यहाँ भाक्ती कर्मता ही है, क्योकि यहाँ भी क्रियां का जनेकी 
वल्लि नहीं है। इस विपय का विस्तुत विचार मर्त्कृत 
तत्वालोक में देखें । श्रत:ः इस विपय को मैं यहाँ ही 
छोड़ता हूँ। 


।रिच्चेटः ] ख़ष्डनोद्धारः [ (०३ 


यू, स्वक्त्व॑ स्वप्रकाशलपुक्दोपेमासूत्‌ अस्तु से 
विपयलसेव स्वप्रकाशत्वम्‌ | यदूवा स्वव्यवहार ज्ञानान्तरान- 
पेक्षत्यमेव स्वश्रकाशत्वं स्वस्मिदर सत्येव स्वृग्यपहारात्‌ | अय 
विपयविषयिमावो भेदे दृटस्तथा व्यवहारों व्यवहतव्यज्ञाना- 

जिस किसी ने कहा कि यद्यपि स्व का जो कर्म हैं 
उसी का नाम स्वप्रकाश है, यह स्वप्रकाशकता लक्षण नही 
बनता है तो भले न बने, क्योकि स्व में स्व को कर्मत्व नहीं 
होने से । तथापि स्व का जो विषय हो उसी का नाम है 
स्व प्रकाश । ग्रयवा स्व के व्यवहार में ज्ञानान्तर की 
अपेक्षा न करे उसको स्व प्रकाश कहते हैं | स्व के रहने से 
ही स्व का व्यवहार होता है । क्‍या घट के ग्रभाव रहने 
पर घट का व्यवहार कभी भी हो सकता है ? अभ्रत स्व के 
(ज्ञान के) व्यवहार मे अन्य ज्ञान की श्रपेक्षा नही होती 
है, इसलिये ज्ञान स्व प्रकाश हैं। एताहश स्व प्रकाशत्व 
लक्षण वन सकता है । 





अवान्तर पूर्व पक्ष-अथेत्यादि विषय विपयी भाव 
संबन्ध वही होता है जहाँ परस्पर भेद रहता है, जैसे 
घट और ज्ञान मे । घट और ज्ञान जब परस्पर भिन्न है 
तब ही दीनो में विषय विपयो भाव रूप होता है, इतर 
सबंध का बाघ होने से । इसी प्रकार का व्यवहार जहाँ 
होता है वहाँ व्यवहतंव्य पदार्थ का ज्ञान अवश्य रहता 





3०४ | दीपिकासहित: [ प्रथनः 


ददष; तथा थे तदुभयं बिनापि विपयपिपयिमावस्य व्यव- 
हरस्थ चाज्लीकारे इृशविरोधः स्यादिति चेन! यदि स्वप्रकाशों 


न, स्पातू तदा ज्ञानमेव न सिद्धेयेत्‌ परअ्रक्राशेडनवस्थानादि- 
स्यन्यथाजुपपत्त्या इृथविरोधविवूननादिति | तन्न । परप्रकाश- 


पत्ते उप्यनव्थाया 2 पस्थाया निरस्तलेनान्यथालुपपत्तरनबतासात्‌ ।_ | 


है अन्यथा व्यहतंव्य के ज्ञान के बिना भी व्यवहार हो 


जायगा, तव तो भेद और ज्ञान के बिना भी विपय विपयी 


भाव और ज्ञान के बिना भो ज्ञान का व्यवहार मानलेवें 
तो हृप्ट विरोध होता है । 








समाधान-ऐसा मत कहो ) क्योकि यदि ज्ञान को स्व 
प्रकाश न मानो तब तो वह ज्ञान ही नहीं होगा। प्रर्थात्‌ 
ज्ञानत्व की सिद्धि नही होगी । यदि ज्ञान को परत प्रकाश 
मानें तो अनवस्था हो जायगी। इसलिये अन्याथानु- 
पपत्ति के वल से हृष्ट विरोध को शका टूर जाती है । 
जैसे कहा है “प्रन्यथानुपपत्तिश्चेदास्ति वस्तु प्रसाधिका । 
प्रिनष्टि हृष्टि वैमत्य सेव सर्ववलाधिकेति' | यदि पदार्थ 
की सिद्धि करने वालो अन्यधानुपपत्ति विद्यमान हो तो बह 
सर्व प्रमाग्गापेक्षया बलथतो होकर के सभी हष्ट बिरोध को 
हुए थर देती है । चाहे अन्ययानुपपत्ति का जो विरोधी हैं 
प्रस्ययोपपक्ति उसको बतलाइये अथवा हप्टया का जो 
प्राग्रट है उसको छोडिये । जँसे 'चट को देखता है, महाँ 


परिष्छेदः ] खण्डनोद्वार' [६९५ 


यन्र॒ - स्वाविषयकेणाज्ञानेन स्वज्यवहरों जन्यत इति तन्न 
व्यवहारस्थ: वयवहतंब्यविषयकपीसाध्यतानियमात्‌ू , | ने 
ह्याजाननू न वान्यं जानन्‌ अन्यद्व्यवहराति ! सत्तायासपि 
सद्ध्यवहारः सत्तावत्लधीजन्य एवं | कि तु सा ये तब्र आन्ति- 





ज्ञाता अलग है, जेप अलग है, और ज्ञान अलग है किन्तु 
आत्मा को जानता है' यहाँ उन सब नियप्रों को छोडना 
पड़ता है, क्योकि अन्यवानुपपत्ति है। इसो प्रकार से 
अन्यथानुपपत्ति के होने से भेद रहने पर ही विपय विपयी 
भाव और व्यवहूर्तव्य ज्ञान रह कर के ही व्यवहार होता 
है। इस निग्रम को ज्ञान स्थल में छोड़ना पडता हैं, 
अ्न्यथानुपपत्ति होने से । ग्रत ज्ञान स्वप्र॒काश है यह सिद्ध 
हुआ । प्रथ यत्तू मत का सण्डन करते है-तन्नेति” ज्ञान को 
पर प्रकाश मानें इस पक्ष मे सी अनवस्था का निराकरण कर 
दिया गया है। अत अन्यथानुप्रयत्ति की चर्चा ही नहीं चलती 
है। जिस किसी ने .कहा कि स्व अविषयक्र जो श्रज्ञान 
उसी से स्व॒ का व्यवहार होता है, स्व घान से स्व का 
व्यवह्दार नहीं होता है । यह भो कहना ठीक नहीं है 
क्योकि व्यवहार को व्यवहर्तव्य जाने साध्यत्व का नियम 
होने से । कोई भी व्यक्ति जाने हुए बिना व्यवहार नहीं 
करता है। नवा अन्य वस्तु को जान कर के अन्य का 
व्यवहार करता है। सत्ताग्रो मे भी जो सद्‌ व्यवहार होता है 
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बोधात्‌ | एवं तदूगुणमंविजञानपहुओ दी शुवादयः कुटादय 
इत्यादी क्रियावाबित्वादिना गुणोमूवस्पापि हब! झुटश्य 
घीरवर ति ववावि नाज्ाते व्यवहारः ॥ 


अथ सच्तासत्ताम्पां विचारासहत्वाज्जगदेव शुन्पमिति 
साध्यमिकः । चिदृ्यतिरिक्रमत एबेबमिति खाणडतिकः | 
चह भी सत्तावत्व ज्ञानाधीन हो है। किन्तु सत्ता में जो 
सत्वावत्व ज्ञान है सो वाध होने के कारण अ्रमात्मक है, 
ग्रुक्ति रजन के समाव। एवं तदूगुणा सविज्ञान बहुब्नीहिं 
ममास्त में छुवादिक कुटादिक स्थल में भी क्रियावाचित्व 
हप से गुणी (उपसर्जन) भूवादिक का तथा कुटादिक का 
व्यवहार ज्ञानाधीन ही होता है। इसलिये अज्ञात मे किसी 
जगह व्यवहार नही होता है किन्तु ज्ञात में ही व्यवहार 
हीता है । दस स्थिति में अज्ञात जो ज्ञान उसका व्यवहार 
नहीं होगा । श्रतः ज्ञान स्व॒प्रकाश नहीं है किन्तु परतः 
प्रकाण हैं । 
शका-सत्व असत्व रूप से विचार करने पर इसकी 
सत्ता स्थिर नही होने के कारण से ज्ञान जैयात्मक जगत्‌ 
शून्यरूप ही है, ऐसा शून्यत्ा-वादी माध्यमिक कहता है। 
तथा ज्ञान ब्यतिरिक्त प्रमेयात्‌ श्रसत्‌ मिथ्या है ऐसा खाड- 
निक (वेदान्ती) बहने है । सूत्रकार (गौतम) ने कहा है 
इन दोनो के मत प्रदर्शन के प्रकरण मे | जगव्‌ ग्रसतद्‌ नहीं 
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तथा घ संत्रम्‌। नासत्ष सत्र सदसत्सदसतोबधस्पोदिति। 
मेबम्‌ । यैदोपि! प्रमेणजात ग्रस्ततया विचाटसद तेदोगाः 
स्वकमपि ग्रसन्ति न वा। आधे कक्‍्य प्रमेवशवता तद्बीज- 
भृताना दोपाणामेव विल्यात्‌ | तथाप्यद्रमेव जंगी मदुक्- 
दोपाणामेव , ग्रागल्भ्यादिति चेद्‌ | घिड निद्धए व्याह बुधा- 
सोऊपि जैगतामिच्छ्सि | दृष्पदूषणसाध्यसाथनजबपराजपाः 


है न था सत्‌ है 'न वा सदसत्‌ है, सत्‌ श्रसतू के ' विरोध 
होने से । ॒ 

समाधान-यह प्रमेय समुदाय जिस दोष से अ्रस्त होने 
के कारण से विचारासह है ये दोप अपने स्वरूप को नष्ट 
करते हैं अथवा नही ? इसमे प्रयम पक्ष अर्थात्‌ दोष अपने 
स्वरूप को नष्ट करते है, ठोक नहीं है । वयोकि जब दोप 
अपने स्वरूप को भी नष्ट कर लेते है तब प्रमेय शून्यत्व वे 
सिद्धि कैसे ? अर्थात्‌ जब साधक स्वयं विलीयमान होगया 
तब शूतन्यता किस हेतु से सिद्ध होगी ? 

शका-नथापि मैं वेदान्ती ही विजयी हैँ क्योकि मदुक्त 
दोप सबसे बलवान हुमा । हि 





उत्तर-हे निर्लज्ञ ' तुके विकार है, क्योकि ज्याहत 
बेचन बोलता है । और फिर जय की आशा रखता है । 

पूर्व पक्ष-दृष्य तथा दोष साध्य साधन जय पराजय 
हू सभी वस्तु अविद्या का विलास (कार्य) है, तात्विक 
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सर्वेष्प्पविद्याविल्सिता एवं: महमरीचि झ्ातोयबदिति चेत्‌ । 
नूनमुमदिष्युरसि यदेव॑ तत्त्वमवगच्ठन्नपि निष्कले कथापने 
प्रवर्तते । न प्रव्तें कि तु, चिदात्मनि स्वप्रकाशे ,भ्रमवलम्ध्य 
सखमास इति चेव्‌ । ,तहिं न त्वदुकदूपणानि मद्गाक्पर्प्र'शि 
फथकाजुक्त्वादिति दूरमपसर । अन्त्ये तु दोषा एबावशिष्पन्त 
इति न स्वशन्यतासिद्धिः । अथ तेपा सर्वेपां सत्ववासत्वी- 
दासीन्येन विंचारं प्रवर्दयाम इति चेन्न | न हि तदाभ्रयमाय 


नही है। भस्मरीचिका मे जल के समान । 


उत्तर-निश्चित श्राप पागल है जो इस प्रकार तत्व को 
जानते हुए भी निष्फल कथा मे प्रदृत्त होते है। में कथा मे 
प्रदत्त नही होता है, किन्तु स्वप्रकाश चिदात्मा मे विश्वास 
रख कर सुख्ल से बैठता हूँ | ऐसा कहो तब तो तुम्हारे द्वारा 
प्रयुक्त जो दूपण वह मेरे वाक्य को तो स्पर्श भी नहीं 
करता है | क्योकि कथक से उक्त नही होने के कारण से । 
इसलिये तुम कया से दूर हो जाओ । द्वितोय भो ढोक नहीं 
है, क्योकि जब दोय ने अवने स्वरूप को नष्ठ नहों किया 
तब तो बन्द मे चलकर दोप स्वय अवशिष्ट रह गया है, 
तब सर्वेभून्यत्य को सिद्धि वहाँ हो सकी ? ह 


शक्ा-शेषादिक सभी पदार्थ की सत्ता अमत्ता में 
उदासीन होकर विचार को चताता है, ऐसा यदि कहो सब 
सो उस दापादि पदायों वा प्राश्यय ररने से केवल वाणी 
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इति सम्भवति केवल पाड मनसविसंवादजन्मा अलापोडय- 
मिति। यत्त भह्नों पमाणमुपन्यपिष्यंस्तदवताराय. नेया- 
मिकप्ररनमदद ते कि प्रमाणमित्पेद्व रूप खण्डनकृदू बर्णंयामास 
तेन जानीमः से “गायनयस्य कि वदन्तीमपि नाथौषीत्‌। 
पैथाहि न्यायनये सत्र पमितस्येध धर्मीकरणात्‌ श्रद्धोतस्य 
पं लन्‍्मतस्य त्वन्मते गुगनारविन्दायमानत्वात्‌ व्याइत्तलवस्प 

फेवलान्य पिल्वोपगमात्‌ । किज्च नाय॑ बुशुत्सो! प्रश्नः कि तु 
जिगपोः से 777. पिसिपसुस्तथा चाकेपपुक्रि चाक्तेपपुक्ति' अत्यक्तराधादिरूपां 


मनके विसवादमात्रसे जायमान यह निरर्थक प्रताप होताहै । 


शका-त्तु इत्यादि अद्व॑त मे प्रमाण के उपन्यास की 
इच्छा रखकर नैयायिक के मत से अद्व॑त में क्‍या प्रमाण 
? इस तरह से खंडनकार ने जो वर्णन किया है उससे 
जान पडता है कि खडनकार ने न्याय सिद्धान्त की किव- 
उन्‍्ती को भी नही सुना है। न्याय का मत इस प्रकार का 
है। न्याय के सिद्धान्त मे सभी जगह जो पदार्थ प्रमित है 
नही धर्मी होता है । भवन्मतसिद्ध अद्वेत श्रापके मत मे 
माकाश कुसुम के तुल्य है, व्यावृत्तत्व धर्म के बलान्वयी 
रेप से साना गया है। और भी देखिये 'अरद्ध॑ ते कि प्रमाण, 
यह प्रश्न तत्व बुभुत्पु का (तत्व जानने की इच्छा 
वालो का) नहीं है किन्तु विजिगीपु (विजय की इच्छा 
रेखने वाले) का है, उसका श्राप निराकरण करते है । 
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हद निधाय इतनिपेषधिया कि करणममिप्रेपीति प्ररनः । 
तेत्र च श्रूतिस्वदमिमत करण न घटते बाधादिति प्रस्ढु-' 
माँवः । तथा घ त्वदुक' सर्वमेव अस्नखणडनमलग्नकमिति ॥ 


अथेदानी मन्धोन्धामावग्रतियो गित्वमत्यन्तामावग्रतियोगि 
न वेति संशये सति विधिको टिमद्ो ते साधपितु” खश्उनक्रदेक- 
मेबरादितीयम नेह नानाप्ति किज्चनेति पा 7 7०. न पनेति शुत्ती ताबदुदाजदार। तावदुदाजद्वार । 


उस क्षेप की युक्ति को, प्रत्यक्ष बाघ रूप को हृदय में रख 
करके द्वत के निपेष की बुद्धि से तुमको क्‍या करण है 
ऐसा प्रश्त कर्ता का अ्रभिप्नाय है उसमे भवदभिमत श्र्‌ति 
में करणात्व नही घटता है क्योकि प्रत्यक्ष वाध है, ऐसा 
पूछने वालो का भाव है । इस स्थिति में आप से कहे गये 
सभी प्रश्न खण्डन प्रकार अयुक्त है “अन्यत्‌मुक्रमन्यद्वान्तम' 
के समान है । 





$ 0 
शका-अन्योन्याभावीय प्रतियोत्तति अ्रत्यन्ताभाव का 
प्रतियोगी है अथवा नही है ? इस प्रकार का संशय होता 
है, यहां विधि का प्रद्भीकार करके अद्॑त की सिद्धि करने 
के लिये प्ण्डनकार श्रीहर्ष “एकमेयादितीयम ” एक अद्वं त 
श्रिविव भेद रहित ब्रह्म है। तथा “ने 
इ तविशिष्द ब्रह्म में नाना कोई 


इस श्र तिद्वय को प्रमागा रुप से कथन किया > 


उस 
वि प्झ़ 
है व मे ब्रह्म प्रदृत (प्रत्रान्त) है इस स्थल में अद्या एक 
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पत्र थ ब्रह्म ति अहृतम्‌ । तेन यद्यपि! श्रश्न कम्ेव द्वितीय अहा 
नास्ति बकारस्तत्राभेद॑ नियमयन्‌ भेदामेद॑ बारयति तथा 
अद्वितीय ब्रश्नणि अक्षग्रतियों मिकरोउन्योन्या भावों नास्‍्तीत्या- 
पाततो व्युत्पत्तितम्यीउ्थ; प्रतीयते । तथापि नात्र श्र तेस्ता- 
स्पयंश् । एवं ऋृत्वोहोयं गरिरागिरेति अर यादितिवदर्थवादत्वा- 
पत्त: । कि तु ---.. + ए॑ श्र त्यन्तरैकवाक्यत्वालुरोथादशप्ते शास्त्रमर्थ 
ही है द्वितीय ब्रह्म नही है। श्रूति घटक एवं कार सर्वथा 
अभेद का प्रतिपादन करता है। श्रत. भेदाभेद का निरा- 
फरण होता है तथा भ्रद्वितीय पद का ब्रह्म मे ब्रह्म श्रति- 
योगिक अ्रन्योन्‍्याभाव नहीं है, एताहश श्र आपाततः 
च्युतत्ति बल से लब्ध प्रतीयमरान है । तथापि इस 
श्र्थ मे श्र्‌ ति का तात्पय॑ नही है । क्योकि “एवं इृत्वा उप- 
हेंय॑ गिरागिरेति भ्रूयात्‌” ऐसा करके ग्रिरा गिरा, यही 





पीलना चाहिये । इस' वाक्य के समान प्रद्नत् वाक्य श्र्थ- 
वाद मान हो जायगा। किन्तु श्र्‌ त्यन्तर के 'सदव सौम्येद- 
भग्न॑ आसीतु” (हे सौम्य श्वेतकेतु यह परिदृश्य मान जगत्‌ 
उत्पत्ति के पूर्व मे सद्रुपही था) के साथ एक थाक्यता के 
अनुरोध से तथा अमाणान्तर से अप्राप्त अर्थ का प्रतिपादन 
पे रने वाला शास्त्र अर्थवाद (सफल) होता है । इस न्याय 
से उक्त थ्र्‌ तिदय का अद्व॑त अर्थ में ही तात्पयं है 


सका-यह घट पटादिक मे भेद का ग्रहण करने वाला 


११२ ] दीपिकामहित [ प्रथम 


बदित्यतरचाद ते तत्तात्पयंू । न थे घटपटादिमेद्अत्य च- 
वाधादिलान्यु रूपमर्थमपास्य मुम्नन्नुणा केवलात्ममावनानिष्ठेन 
माबतव्यमित्यत्र श्र ततेस्तात्प्यमिति चाच्यम्‌ । भेद्प्रत्यत्तस्प 
घटपटादिविषयत्वेन श्र्‌ तेश्वापाततस्तद्बिपयत्वेन विषयभेदेन 
बाधनायोगात्‌ । ऋत्वड्ढीभूतहिंसाया विदिताया रागआह- 
+-+-+--+-+ ७ अर 


जो प्रत्यक्ष उससे वाध होने से अ्रद्॑त्त वावम मुख्यार्थ को 
छोड़कर मुमुझु को केवल आत्म भावना निष्ठ होकर के 
रहना चाहिये, इस भ्रथ में तात्पर्य क्यों नही होगा ? 





समाधान-अत्यक्ष घट पटादि नियत विषयक भेद का 
प्रहणा करता हैं श्रौर झ्रापातत सर्वविपयक अ्रभ्ेद का 
ग्रहा करने वाली है। श्रत. विपयभेद होने से प्रत्यक्ष मे 
वायकत्त तथा श्रृतति में बध्वत्व नही होता है। यद्यपि 
“भ्रस्तिपोमीयपशुमालभेत” अग्निपोम निमित्तक पशु 
ता झआलम्भन करना, इस श्रृति से प्राप्त जा हिता है 

मे “मा हिस्‍्यात्‌ सर्वाभूतानि” 
प्राणी का नाश नही करना, 
उसी प्रकार से गअरद्वत 
साथ स्वजन्य श्रभेद ज्ञान वा 


इम श्रूति में बाघ होता है, 
श्रुति घट पटादि प्रत्यक्ष के सा 
तथा घट एवं पट के साय तथा घट पट तद्भाद वे साथ 
तद्विपयाः प्रस्यक्ष का तथा तत्तद्विपयक प्रत्यश्त परस्पर 
पमद का अभ्वगाहन ( विपय) कर। इन सेब वा परस्पर 


परिच्छेद खण्डनोद्धार. [११३ 


हिंसानिपेषः श्र स्यैचेति । तथा भद्दे तथ्‌ तिघटपटादिपत्पत्तेण 
सह स्वृजन्यामेदबानस्थ तथा घटेन पेन तदभेदेन व सह 
तद्िपयकप्रत्यत्षाणामेद॑तेपां प्रत्यक्षाथामन्पोन्यममेदमब- 
गाइताम्‌ | नहि तेपामप्पन्योन्य भेटो घटपडमेदग्राहिणा 
भत्यत्तेण, आगग्राहीति | तथा थे न थ्रौवप्रत्यक्षेण श्रौतधी- 
पष्या स्वामेदात्‌ ५-००--_ व शून्‍त्या तदमेदालिडनाव्‌ परठपठादीनां र तदमेदालिह्ननाव्‌ बठपटादीनां सर्वेपा- 
भेद घटपट भेद प्राही प्रत्यक्ष पहिले से नहीं किया है! 
इसलिये शत प्रत्यक्ष से श्रीत ज्ञान का वाध नही होता है, 
स्व के साथ अभेद होने से । श्रूत्ति सब ही के 
भ्रभेद का झ्ालम्वबन विपय करती है। घट पटादि सभी 
पदार्थ का भेद प्रत्यक्ष विपय का श्रर्थ त अभेद सिद्ध होता 
| पट से अश्निन्ष जो ज्ञान तथा उस ज्ञान से अभिन्न जो 
पट है उनका परस्पर भेद नहीं हो सकता है । 
५ शंका-तत्ततु ज्ञान का परस्पर भेद प्रत्यक्ष से ग्रहीत 
होगा। 
उत्तर-तव उन ज्ञानो के भी परस्पर भेद का अवबल- 
३ पि करे, ऐसा होने से मूल पर्यन्त अनुपफत्ति होने 
पे अर्थत प्र्नेद सिद्ध हो जाता है । 
हि पका-जैसे श्रूति सर्वत्र अभेद को /अहरणा करती हैं 
“7 भ्वार से प्रत्यक्ष सत्र भेद का ग्रहण करे ? 
उत्तर-इसमें अनवस्था दोष हो जाता है तथा विपया- 





रह ] दीपिकायहितः [ प्रथमः 


मेष मेद्त्यचषालिज्वितानामप्यमेदोड्था्द सिध्यति | न हि 
सम्मबति धटामिन्नज्ञानामिस्न॑ पटादि परस्पर भिन्नमिति | 
अथ तैपामपि ज्ञानानां भेद प्रत्यन्तेयालिड्ननीयः । क्दा 
तद्धियाममेदं श्र्‌ तिरवगाहताम तावसैब मूलपय॑न्‍्तमलुपपत्त - 
रेभेद आयार्स्पाव | न ५ अत्यक्ेण तदूभेदालिह्ननमपि अन- 
वश्यानात्‌ विषयान्तरसब्वाराद् । तथा थे भेदधीय॑ती 
निवत॑ते तदेबाशित्यामेदअ तिः प्रदत्त तदभेदं॑ अथीपततिसह- 
फाराब मूलपर्यन्तममभेदं साधयिष्यति | तस्मात्‌- 

सुद्रधावनभान्ता बाधवुद्धिपरम्परा । 

निवृत्ताबद्याम्नाये: पाब्यिंग्राहैबिजीयते ॥ 

पा््यिग्राह! प्रपस्थोड्रातिः । न घ्‌ ---. भादः ध्यस्योड्टातिः। न थ तुल्यन्यायतया मेद- 


न्तर का सचार नहीं होता, इसलिये जिस स्थान में भेद 
जान निवृत्त हो जायगा उस स्थल में प्रवृत्त श्रूति भर्थापत्ति 
के सहकार से अभेद करती हुई मूल परय्येन्त प्रभेद का 
साधन कर देगी, तस्मात्‌ बहुत दूर तक दोडते के कारण 
थकी हुई बाघ परम्परा जहाँ निवृत्त होती है उसी स्थल 
में पाप्णिग्राह रूप अद्ध॑त वाक्य से जीती जाती है । 
पाष्यणिग्राह का अर्थ होना है पीछे रहने वाला शत्रु 

शंका-तुत्य न्याय से प्रत्यक्ष भी चरम बुद्धि में भेद 
का ग्रटूण करेगा । 


उत्तर-तुल्य न्‍्यायता सामान्य लक्षणा की तरह प्रमाण 


परिच्देशः ] खष्डवौद्धारः [११४ 


प्रत्यत्तेशय चरमबुद्ध रप्पालिहनमू । न हि. तुल्यन्यायता 
सामान्यलक्षणादिवत्‌ प्रमागसहकारियी येन व्यवहिताना- 
रातानपि मरमयरेत्‌ ॥ 

अथ सपोः बुद्धयः सर्वे्वनत्रिपयृमित्राः बुद्धिलादिति। 
ने स्वेतद्धिययाबगाहने साब्यापतत: अलॉकिफप्रत्यक्षेप 
व्यमियाराव तेषु स्वस्थापि विपयत्वात्‌। अथय सर्व” मिस 
प्रभेयत्वादिम्प इति तदानुपसंद्धारस्वरुपासिष्यादय! । न हि 


को सहकारिणी नही है जिससे कि व्यवहित पदार्थ का भी 
बोध ने करे । 


शंका-सभी बुद्धि स्व स्व विषय से भिन्न-भिन्न है, 
चुद्धि होने से । इस अनुमान के द्वारा विषय विपयी में भेद 
सिद्ध होगा । 

उत्तर-यदि प्रत्यक्ष से सर्वे विषय का ज्ञान हो जाय 
तव तो सबको सर्वन्न हो जाना चाहिये। भीर श्रतौकिफ 
प्रत्यक्ष में ब्यभिचार दोष भी होता है, क्योकि भ्रलौकिक, 
प्रत्यक्ष में स्व भी विषय होता है । है 

प्रशन-सभी विषय विषयी भिन्न है, प्रमेय होने से । इस 
झनुमान के द्वारा सर्व भेद की सिद्धि होगी । 

उत्तर-इस शनुमान में झनुप्संहारी तया स्वक्पाप्तिद्धि 
दोष होता है । सभी को पक्ष बनाने से पक्ष व्यतिरिक्त में 
हेतु साध्य का उपसंहरणस्थत नही है। तथा सभी पक्ष में 


११६) दीविकासहितः: [ प्रथम: 


सर्ेप पत्तीकृतानां स्वरुप हेतुमर्ता था फ्िन्वज्ों बेद | अर्थ 
काबिदेव ब॒द्धिः पत्तः तड़में (एवं च हेतु: तदा: दुद्ध्यन्तर 
द्वारीकृत्याओ तश्र्‌ ति। प्रवेद्यति | तथा बच | :+ /£ * 
' / हेल्ाथमावसावेस्थे सब पत्तयतां55स्थितें । 
“ “किन्चिच स्यजता दत्ता सेव द्वारदयथ तेः ॥ 

* आस्थिते अ्रद्गीझृते । अथ घटपठी मिल्नावित्योदिस्पया 


हेतुमत्त्वज्ञान किस असर्वज्ञ को होगा ? इसलिये उपसहर- 
स्थलाभाव होने से अनुपसहारी अनैकान्तिक दोष हो जाता 
हैं, तथा पक्ष में हेतु का नही रहना यह जो स्वस्पासिद्धि 
है सो भी होती है । इसलिये यह अनुमान ठीक नही है । 

प्रश्न-सभी बुद्धि पक्ष नहीं है, किन्तु यत्किचित्‌ बुद्धि 
कौ ही पक्ष वनाता हूँ । इसलिये अनुपसहारी अनैकान्तिक 
दोप नही होगा, तथा यरत्किचितु पक्ष मे रहने वाले प्रमेयत्व 
को ही हेतु बनाता हूँ, इसलिये स्वरुपासिद्धि दोष भी नहीं 
होगा । 


उत्तर-तव तो पक्ष से भिन्न दूसरी बुद्धि को द्वार 
बनाकर के ग्रढ्व त्‌ श्रूति व्ग प्रवेश होगा, तब मूल पर्यव्त 
भ्रद्दत सिद्ध हो जाता है। “हत्वाद्येत्यादि” ऐसा कहा है 
कि यदि सभी .बुद्धि को पश्च स्पेण स्वीकार करो तो 
हेखभाव तथा सार्वज्ञ रूप होता हैं। यदि कदाचितु पिसी 
वो छोडते हो श्र्थात्‌ यत्किचित्‌ चुद्धि को पक्ष बनाते हो 


पारच्छेद: ] ऋष्डनोद्धारः (११७ 


प्रथमिकषिया योड्नयोभेदों टशृहीतःः से एवं </बुद्धितद्युद्धि- 
घाराया अमेदे सति न।निवेदेत | न हि।सम्मवति-बस्तनेरुस 
वदमित्र' तु तजूबानमेकमिति ।/ तस्मादर्थमेदान्यथानुपपत्त्मच 
घीघारायामपि भेद इति त ,तदमेद 'भ्र,तिराइ बलबदथीपत्ति- 
घिरोधादित्याशेस्प- साप्ययोपततितोता “भविष्यतीति: तस्पा- 
स्तज्तानस्य , वामेदे श्रृतिः प्रवत्तिष्यतः इति'घंवे्रमेदस्पा- 
न्यथाजुपपत् स्तज्जञानस्प पागेदे -थ्ूतिः प्रवत्स्यतीत्यथः । 
तब तो वही दरवाजा ग्रद्न॑त थूति को प्रवेश करने को 
मिल जाता है। आ्राध्यित शब्द वा भ्रर्भ होता है अद्भीकार 
(स्त्रीकार) घंठ पढे भिन्न है इत्यावारक जो प्रायमिक 
प्रत्यक्ष बुद्धि है उपके द्वारा भद्दीत जो घट पट का भेद सो 

युद्धि तथा बुद्धि धारा वा अभेद मानने पर युक्त नही 

होगा । प्योकि वस्तु अनेक हैँ और वस्तु से प्रभिन्नजों 

ज्ञान सो एक है, यह कैसे वन सकेगा ? इमजिये 

अर्थ भेद अन्यथा अनुपपन्न हैं। इस अन्यथानुप्रपत्ति से 

ही वृद्धि घारा में भी भेद सिद्ध होगा । इसलिये 

अभेद श्रूति घीघार का अमेद नहीं बहती है, 
वलवसी भअ्र्थापत्ति के विरोध होने से । ऐसी शत्रा 
बरके उत्तर करते हैं कि यह अ्र्यापत्ति भी त्तो सत्र नाव 
की प्रपेक्षा बरती है, झर्वापन्ति तथा उसते जान वा शभेद 
बरने के लिये अभेद श्रुति प्रवृत्त होगी । तत धान बेच जो 





१६८] दीपिकासहिंत [थम 


अस्तु था मेद्प्रत्सत्तविषय एव धटादावमेदथ्‌ तिमृत्तिः । 
योग्यवाज्ञानं न शाब्द्धीहेतुरद्लू ल्यग्रो करिशत विहरती- 
त्यादी व्यमियारात । अस्त था तदपि । श्रौवधीरधेयं 
प्रमेष भर तेरन्पतालब्धावफाशाया।. अवाणलात्तरिरोधेन 
मेदप्रत्यचस्येवाप्रमाणलाव्‌ |. श्रय._ चोग्यतापा 
असंसर्गाग्रहादियमसंसर्गाग्रहरूपा । न सस्गोग्रररुपा । तथाप्यस्था असदस- 


भेद उसके तथा तज्ज्ञान के साथ अभेद वरने मे श्रूति 
अवश्यमेद भ्रवृत्त होगी । श्रथवा भेद प्रत्यक्ष का विधय जो 
धटादिक पदार्थ है उसके अभेद करने मे भी श्र्‌ूति प्रवृत्त 
होती है। इसमे अयोग्यता ज्ञान प्रतिवन्‍्धक होगा ऐसा 
नही कहना, क्याकि योग्यता ज्ञान को शाब्दबोध कारणता 
मानने में 'अगुली के भ्रग्र भाग में सौ हाथी विहार वरते 
है, इस वाक्य मे व्यभिचार होता है। प्र्थात्‌ उक्त वाक्य 
में योग्यता ज्ञान नही है श्रौर शब्दावाघ सर्वानुभव सिद्ध 
है। अथया मान लिया जाय कि योग्यता ज्ञान शाब्दशञान 
में कारण है, तथापि श्रौत जान प्रमा रूप ही है, क्योमि 
श्र,ति के भ्रन्यन्न चरितार्थ नहीं होने से वह प्रमाण सच है । 
श्रुति विरोप हने से भेद प्रयक्ष को ही अ्प्रमाण रूप 
हाता है। यद्यपि योग्यता अससर्येका अग्रह रूपा होने से 
यह भी प्रसमर्गाग्रह रूपा है। तथापि इसका श्रससर्गाप्रह 
शप होने से सम ज्ञान को मिद्धि होदी है | 


परिच्छेद ] खष्डनोद्धार: [११९ 


स्गाग्रहहूपलाद संसगंसिद्धि! | न प्‌ अत्यक्षबाध थ्‌ तिवाधेन 
परिहरठो वेदान्तिनोनीवित्यम्‌ तदुद्भावितनिग्रदस्थानेनबोद्मा- 
वितनिग्रहस्थानपरिपरिद्वारस्थ तत्वात्‌ । तथा व तेन 
श्र तेपराघ धति बाच्यम्‌। श्र्‌तेः प्रभाणत्वातू तकस्य चाहार्या- 
रोपरूपल्वाद । किन्यानीपित्यात्‌ तत्‌ बाध्यते यस्‍स्प झूल तया 
हुयते । प्रते तु लेंबे अद्धेतभु स्येव त्कोमूलव्याप्यव्यापक्ण 
भेदगर्मस्प खण्डनात्‌ (| 





शका-श्रू ति बाध से प्रत्यक्ष बाध का परिहार करने 
वाले वेद्ान्ती को अनौचित्य दोष होता है । जैसे नेयायिक 
से उद्धावित निप्नह स्थान दोप का उद्धावित निग्नह 
स्थान से परिहार करने वाले नैयायिक की तरह । इस दशा 
में अनौचित्य नामक तक से श्रूति का बाध होगा, ऐसा 
कहना ठीक नहीं है क्योंकि प्रमाण है। और तर्क तो 
आहार्य आरोप रूप है (वाघ कालिक इच्छा जन्य 
ज्ञान को आहार कहते हैं जैसे वह्नभभाव वाला 
जल वह्िमाव है, यह ज्ञान आहाये कहलाता 
है) और भी देखिये अनोचित्य नामक तके से उस 
स्थल में बाध होता है जहाँ प्रमाण की प्रवृत्ति होने 
पर तक का मूल खडित नहीं होता है । प्रकृत में तो ऐसा 
नही है क्योकि श्र्‌ति प्रमाण को प्रवृत्ति होने से भेद घटित 
त्तक॑ गुर व्याप्यव्यापक भाव का खण्डन हो जाता है । 


ई३०] दीपिकासहितः [ प्रथम: 


यत्त, प्रागन्तिमश्ञानतों भेदाग्रह उक्तः। तदयूक्षम | 
तस्याप्युदादियमाणतादशायों - मंदग्रहयसम्मवांदिति | तन । 
अन्तिमबुद्र रिदानी.. अत्यचेण.. ग्रहणासम्मवात्‌ ' | 
ने धासुमानेनानुपपत्या था तदूग्रहणम्‌ अमेदामिमानिन 
बादिनं प्रति मेदपीमूलकयोस्तयोरम्इत्त: । ने थे ममालुमा” 
नादितस्तद्ध दबुद्)! मइघनाद्वादिनस्तत्न भेदसंदेहोप्यस्टििंति 
बाच्यम्‌ । अ्मेदामिमानिनः कोटिद तामिमानेन निष्परिपन्यि- 


शका-जो प्रस्तिम ज्ञान से पूर्व ज्ञान का भेदाग्रह है, 
ऐसा कहा था, सो ठीक नही है । क्योकि उदाहियमाणता 
दशा मे भेदग्रह हो सकता है । 


उत्तर-इस समय मे प्रत्यक्ष द्वारा श्रन्तिप्त बुद्धि का 
ग्रहण होना भ्रसभव है । नही कहो कि श्रतुमान प्रमाण वा 
प्र्थापत्ति प्रमाण से भश्रन्तिम बुद्धि का ज्ञान होगा, सो 
ठीज नहीं है । क्योकि सर्वत्र अमेंद मानने वाले वेदान्ती- 
बादी के लिये भेद ज्ञान पूर्वक होने बाला जो अनुमान 
ग्रयवा उपपत्ति प्रमाण उमयी प्रवृत्ति ही नहीं हो सकती हैं 
नहीं कहोंगे कि मेरे श्रतुमानादि प्रमाण से भेद होगा तब 
उसमे मेरे बचन से बादी को भेद ना सन्देह होगा। ऐसा 
बढ़ना ठीक नहीं है, वयोकि अमद बादी के मत से कौदि- 


दम का प्रन्रिशान मात्र है, और निविरोध श्रति हंस 


प्रमाण वे रट्न में सस्देश थी उत्तत्ति हो नही से सझती 


परिच्छेद् ] सण्डनोदारः [एररे 


श्र तिरूपसाधकमानसत्त्वेन 'सन्देहस्याप्येनुदयात्‌ । किच परर 
किन्बनवेतीति यत्रापणम्पते तत्र ने तस्प घटादितों भेददो प्राछः 
स्वरूपानबधारणात्‌ ! तथा चामेदश्‌ तिस्तत्रेव सम्धपदा'तत्त्वा- 
द्विश्वामदे पर्यवश्पति ॥॥ 
नजु कये मंदानक्रीकार॑पदपदायबेविव्यव्यवदार! आ- 
विधकमेदोएगमात्‌ । मं थे मयि व्याथातापादममपि मेदामावे 
आपादकस्येवासिद्ध रिति साडनम्‌ ॥ 


और भी देखिये “यह कुछ जातता है” ऐसा जहाँ ज्ञान 
होता है उस स्थल में घठ से ज्ञान का भेद गहीत नहीं हो 
सकता है । क्योकि स्वरूप का ही निश्रय न होने रो । इस 
स्थिति में उसी स्थल में अ्रभेद श्रूति अवसर प्राप्त करके 
सभी ज्ञान ज्ेयादिक वस्तु मे अभेद की सिद्धि करेगी । 


शका-यदि श्राप मेद को न सामनें, तब तो पदार्थों से 
जो विचित्रता है उसका संपादन कंसे होग्ग ? 


उत्तर-आविद्यक भेद को मैं मानता हूँ | यह आविद्यक 
भेद व्यवहार मे विचितता का हेतु होता है । हम वेदान्तियो 
के मत मे ब्रह्म मात्र परमार्थ सत्‌ है, तदतिरिक्त अ्विद्या- 
दिक सभी पदाथे व्यावहारिक हैं। अर्थात्‌ ब्रह्म ज्ञानेतर 
से अवाध्य है। तव मै जो सभी पदार्थ का खण्डन करता हैं 
इसका मतलब पास्मार्थकत्व का खण्डन करता हूँ व्याव- 
हारिकता का नहीं । अत व्यवहार दक्मा से जो पद्मार्भ जेसा 





१२२] दीपिकासहित £ [ प्रथम: 


अत्रोच्यते | अमेदभू तिः प्रत्यच्षेण प्रतितृष्पते | नव 
अत्यक्षश त्योरविनिगमादुमयत्र. प्रामाएयसंशयः प्रत्यक्षस्प 
सकलग्रमाणोपजीव्यस्वेन.. सेदप्रत्यक्षस्योपजीउयजातीयतयां 
तेनेब थ्र्‌ तेयधिनात्‌ ॥ 
नि+-+-+ ह 
है वह उसी रूप मे व्यवस्थित रहता है। प्रमाणा-स्वर्ग 
नरकादि व्यवस्था सभी वस्तु अपने-अपने रूप से अपने- 
भ्पने स्थान मे यथावत्‌ व्यवस्थित ही है। हमारे मत मे 
व्याधात दोष नही देना। क्योंकि जब श्ेद नहीं है. तब 
भेदाभाव रूप आवादक का अ्रभाव है। तो आ्रापादक के 
प्रभाव से आपत्ति कैसे हो सकती है ? यहाँ तक खण्डन- 
कार शरीहर्ष ने श्रपने मत का प्रतिपादन किया इसके प्रागे 
का प्रथ उद्घारकर्ता का होता है अत्रोच्यते से । 
प्रव समाधान करते है-अ्रभेद श्रूत्ति का प्रत्यक्ष से 
म्रतिवेध होता है। प्रर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रमाण से अद्वत श्रूर्ति 
का बाघ हो जाता है। नहीं कहो कि विनिगमना विरह 
से प्रत्यक्ष मे तथा श्र ति में उभयक्न प्रामाण्य का सन्देह हो 


जायगा, तब क्सिसे किस का बाघ होगा ? ऐसा वहना 
प्रमाण वा 


ठीक नही है, क्योकि प्रत्यक्ष प्रमाण सभी 
उपडजीब्य (प्रयोजर ) है। एवं भेद का जो प्रत्यक्ष प्रमाण 
अत्यक्ष या. सजातीय है, इस- 


चक्षु है सो उपजीब्य श्वावरा प्र 
श्रुति का ही बाघ होगा, न कि 





निये धदादि प्रत्यक्ष से 


परिच्छेदर: सण्डनोदारः [हर१ 


, ननु भवतु प्रत्यचसुपजीव्यम्‌ । तथापि नेह नानास्ति क्रिन्च- 
नेति थ्‌ तिप्तावदसंदरोपिका । अत्र किन्पनेतिपदेनोपस्थिते 
सर्वृत्रवामेद! भू त्या विधीयत इति भासेद्विधो प्रत्यक्षीप- 

बनमिति घेत्‌ | वयापि किज्चनेतिपद्समानविषयत्वादुपजी- 
व्यत्वाच्य प्रत्यदचां तो बाधेतव । फिंच यत्र भेदामेद्प्रत्ययों 
परस्परस्पर्धिती वत्राप्यनन्यथासिद्धलाद मेदधीस्तमेव अमेद- 
घीस्तु तज्जातीपत्वमालस्वते ता एव यैत्रत्षपा इतिवत्‌ ।तथा थे 


श्रुति से प्रत्यक्ष का बाघ होता है । 


शका-प्रत्यक्ष उपजीव्य भले रहे तथापि “बेह नानास्ति- 
किचन” यह श्रुति अ्रभेद का भ्रतिपादन प्रवृश्य करेगी। 
क्योकि यहाँ “किचन” इस पद से उपस्थित सभी पदार्थ 
में श्रुति द्वारा श्रभेद का विधान किया जाता है, इसलिये 
अभेद बोधन भ्रश में श्रुति प्रत्यक्ष का उपजीवन नहीं 
करती है, भ्रत: उपजीत्य विरोध की चर्चा भी नहीं हे 





समाधान-तथापि प्रत्यक्ष को किचन इयद का समान 
विपपत्व होने से तथा उपजीव्य होने से प्रत्यक्ष प्रमाण 
श्रुति का भ्रव्यमेव बाघ करता है । और भी देखिये-जिस 
स्थल में भेद ज्ञान तथा ग्रभेद ज्ञान परस्पर विरोधी हैं वहाँ 
भी भ्रनन्‍्यया सिद्ध होने से तथा उपजीव्य होने से अमेद 
ज्ञान का विरोव होता है भोर श्रनेद तजातीय का भव 
लबन करता है 'ता एवं चत्रक्षपा (वही चैत मास को 


श्श्ड] दीपिकासहितः पर 


'द्ददत्नापि स्थात्‌ न थ भेद्धियों अमत्वमपि सम्मवति आन्द 
रभन्तिपू्ंकत्यात्‌ लवन्मते मेदस्पालीकत्वात्‌, अलीकृष्प थे 
विधिनिषेधाडीकारे उन्त्तऊेलिप्रसड्भात्‌ । अविवेकाद बोधयतु 
पा थ्रूतिरद तम । तथापि "7 --- पैथापि मेदप्त्यत्तथिया तंदू बाधवीय॑ तदू बाधनीय 
रात है) * इसके ' समान जहाँ वाक्य 'से अभेद बोधत 
होदा है उस जगह मे यदि प्रत्यक्षादि वाघ रहता हैं 
तो वह वाक्य तत्सजातीय को समभाता है न कि उसी 
व्यक्ति को । जैसे 'वही चैन की रात है” यहाँ जो चैत की 
'ात थी वह तो झाज नहीं हे बयोकि “बदतीत पुनर्नेति 
स्रोत शीक्र मपामिव” इस न्याय से। अत अभेद व 


का विरोधी होता है । 
है । नही कहोगे कि भेद ज्ञान तो 
है, एताबता उसका निर्वाह 
नही है क्याकि अ्रम अ्रश्न 


अमात्मक भी हो सकता 
हो जायगा । ऐसा कहना ठीक 
मे पूर्वक ही होने से । अन्यत 
पस्तिद्ध का ही अन्यत्र भ्रम हो जाता है। आपके मर से 
भेद तो अलीक है और वीक पदार्थ विधि निवेब का 
जिपय नहों हो सकता है। यदि किर भी उसका विर्धि 
निवेव मानो तत्र ता उन्मतत प्रलाप कहलायेगा। अथवा 
श्रविवेक से श्रूत्ि भ्रद्वैत्त वे समभावे तयावि प्रत्यक्ष ज्ञान 
से उसवा बाघ हो जाता है । क्योकि अ्वत का जो हब 


परिच्चेद ] खण्डनोद्वार [१२६ 
ग्राहकरम्य दोधबेल्यात्‌ । परमा्थिऊलादद मत्राध्यमिति  पेन्न | 


अप्रिद्ध: न॒हि पारमायिकमब्ाध्यं दृष्म्‌ । लोके दृश्मिति 
पैन्न । लन्‍्मते लोके, इयोरप्थदर्शनात्‌ ।.एवं विपयान्तर5पि 
गूहीते भर त्या नाभेदथीः , वड़ियैबातादात्मपाग्राहिएपा स्वरुूप- 
गदस्य गृहीतत्वात्‌ । किज्च विशिध्रो धिकायां श्र्‌ तौ विशेष्य- 
अदिसय विशेष विधीयते । तथा पद 3 पिया धोद रव्वविधेषललदशभेदा- 


है उसके दुर्वल होने से । 'नहीं कहो कि पारमा्िक होने से 
अ्रद्वेत का बाघ नही होता है । यह कहना भी ठीक नही 
/ कयोकि श्रद्व॑त्त मे पारमाथिकत्व असिद्ध है । जो पारमा- 
थिक है सो अरवाध्य होता है, ऐसा देखने मे नहीं श्राता। 
लोक मे ऐसा देखने मे तो आता है, ऐसा कहना भी ठीक 
नही है, क्योकि आपके मत से लोक मे दोनो ही वस्तु 
पहप्ट है। एवं प्रत्यक्ष प्रमाण से विपयान्तर जब चहीत 
होता है तब परहसा श्रुति उन सब विपयो में अभेद का 
प्तिपादन नही कर सकती है । क्योकि तादात्म्याभाव के 
अग्राहक प्रत्यक्ष प्रमाण से पदार्थों का जो परस्पर स्वरूप 
भेद है उसका ग्रहण हो जाता है। और भी देखिये 
विशिष्ट पदार्थ का ग्रहएा करने वाली श्रुति विशेष्य को 
उद्देश्य करके उस उद्दे श्य मे विशेषण का विधान करेगी 

जैसे अनवान्‌ सुखी है, यहां धनवान को उहं श्य बनाकरकें 
उसमे सुख का विधान किया है, ऐसे ही यहां भी मानना 








श्र] दीपिकासहित, [ अयमः 


श्रीतबुष्या सममभेदधीरभेदश् तित आदावस्त्विति। तन्न | 
अन्तिमबुद्राज्ञातायां न ताबदमेदः  श्रुत्या . भोष्यते 
उद्द श्यावने. विधानासम्भवात्‌ विधायकशब्दस्प पे 
तथब सत्र प्रशत्तिदशंनाद्‌ | नापि ज्ञातायामर तेलैव शानेन 


के प्रतिबद्ध होने से कटिति अभेद प्रति पादन' करने के 
लिये प्रवृत्ति ही नही हो सकती है (क्या चन्द्रकान्तमशि से 
प्रतिबद्ध वह्नि भटिति दाह जनक होती है ? तद्वत्प्रकृत में 
भी समभना चाहिये) जो किसी ने 'पर. किंचिद्द त्तीति- 
विवक्षुरित्यादि! प्रकरण से अशेद का समर्थन किया भा 
वह भी अयुक्त है, क्योंकि ऋमिक रूप से प्र्थ मे अभेद 
प्रतिपादन करने भे विराम होकर व्यापार नही होगा । 
शब्द बुद्धि क्रिया का विराम होकर के व्यापार नही होता 
है । वहाँ तथा श्रन्यत्न विषय मे भटिति अमभेद ग्रहण करने 
में शुति को प्रत्यक्ष प्रमाण का विध्त उपस्थित है। जो 
पहले कहा था कि श्रन्तिम बुद्धि में श्रीत बुद्धि के साथ 
अभेद ज्ञान को श्रुति आदि में ही करेगी, ऐसा कहूनां 
ठीक नही है, क्योकि अन्तिम बुद्धि मे जो श्रुति श्रभेद का 
अतिपादन करतो है सो श्रज्ञात अन्तिम थाध में प्रमेद 
कहती है, इसमे प्रथम भ्रज्ञान पक्ष ठीक नही है क्योकि 
ग्रन्तिम बुद्धि रूप जो उह्ं श्य है वह अज्ञात है दब प्ज्ञात 


उद्देश्य में श्रमेद का विभाग कंसे होगा ? क्योकि विधायक 





परिच्छेदः ] खण्दनोदारः (६२९ 
तस्थाः स्वसुपमेदस्य गृहीततया तवाष्यसेदशू तेरप्रदूच । 
ख्तेन सुद्रधावनथ्ान्तेति निरस्त । किंधामेदे वोध्यवोधक- 
सहकायसहफारिउन्यजनकदाच्य वायकप्रतिपन्नापतिपन्रभेदपिर हाते 
कथमगेदं श्र्‌ तिशघियतु । अथाबिद्यकादू मेदात्‌ स्ेमिद धटठते 





शब्द का सर्वत्ष यही प्रवृत्ति प्रकार है, (अर्थात्‌ ज्ञात 
उद्देश्य में ही विशेषण का विधान होता है अज्ञात 
उद्दंश्य मे विधान नहीं होता है) नवा ज्ञात उ्ँश्य 
में विधान होता है, यह हितीय पक्ष ही ठीक है, 
क्ग्रोकि जिस ज्ञान के द्वारा अन्तिम बुद्धि रूप उद्ंश्य ज्ञात 
होगा उसी ज्ञान में उद्ृश्य का स्वरूप भेद ज्ञात हो 
जायगा तब उस स्थल मे अभेद का श्रतिपादन श्रुत्ति कंसे 
कर सकती है ? अर्थात्‌ प्रत्यक्ष प्रतिवद्ध श्रुति की अअबृत्ति 
नही होगी । इस उत्तर से सुदृ रधावनश्नान्ता' इत्यादि ग्रथ 
से जो अभेद के प्रतिपादन का प्रयत्न ,किया था सो भी 
अरण्यददन के सम्रान निरस्त हो जाता है। भौर भी 
देघिये-यदि श्रभ्ेद को प्रधानता दें तो अभेद में बोध्य 
वोधक का निर्वाह कैसे होगा ? क्योकि वोध्य-बोधक भाव 
भेद साथ्य है। समझते की वस्तु श्रलग है, और समभाते 
वाला अलय है, तव अमेद मे यह कैसे होगा ? एवं सह- 
कारी असहकारों जन्य जनक वाजह्य वाचक प्रतिपतन्न 
अप्रतिएश गुरु भशिप्य उप्रास्य उप्राय्ृक हत्याद़ि व्यवहार 


१३० ] दीपिकासहित [ प्रध्म 


तहिं तत एय त्वस्यनिशपादनमपि घटताम्‌ | सर्वमिदनिरध- 
नीयमिति चेत्‌ । अद्दो पाणिडत्यं निरंचनात्मकथश्रूति्रामाएय- 
सुपक्रम्यानिवंधने पर्ययसानम्‌ । बर्य बेतरिडका। किमपि न 
ध्षाघयामः कि तु भेदं निषेधाम इति पेह्‌ | अविधादशायों 
श्र्‌ तिरदते प्रमाशमिति घुष्यन पुरुपायुपमनैषीरथेदानी तते 
दोपदर्शनादन्यथा वर्णयन्‌ स्वाशपमपि नावधारपितु छ्मसे ।_ 


मेद के बिना नही हो सकेगा। तब अश्नेद प्रति पादन श्र.ति 
से कैसे होगा ? 

शका-पूर्वे पक्ष वादी वेदान्ती कहते हे कि यहू सब 
व्यवहार श्राविद्यक सेद मानने से बन सकेगा । 

उत्तर-तब उसी आविद्यक प्रमाण से आप मे श्रनिष्ठा- 
पादन भी हो सकता है। 

शका-पह सभी पदाथे भ्रनिवेचनीय है । 


उत्तर-पआराश्चर्म है आपकी पडिताई को। निर्वचनात्मकी 
श्रूति प्रामाण्य का उपनमम करके अनिवंचनीयता में उप 
सहार करते है। नहीं कहो कि हम तो दैतण्डिक हैं, 
कसी भी वस्तु को सिद्ध नहीं करते हैं विन्तु भेद वा 
मिरावरण मात्र करते है। ऐसा कहे सो भी ठीव नहीं 
है, कयोवि अविद्यायाल मे श्रूति अद्व॑त मे प्रमाण है, ऐसी 
घोषणा करते हुए श्रपनी आयु को समाप्त कर चुके अरब 
उसमे दोप देख कर प्रवारान्तर से वर्णन करते हुए श्रपना 





परिच्छेद: ] खण्डनोद्वारः (१३१ 


क्िंवागेदो , यः पाध्य/ से मेदामावों - मेदबिरोधो चा.। 
-अमयथाए सेदः पारमांधिक आप त न दवसतुनो पिरहो 


है। और देखिये-जिस अभेद को आप सिद्ध करते हैं वह 
अ्रभेद क्या भेदाभाव रूप है अथवा भेद विरोधी है ? दोनों 
पक्षों में भेद पारमाथिक हो जाता है। क्योकि अवस्तु का 


अग्रशस्त इत्यथ: । ६. विरोध असुर' न सुर सुरविरोधी 
दाक्षस । भ्रकृत में यदि विरोध वा अथवा अभावार्थक हो तो 
जिसका विरोधी अभेद है वो अभाव है वह वस्तु सत्‌ 
होगी । अप्रमित प्रतियोगिक अभाव नही होता है इसलिये 
भेद में पारमाथिकत्व होता है। और भी देखिये श्रूति 
प्रपंच तथा ब्रह्म के अभेद का अतिप्रादन करती है, ऐसा 


$ 


१३२] दीपिकासहित: [ प्रधमः 


शंइरावाय॑बचनविरोधात। अत एव तयोसेंद निपेघतीत्यपि न॑। 

' एवं हि भक्मणः प्रपज्दामिन्॒तया जडल्वेन स्तप्रकाशविदानन्दा- 
नात्मकत्पे तदथो मुमनक्षो: प्रवृत्तिपि न स्पाद्‌ | तथा घ भ्रू.तिः 
प्रपंधनिषेघपरेति वाच्यम्‌। तथा थे क्‍्य अद्मप्रपंचयों?मेद- 
गन्धो5पि । अथ जीवपरमात्मनोरमेदं श्र्‌तिराह तत्त्वमसी- 

432 


श्रापने कहा था वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि ब्रह्ममात्र 
पारभाधिक तत्व है और प्रपच्च ग्राकाशादिक पदाथ श्रतत्व 
है, ऐसा जो शकराचार्य का वचन है उससे विरोध होता है 
तत्व श्रतत्व का तादात्म्य कंसे हो सकता है ? (ऐसा 
मानने से ब्रह्म भे जडत्व हो जायगा ग्रथवा प्रपश्व में 
चेतनावत्व हो जायेगा श्रत एव ब्रह्म प्रपच्व मे जो भेद है 
श्रूति उसका निराबरण करती है । ऐसा कहना भी ठीक 
नही है क्योकि ऐसा मानने से ब्रह्म प्रपच से ग्रभिन्न होने 
के कारण से जड हो जायगा तब ब्रह्म स्व॒प्रकाश 
चिदानन्दात्मक नही रहा। तथ तो ज्ञान सुखात्मक ब्रह्म 
प्राप्ति के लिये जो मुमुओु का प्रयत्त है सो निप्फल हो 
जायगा। इसलिये श्रापको कहना पड़ेगा कि श्र ति प्रपच 
वा निराकरण परक है, इस स्थिति मे ब्रह्म तथा भ्रपथ से 
अभेद होने वी क्या श्राशा रखते है ? शअ्र्थात्‌ ब्रह्म और 
अप मे तादास्म्य किसी भी दशा में नहीं हो सकता है! 


शता-सत्त्वमसि इत्यादि महा वाक्य परमात्मा तथा 





परिच्छेदः खण्डनोद्ाए [१२३ 


त्याथ क रिति चेत्र प्रयद्याघात्‌ प्रमात्मान्योन्‍्यामावस्य 
प्रतिस्व॑ स्वात्मनि अत्यचलात्‌ नाह झ्ञानमितिवत्राह पहमा- 
स्मेति अदीतेः । आत्मनि तचादात्म्यसत्ते ठथोपत्षम्मापत्त्या 
तदभेदस्य तत्राध्यचतोपगमाद्‌. प्रतियोगिसत्लवविरोधिन्या 
एवानुपलब्पेयोंग्पानुपलण्धिलात्‌ । किंचामेदश त्या ऋमेणा- 


जीव का अमेद प्रतिपादत करते है। है श्वतकेतु तुम 
परमात्मा के स्वरूप हो” यह भी युक्ति युक्त नही है। 
क्योकि जीव ब्रह्म के तादात्म्य होने मे प्रत्यक्ष बाघ होता 
है । परमात्मप्रतियोगिक अन्योन्याभाव का प्रत्येक जीव 
में प्रत्यक्ष होता हैं। मैं ज्ञान नही हूँ इसी प्रकार से में 
परमार्मा नहीं हूँ ऐसा अनुभव प्रत्येक व्यक्ति को होता है 
अर्थात्‌ 'वाह ज्ञानम' इसके सह 'नाह परमात्मा' यहू 
ज्ञान सर्वे साधारण को होता है । यदि जीव मे ईश्वर का 
तादात्म्य रहे तब तो 'ईश्वरतादात्म्यवानह' इस प्रकार से 
अनुभव होना चाहिये सो नहीं होता है इप्तलिये ईश्वर का 
भेद जीव में होता है । ऐसा माना जाता है। प्रति योगी 
सत्व का निराकरण करने वाली अनुपलब्बि का नाम ही 
योग्यानुपलब्पि है (जैसे 'नाहमोशर. यह प्रत्यक्ष हो 
जीवात्मा परमात्मा वा भेद ताबक है उसी प्रकार से 
'नाहमीखरो विरुद्धवर्माशयात' इस अनुमात से तथा 
“दवा सुपर्णा सयुजा सवाया” “द्वावीशानोशौ” इत्यादि 





१२७] दीपिक्रासहितः [ प्रधथमः 


मेदाबगाहन॑मिति यदुक़सू | तदप्ययुक्रमू। शब्दस्य विरम्य 
व्यापारामाबादिति । 


यत्वमेदश् त्या द्वागेव सर्वत्रवामेदधीर्जन्यते | ने घ 
घटादो भेदप्रत्यक्षेण श्र तिब्राधनं बस्तुतः श्र तेबरलवस्त्मात्‌ । 


श्र तियो से सिद्ध होता है कि जीव परमेश्वर भिन्न है, और - 
जोद ईश्वर मे यदि अभेद हो तो जीव ईश्वर की उपासता 
कैसे करेगा ? क्योकि उपासना उपास्य उपासक के भाव 
भेद के बिना घन ही नहीं सकती है और परमेश्वरोपासना 
को स्वर्गीय वर्ग प्राप्ति मे कारण माना गया है। आचार्य 
उदयन ने भी कहा है “स्वर्गीयवर्गयो्मागेमामनस्ति 
मनीपिण., । यदुपास्तिमसावन्न परमात्मा निरूप्यते ॥” 
भौर भी देसिये श्र्‌ ति द्वारा ऋ्रमेण जीव ईश्वर का श्रभेदा- 
वगाहन होता हैं, ऐसा जो पूर्वबादी ने कहा था सो भी 
डीक नही है । क्योकि विरमित होकर के शब्द का व्यापार 
नहीं होता है “शब्दकर्मशो विरम्य व्यापारायोगादिति ।” 





जिस किसी ने कहा था कि अभेद श्र॒त्ि से सभी 
जगह में भटिति अभेद बोध उत्पन्न हो जाता है। नहीं 
कहो कि घटादिक पदार्थ मे पेद प्रत्यक्ष से श्रुति का बाथ 
हा जायगा। श्रर्थात्‌ श्रृत्ति सर्वत्र अभेद सिद्ध करने को 
प्रावेगी उम समय मे भेद प्रत्यक्ष उसको वाधित कर लेया । 
ऐसा बहना ठीक नहीं है क्योकि श्रूति वस्तुतः घलवती 


परिच्छेदः ] खण्टनोद्वारः [१३५ 


पथा थ भ्र्‌ तिनिदोपत्वेन बलीयसी सेद्पत्यच्षमेव प्रतिक्िपेत्‌ । 
पहुक़म्‌ । | ४ अ7 


ह 
मु 


पारमायिकमद त॑ प्रविश्य शरण श्र तिः | 
* 'बाधनादुपजीब्येन न ब्िसेति न मनागपि ॥ 
एक. अक्माख्धमादाय नान्‍्य गणयतः क्ववित्‌ ।. 
आस्ते न धीरवीरस्प मड्ठः सहरकरेलिप ॥इति॥ 
पत्र । एवं दि सर्वेवामेकदबामेदबोघने थरोद्ध,: सादे 
स्यात्‌ । तन ने भन्‍्यसे पर 7-0 पिसे । अन्यथा सामान्यप्रत्यासल अन्यथा सामान्यप्रत्यासत्त्यो- 
है। निर्दोष होने के कारण श्र्‌ति वलवती है। इसलिये 
भू ति से ही प्रत्यक्ष का वाध होगा, न कि प्रत्यक्ष से श्रुति 
के बाघ हो सकेगा। ऐसा कहा है “पारमा्थिक भ्रद्व॑त के 
शरण में प्रविष्ट होकर के श्रुति उपजीव्य (प्रत्यक्ष) के 
वाब करने में थोड़ी भी नही डरती है। एक विलक्षण 
अह्यास्त्र को लेकर अन्य किसी वस्तु की गणाना नहीं करने 
वाले धोर बीर की शास्त्रार्थ लक्षण युद्ध में कही भी परा- 
जय नहीं होती है । 
पमाधान-तन्नेति यदि पूर्वोक्त प्रकार से एक ही समय 
में स्वत अभेद का वोब से हो तो बोढा जो पुरुष है सो 
सेेज हो जायगा । सो तो आप मानते नहीं हो, अन्यथा 
यदि भ्राप इस बात को स्वीकार करें तब तो सामान्य 
लक्षणा सन्निकर्ष के बल से सभी पदार्थों का भेद प्रत्यक्ष से 
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परिथतानां सर्वेपामेकदेव सेदे प्रत्यत्तेणायगते श्रू तिर्निर- 
वकाशैब स्थात्र्‌। श्र तेबंलवत्म॑ थे वियायम्रेवाग्ति | किंव 
धोद्ध बधावधारणमेव शाब्दधीविरोधि न तु यायाध्य॑मपि । 
तथात्रास्त्पेन्र। न व मेदग्रत्मचध्यान्यथासिद्धि सम्मावनया 
दोष॑ल्यम्‌ भर तेरप्पन्यपरलसम्भावनया 'पन्यपरखसम्भावनया तत्सम्मबातू | न_ 
गहीत होगा तब श्रभेद श्रुति निरवकाशा हो होगी, श्र्थात 
सामान्यलक्षणासहक्ृत प्रत्यक्ष से ग्रहणा होने से विरोधी 
सद्भाव में अद्वत वाक्य अभ्ेद को नहीं समझा सकता है, 


सर्व प्रमाणापेक्षया श्रुति बलवती है । यह तो विचारणीय 


विषय है । विचार के पहले श्रुति का सवापिक्षया बला- 


धिक्य झज्ञेय है। और भी देविये-वोद्धा पुरुष को बाध का 
जो निर्णय है वही शब्द ज्ञान मे विरोधी है। बाध 
जान गत याथार्थ्य विरोधी नही है । क्योकि तद्गत्ता बुद्धि के 
प्रति तदभाववत्ता निश्रय को ही प्रतिवन्‍्धकत्व होता है, न 
कि बाघ बुद्धि को प्रमात्वेन प्रतिवन्‍्धकता है । वाघक कुक्षि 
में भ्रमा के निवेश करने से गौरव होता है । एताहश 
जायावबारण तो भ्रद्नत मे विद्यमान है हो । नही कहो कि 
भेद प्रत्यक्ष में श्रन्यथा सिद्धि की सभावना होने से दा्वल्य 
* होगा, सो ठीक नहीं है, क्योकि श्रूति में भीतो पश्रन्य 
परत्व की संभावना होने से उसमे भी दौर्वल्यापादन 

समान हो है। नही कहो कि श्रूति तथा प्रत्यक्ष दोनो में 
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चेयं श्र.तिपरत्यक्षयो4लावलसन्देह एवास्लिति बाच्यम भर तेः 
पेहकारिविरद्ादिना दौप॑ल्यात्‌ । 
॥.. नवेतत्सव॑ग्रविद्यावटम्मेन मयोहय्‌ । वस्तुतस्तु पमाल- 
भिन्न न कप - पेप्लम्‌। एवं थे श्र्‌विस्वाविया पज् | एवं थ श्र्‌तिस्वाविद्या प जयब 
पेलावल का सन्देह रहे । ऐसा भी ठोक नही है, क्योकि 
भहकारी के अभाव के कारण से श्र्‌ति मे दौर्बल्य ही है। 
दोनो मे समान वलवत्व होता है तब उभयत्र सन्देह 
है सकते है सो तो है नहीं प्रत्युत श्रूति का सहकारी 
पोई नहीं है, इसलिये श्रू,ति में दौवल्यत्व वस्थित है श्रत 
प्रत्यक्ष चलवान्‌ डै तो बलवान्‌ प्रत्यक्ष से दुर्वल श्रति का 
नध ही होता है, दोनो मे सन्देह नही है । 
मे ७... मैने जो कुछ कहा है सा सब प्रविद्या के बल 
| कहा है, उस्‍्तुत् देखे तो परमात्मा से भिन्न कोई भी 
'दार्थ परमाथिक नही है । ऐसा हुआ तब श्रूति भी 
आविद्क है एव आाकाशादिक जो जगव्‌ है श्रविद्या से 
जाय मात्र आवदृव्यवहार है तावत्पर्यन्त तत्तत अर्थ क्रिया 
*रनैमे समर्थ यह सब भ्रानिद्यक है, शुक्ति मे प्रतिभास मान 
ते श्राविद्यस है, यथा वा स्वप्नकाल में परिदृश्य मान 
निखिल प्रपच आविद्यक है उसी तरह से अश्थोपदर्शित 
भपच आविद्याक है, स्वय अविद्या भी आविद्यक ही है 
भ्पा विचारासह होने से जैस शुक्ति रजत्‌ सु है कि वा 
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सव॑भाविद्क॑विधारासहत्वात्‌ | प्रक्नैवेक तत्तवमू । तथ 
स्वप्रकाशविद्र पत्वान्मेयमाद्प्रमामानमेद्श्न्यमबाढ मनसगो- 
घरल्वात न विधारगोक्रोडपीति चेतू ।नून मत्तः संज्ञा 
शल्पो5सि यदूत्ह्णो वधनागोषरत्व॑ धचनेसैव प्रतिपादयसि | 
इद्मप्याविद्यममिति घेतू । यत्र प्रमाणानि प्रसरन्ति सन्त वस्तु 
असत्‌ यद्वा सद सत्‌ है यह बात विचार करने पर सिद्ध 
नही होती है उसी प्रकार से अविद्यादिक सभी पवार्थ 
विचार को सहन नहो करने के कारण से तत्व नहीं है । 
कैबल ब्रह्म ही एक मात्र तत्व है। वह ब्रह्म स्व प्रकाश 
चिद्रूप होने से प्रमेय प्रमाता प्रमिति प्रमाणादि भेद से 
रहित है । एवं वाणी मत्र का अविपय होने से ("यतो- 
बाचो निवर्तन्तेध्प्राप्यमनसा सह” जिस ब्रह्म को वाणी मन 


प्राप्त न करके निशृत्त हो जाते है) ब्रह्म विचार का विपय 
भी नहीं है । 





. फरमाधान-निश्चित आप ज्ञान रहित पागल हो। 
पयोकि श्रह्म का वचनागोचरत्व वचन द्वारा ही प्रतिपादन 
करते हो, यह वंसे हो सकता है २ नहीं कहो कि यह सबब 
भी प्राविद्यक ही है, सो भी ठीक नहीं है, बयोदि जो 
प्रमाण से प्राप्त है ब्र्धात्‌ जिममे प्रमाण की प्रवत्ति होती 
हे उसको सो बस्तु नहीं मानते है शोर जिस (अह्य) में 
प्रमाण पी पवृत्ति नहीं छ्ोती है. उसको यस्तु मानते है । 


'रिच्देंइ | सण्डनोद्धारः [रद 


येत्र तु न्नअसंरन्ति- तदेब “धत्विति 'महती दुष्प्र्याशा '। 

3 नम्जिगत्कर्तारं अद्वपदार्थमवेहि । तत्र,घ कार्यायोजनादि 
मार जानीहि अमेद्थ तीमाविनापरत्वेनावेहि (विद्धि) विर्म 

“है वामिमानादित्वलमतिबिस्तरेखेति । किंव फेपमविया, । किंच केयमविद्या 
महंत दुष्प्रत्याशा ।: इसलिये _ जो जगत्‌ का कर्ता है 
टी ब्रह्म पद़ाये समभिये । 


उस जगत कर्ता ब्रह्म के विषय में कार्यायोजनादिक 
हैतु को प्रमारा सममिये । अर्थात्‌ क्षित्यंकुरादिक सकतू'क 
' फये होने से । जो कार्य होता है वह प्रवश्य सकतू के 
होता है जैसे घटादिक पदार्थ । प्रकृत में दृव्यणुकादि रूप 
कार्य है उसका जो कर्ता है वही भगवान्‌ ईश्वर है, जो 
लीला करने के लिये भगवाब्‌ श्रीराम रूप से भ्रवतरित 
होते है। जिस पदार्थ के उपादान का प्रत्यक्ष जिसको होता 
हैं वही उसका कर्ता होता है। प्रकृत में दृव्यणुक का उपा- 
दान है परमाणु उसका प्रत्यक्ष अस्मदादिको नही होता है 
जिसको होता है वही ईश्वर है । इस-प्रकार से जगत्‌ 
'ैसे लेन ईश्वर की सिद्धि होतो है ! इसी प्रकार से आयो- 
नादि हेतुओं के द्वारा ईश्वर सिद्धि को जानना चाहियें,। 
उैदयनाचार्य ने कहा है- 





“कार्यायोजनश्ृत्यादे: पदात्प्रत्ययतः अआते: 
वाक्यात्संख्याविशेषान्व साध्यो विश्वविदव्य: । इति ॥ 


| दोविकासहित, [ प्रधान: 


किंनिष्ठा कतिविधा चेति | तत्र परमात्मन्येका जीवेपु प्रतिस्वम- 
परेति टीका | तत्र । अ्रविद्यावशेन दि जीवे अक्नतो भिन्न 
सत्यविद्या तमा्यत्ते। अविधाश्रयणेन व स बद्मतो मित्रः 
स्पादित्यन्योन्याश्रयात्‌ । न चात्रानादितापरिद्ारो व्यक्षिगेदे 
हि स स्थाव्‌ पे लथाब्‌ बीजाडूरबत्‌। अत्र तु न तथा। ने हि जीवा 
ओर भ्रमेद श्रुति को अभेद भावता परक जातिये। 
और जगत्‌ के अभेदाभिमान को छोडिये । अब इसके ऊपर 
ज्यादा विचार करना निरर्थक है, श्रत इससे उपरत होता 
हैं। और भी देखिये, थे अ्विद्या वस्तु क्या है ? तथा वह 
अविद्या किसमे रहती है ? तथा कितने प्रकार की है ? इस 
प्रश्न के उत्तर में ठीकाकार ने कहा है कि परमात्मा में 
एक विद्या रहती है, तया प्रत्येक जीव में अलग-अलग 
भ्रविद्या रहती है। यह ठीक नही है क्योकि श्रविद्या के 
घल से जब जीब ब्रह्म से भिन्न होगा तब जीव मे अ्रविद्या 
रहेगी भोर वह णोव जब अविदा का झाश्रय बन जांगगों 
तब ब्रह्म से भिन्न होगा । तो इसमे अन्योन्याश्रय दोप होता 
है । नहीं कहो कि अनादित्व मानने से अ्रस्योन्याश्रय ना 
परिहार होता है, बीजाकुर के समान । तो वह भी वहना 
टीक नहीं है, क्योकि जहां व्यक्ति भिन्न-भिन्न है वहाँ श्रता- 
दिता वा स्वीवार करने से दोप भा परिहार होना है । 
जैसे बीजाकुर मे । यहां बीज व्यक्ति भवुर व्यक्ति उत्पाद 
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अपि उदयन्ते व्यंयन्ते चेति । बेल व्यक्षिमेदः स्पात्‌ ॥ 


बल जन्मप्रवत्तिदो पमिथ्याज्ञानानामप्पन्योन्याशयचक्र- 
पत्तिपास्ता । आत्माभ्रयानवस्थयोहिं. प्रामाणिक्रप्व॑ 

हारः। तथ्ानवस्थाया व्यक्िगेदादेव सम्मवति आत्माभ्रये 
पव्पक्त्यभेदादेव । अन्योन्याथ्यचक्रकयोस्तु व्यक्ति भेद एवं 
अरिहार:। यथा जन्मग्रवृत्त्यों: जन्मप्रइत्तिदोपमिथ्याज्ञानानां 
पेति । तदबाज व्यक्षिभेदो5स्ति | परस्परापेत्ं व व्यक्तिदयं 
ने सम्भवति कारणामादादिति ॥| 


77. से विवरणमतम्‌ । तथाहि विवरणमतम्‌ । तथाहि अविद्या हि अद्यमात्रा- 


विनाशशाली अलग-अलग (ग्नेक) है। प्रकृत मे तो 
व्यक्ति भेद नही है । क्या जीव उत्पाद बिनाशशाली है ? 
जिससे कि व्यक्ति भेद सिद्ध होगा। इससे जन्म श्रवृत्ति 
दोप मिथ्या ज्ञान मे जो परस्पराश्रयत्व दोष दिया था वह 
परास्त हो गया । आत्माश्रय अवस्था मे त्तो 
भामारिकत्व ही परिहार प्रकार है। यह वस्तु अवस्था 
मं व्यक्ति भेद से सभवित है और आत्माश्रय में व्यक्ति के 
से। अन्योन्याश्रय तथा चक्रक मे व्यक्ति से ही 
परिहार होता है । जैसे जन्म ओर प्रवृत्ति मे यथा वा जन्म 
मदेत्ति दोष मिथ्या ज्ञान में व्यक्ति भेद मानने से । इस 
परह प्रक्नत मे व्यक्ति भेद नही है। परस्परापेक्षित व्यक्ति- 
डेय हो मही सकता है, कारण के श्रभाव होने से । 
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श्रिता एकेब | सा व अक्मवदनादिरेध | ब्रह्मण्येव ये स्थिता 
जीवानाइणोति । तथा घ तयाउयता जीवा अद्ययो प्रितनलेन 
अहुल्पेन चफासति । यदा तु तामावारिरा योगसमाधिमर्यादया 
जीबो व्यतिक्रामति तदा लीवन्युक्क इत्युच्यति । यदा तु सर्व 
तदा सर्वे जीवा अक्षणि लीयन्ते अविद्या प॒व्येति करतेव्यामा- 
बात्‌ अक्षेव निर्विकारमबतिष्ठत इत्पेफदेव स्ंमुक्विरिति | वत्र। 
शका-मान लिया जाय विवरणकार के मत को | 
तथा हि अविद्या केवल ब्रह्म मे रहती है तथा एक है और 
जह श्रविद्या ब्रह्म के समान अ्रनादि है (अर्थात्‌ एक है और 
उसवी उत्पत्ति नही होती है) उस अविद्या से श्राव्ृत जीव 
समुदाय ब्रह्म से भिन्न स्पेण तथा श्रनेक रूपेणा। देव 
मनुष्यादि अनेक रूपो से भाषित होते है । जब कोई प्ुण्य- 
शाली जोव योग समाधि मर्यादा से आ्राचरण करने बाली 
उस माया का अतिक्रमण कर जाता है तब वह जीव- 
विशेष जीवन मुक्त कहलाता है। जब सभी जीव उस 
श्राबारक भ्रविद्या को अति क्रमण कर जाते हैँ तब सभी 
जीव ब्रह्म मे लोन हो जाते है। तथा प्रविद्या भी चली 
जाती है (नप्द हो जातो है) कतंब्य का अ्रभाव होने से । 
उस समय में निविकार एक वहा रह जाता है, इस प्रवार 
से एवं ही समय में सभी वा भोक्ष हो जाता है । 
समाधान-विवरणवार का यह मत ठीक भहीं है, 
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पी श्विद्या : अ्माश्रिता अंकतो मित्रा वास्तवी चेचदा द्वौत॑ 
स्पात्‌ | अक्ा भिन्नाचेत्तदा तथद्वानुपपत्तिपसिद्धान्तर्व | साप्य- 
बियर पेत्तदा तस्या अविधान्तरप्रभातवे श्रविद्यानन्त्यं स्पाद्‌। 
फिम्पेयमविदया मोहात्मिका वा तत्ववज्ञानविरह्ात्मिफा वा । 
नोगौ.) न हि अह्मणि तो सम्मवतः | न हि अद्यानमिक्नं मूट- 


ब्पेति 


ते "77 शशविद्र पल्वाचस्प । अय । अथ जीवसमवेत मिथ्या- 


अयोकि वह अविद्या जो ब्रह्म मे रहने वाली है। सो ब्रह्म 
है । पारमाथिकी है ऐसा कहे तो द्वैतापत्ति हो 

। और यदि वह अ्रविदूया ब्रह्म से अभिन्न हैं, 

ऐसा मानें तब तो अविद्या का विनाश नहीं होगा। 
भौर अप सिद्धान्त दोष भी होगा । क्योकि अ्रविद्या 
अहम से श्रभेद कही नहीं कहा है। नहीं कहो 
कि भ्रविद्या भी श्राविद्यक ही है, सो ठोक नही । क्योकि उस 
भविधा को भ्रविद्यान्तर से जन्य कहने पर श्रविद्या मे 
अनन्‍्य दोष हो जायगा। ओर भी देखिये यह अविद्या 
ई* प है अथवा तत्वज्ञानाभाव रूप है ? इसमे दोनों 
मे अयुक्त है । इन दोनो की सभावना ब्रह्म में नहीं है है 
अनभिन्न है या मूढ़ है ऐसा नहीं, क्योकि ब्रह्म तो 
'पप्राश चिदर व है इसलिये मोह वा ज्ञानाभाव ग्रह्म मे 


ं 


की जा सकता है। यदि कहो कि जीव में रटने बाली 


ँप्पा ज्ञान रूप अ्रविद्या ब्रह्म को विषय बरती हैं, सो भी 
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ज्ञानमविद्या अह्य विपयीकरोति । तदान्योन्याअयः । जीबे दि 
अब्तो मित्र स्ति तत्र मिथ्याज्ञानं समवेयात्‌ | समवाये व 
स॒ बअल्तों मिद्व तेति | अथाविद्याविजूम्मितं मायादगर तथा 
विखमेबेति नरम इति घेन्मायास्वरुप प्रष्षे मायाफलेनोत्तरय- 
अ.नमनमित्दोड्से । किज्चाइविद्याउस्तु यथा तथा । न द्वि सां 
अक्ष विपयीकरोति | न वा तत्र समवेतीति कय अन्यात्रितेत्व- 


ठीक नही है, क्योकि ऐसा मानने से श्रस्योन्याश्रय होता है । 
जैसे जीव जब ब्रह्म से भिन्न है यह सिद्ध जो जाय तब 
जीव मे मिश्याज्ञान सिद्ध होगा। और जब मिथ्याज्ञान का 
समवाय जीव में सिद्ध हो जाय तव जीव मे ब्रह्म भिन्नत्व 
की सिद्धि होगी, सो यह अन्योन्याश्रय दुस्तर हो जाता है । 
यदि कहो कि अ्रविद्या का विलास (कार्य) यह माया नगर 
है तथा इसी श्रकार से सपूर्ण जगतू माया का कार्य अति 
विलक्षण है, यह भी कहना ठीक नही है । व्योकि मैं पूछता 
हूँ कि माया या स्वरुप क्या है? तो इस प्रश्व का 
उत्तर श्राप माया के फल (कार्य) से देते हुए आप 
निश्चित श्रनभिज्ञ हैं | भौर भी देखिये प्रविद्या तो 
जैसी तैसी रहे परन्तु वह अविद्या ब्रह्म को विपय 
नहीं करती है। न वा ब्रह्म मे समवाय से रहती है, तव 
वह भ्विद्या ब्रह्माश्चित कंसे होती है ? (इस कथन से 
सक्षेप्र शारीरयकार या जो कथन है. “आश्रयत्वविषमत्य- 
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“ते । ननु सत्वेनासत्लेन थसा निर्क््‌' यथा न शक्पते 
तथा मावल्वेनामावत्वेन मोहत्वेन जीबनिष्ठत्वेन वा बद्ननिष्ठचे- 
नापि निवंकतु' न शक्‍्यत ---- एन शक्यत इत्येव तदनिर्वचनीय तदनिरवेचनीयत्वाथ इति | 


भागिनी निविकार चितिरेव केवला । पूर्वासिद्धतमसो हि 
गोषरो नाश्षयो भवति न गोचर ” ग्रविद्या का आश्रय तथा 
विषय शुद्ध ब्रह्म ही होता है । श्रविद्याके पश्चात काल में 
होने वाला जीव सायेक्षा पूर्व सिद्ध अविद्याका न श्राथय 
हैनवा विपय है। उसका खडन होता है । ब्रह्म मे 
अ्रविद्याश्रयत्व श्रविद्याविषयत्व युक्ति सगत नही होता है । 
यदि ब्रह्म मे श्रविद्या रहेगी तब ब्रह्म भी श्रज्ञ हो जायगा 
और इस बात को कोई नही मान सकेगा । श्रनुभव तथा 
वैल्यादि से सिद्ध है कि भगवान्‌ सर्वज्ञ हैं) 


शका-जैसे अविद्या का निर्वेचन सद्रू प से वा असद्गू प से 
नही होसकता है उसी प्रकारसे भावरूपसे भ्रभावरूप से मोह 
नि से जीवाश्रितत्व ब्रह्माश्रितत्वादि रूप से अविद्या का 

पेन नहीं हो सकता है, यही तो अ्रविद्या मे अनिवंच- 
नीयत्व है, चित्मुखीकार ने भी कहा है “प्रत्येक सद- 
पेल्वाभ्या विदारपदवी ने यत्‌ । गाहतेतदनिर्वाच्यत्व- 
.ववेदान्तवेदिन ” जो वस्तु सत्वेन असत्वेन सदसत्वेन 
'वत्वेन अ्रभावत्वेन इत्यादि रूप से विचार पदबी वो 
गाप्त नही होती है उसी का नाम अनिर्वेचनीय है, न वि 
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घिछ मूढ या बोद्ध , व्याहत्त्‌* व न शरलुपे तामाश्रित्य विव- 
दमानो ने लज्जस इति दरमपसर | कि ऊुर्म एवं स्वमार्यंव 
सेवि घेत्‌ । निःस्वमायामेय स्थमावां बदन व्याथातादपि 


निर्वेचनाग्रोचरत्व अनिर्वचनीय है। 

समाधान-अरे मूखे ! जिस वस्तु को समझ नहीं 
सकते हो, बोल नही सकते हो उस वस्तु को लेकर विवाद 
करते हुए तुम को लज्ञा नही आती है इसलिये तुम सभा 
से दूर हो जाब्रो । सभा मे विचारक व्यक्तियों का समावेश 
होता है पागलो का नही । 


जशका-क्या करू ऐसे हो स्वभाव वाली भश्रविदूया है 
श्र्थात्‌ जिसको कोई न जान सके न बोल सके ऐसे ही 
स्वभाव वाले अविद्यादि पदार्य है इसमें किसी का कया 
दोप है २ ऐसा कहा भी है “यथायर्थाश्रिन्त्यन्ते विशीर्यन्ते 
तथा त्था। यदेतत्स्वयमर्थेभ्यो रोचते तत्र के वयम्‌ | 
जिस जिस प्रकार से भ्र्थ का विचार करते है वैसे वैसे वह 
ग्र्थ विशीयंमाण होता जाता है। पदार्थ को जब यहौ 
अ्रच्छा लगता है तो हम लोग इसमे क्या करें ? 


सम्राधान-स्थभाव रहित अ्रविद्या को एताहश 


स्वभाव वाली अविद्या है, ऐसा कहते हुए क्या वध्याधात 
दोप से नही 


डरते हो? श्रतः जैसे जैसे अविदया की 
परीक्षा करते हो (तद्गिपयक विचार करते हो) तैसे तंसे 
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विभेष । तस्मादू यथा यथा परीक्षसे तथा तथा व्याधातसंधा- 
तनिर्धातधातमासाध मादन्न्‌ न्मायन्नितस्ततः अलप्सीति ! 
अथाविद्या मक्माबगोतीत्ययुक्षम्‌ तस्प स्वत एवावाड मनसगो- 
जाव। आइतत्वादेव तत्वेति चेन्न। अपसिद्धान्तात्‌। 
अबिया जह्य नाइगोति कि तु तदचलादू अक् विवंत इति ब्र्म 
दंत चेत्‌ । कोड्यं बिच: । मिथ्यापरिशामः । क्रोज्यं 
परंणामः | | प्रत्यलुवृत्ती रूपान्तरा वृत्तिः। यथा हैम्न 
_गषात से घात (समुदाय) रूप जो निर्धात (बज) 
उसका जो आघात प्रहार उसको प्राप्त कर के उद्भ्रात 
इतस्तत; प्रलाप (निर्थंक वचन) करते हो । थपने 

“हा था कि अविदूया ब्रह्म को आबृत करती है सो आपका 
पहना ठीक नही है, क्योकि ब्रह्म तो स्वतः वाणी मन का 
अविषय है। आ्व्ृत होने के कारण से ही ब्रह्म वाणी मन 
* अविषय है ऐसा कहे सो भी ठीक नही है, क्योकि ऐसा 
से आ्रापको अप सिद्धात दोप होता है । अ्रविद्या से 

(हा भ्रावत नही होता है, किन्तु श्रविदुया के वल से ब्रह्म 
होता है ऐसा कहते है, यह भी ठीक नहीं है 

योकि यह विवर्त वस्तु क्या है ? यदि भिव्या परिणाम 
ये विवर्ते कहे सो ठीक नही, क्योकि यह परिणाम वस्तु 
"पा है ? यदि कहो कि प्रकृति का अनुवर्तन रहते हुए 
जपान्तर की प्राप्ति का नाम परिणाम है। जैसे सोने का 
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कुएडलादि | सोध्यं परिणाम आवियकत्यानिमिश्येति श,म 
इति चेत्‌ | यथा हेम कुणडलस्वेन पर्यवस्यति | तथा वूह्लाः 
सदूधृतादित्वेन पयंवस्यतीति लवद्वाक्यायंः | स चाबुकक| | 
सदसतोरघेतनजडयोरात्मानात्मभृतयो स्तादात्म्यासम्मबात्‌ । 
न हि तात्त्विकप्पातात्त्विकः परिणामः सम्मपेतीति । 
दिमान्पा मायागन्धर्बनगरबदेतत्‌ स्पादिति चेस्मैवम। न हि 
कुण्डल । यहाँ मूल कारण जो सोना है उसका अर्खुवर्तन 
कुण्डल में रहता है और आकार भेद हो जाता है, इसी का 
नाम परिणाम है। यह परिशाम भी श्राविदूयक होने से 
मिथ्या है। “वाचारंभण विकारों नामथेय मृत्तिकेत्येव 
सत्यम्‌! जितना विकार है सो सब वाचारंभण मात्र 
(मिथ्या) है, ऐसा में कहता हूँ । 


उत्तर-जैसे सुवर्ण कुण्डलाकार मे पर्यवसित होता है 
उसी तरह से ब्रह्म श्राकाशादि प्रपचाकारेए पर्यवर्सित 
होता है, यही आपके वाक्य का अर्थ है, सो ठीक नहीं हैं 
क्योकि सत्‌ अत में जडचेतन में आत्मा श्रनात्मा मं 
भर्स्पर तादार्म्य नहीं हो सकता है । तात्विक पदार्थ ना 
परिणाम अतात्विक पदार्थ नहीं हो सकता है। सुबर्स 
सुण्डल में दोनो पदार्थ समान है, प्रश़्त में तो ब्रह्म तात्विक 
है झोर प्राकाणादि प्रपच , भतात्विक है, श्रत: इम दोनों में 
लादात्म्प पटिस परिणाम बसे होगा ? 


परिच्छेद ] कोड [१९ 


दिमानी तथात्वेन परिशमते विवर्तते वा । हि तु हस्त्यखा- 

है बे 2 पर. 

दिलेन मेट: प्रतीयते | बूह्ल तु क्थं तथा अतीयर्ता सपरो- 
पैल्वादिति ॥ 


५५ ईररसिद्धिस्लवेबम्‌ | “ये आत्मापहतपाप्मा बिजरो 
“व पिशोको5विजिपत्सोअपिपासः सत्य सत्यकामः सत्यसड कल्प! 


शका-हिमानी के माया नगर मन्धर्व नगर के समान 
'डित मे भी होगा (अर्थात्‌ हिमाच्चादित प्रदेश में जैसे 
# बेब नगर देखने मे आ्राता है, वहाँ कार्य कारण से सर्वथा 
४ होता है, उसी प्रकार प्रकृत मे भी कारण के असमान 
फये होगा) इसमे क्या हानि हे ? 
,.. माधान-हिमानी का तदाकारेर परिणाम नही 
के है, न वा हिमानी का विचर्त होता है, किन्तु प्राकृत 
भीम हाथी घोडा रूप से हिमानी की जानते हैं । ब्रह्म तो 
वा कंसे जायगा, ब्रह्म सभी के लिय परोक्ष है । हृष्टान्त 
हिमानी हप अधिकरणा प्रत्यक्ष है, तव उसमे लोग हाथी 
डे देसने हैं, ब्रह्म जब परोक्ष है तब उसमे प्रपच को 
पर के देखया ? अ्नुपद वक्ष्यमाण प्रकार ह से 
मामा [ भेगवान्‌ श्रीराम) की सिद्धि होती है । 
शग्रन्मा अपहत पाप है अ्र्थाव जिसके भीतर 
उप दुख का निमित्तकारण पुण्य पाप नहीं है, जो ज़रा- 
यथा रहित है, मृन्यु से रहित है, जिसमे शोक नही है 
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सोउन्वेटव्यः स विजिज्ञासितव्य”” इति बान्दोग्योपनिषदा 
आत्मविपयकप्रतिपत्तिबिद्दी सा प्रतिपत्तिः फ्रिंर्पा कतिविधा 
चेत्याऊांच्ार्या भ्रात्मा वा अरे द्रएव्यः श्रोतब्यों मन्तत्यो 
जो भूख प्यास से रहित सत्यकाम है, सत्यसकल्प है, ऐसा 
जो आत्मा है सो झ्न्वेषणीय है, वही जिज्ञासा की 
विपय है । इस छान्दोग्य उपनिषद मे आ्रात्म विषयक प्रतिं- 
पत्ति (ज्ञान) विधि में वह प्रतिपत्ति किस प्रकार की हैं 
तंया कितने प्रकार की है ? ऐसी जिज्ञासा हाने केवाद श्ररे 
मेत्रेयी आत्मा देखने के योग्य, है श्रवण करने योग्य हैं, 
मनन करने के योग्य हैं, निदिध्यासन करने के सोग्य है 
अर्थात्‌ आत्मज्ञान के लिय श्रवण मनन निदिश्यासन करना 
चाहिये । इस शवपद श्रुति से आत्म विषयक यथा वर्सित 
चार प्रवार की प्रतिपत्ति मे इप्ट सावमता ज्ञान होन से 
वह इप्ट वस्तु क्या है ? जिसके लिये चार प्रकार की प्रति 
पत्ती का विधान क्या गया है. एवारश जिज्ञासा होने के 
पोछे “न से पुनरावतंते ' मोक्ष प्राप्त क्या हआ पुरुष पुन 
पुन इस ससार में लौदयर के नही आता है। इस अर्थवाद 
शास्त्र से अ्रयुनरावृत्ति रूप मोक्ष वी उपस्थिति होते से 
विधि वाक्य के साथ अनुपाद वाज्य कौ एक्वाक्यता होने 


के बाद यह चार प्रदार वी जा प्रतिपत्ति है उसमें मोर 
वारणता का ज्ञान हाता है अर्थात मांक्ष वा वारण 


3. की: खण्डनोद्ार: [५१ 


लिदिष्यासितव्यो मैत्रेयीति शतपथमर त्यात्मविषयकययोकमति- 
पतिचतुषकस्पेश्साधनलेब्वगते इशकात्ञायां घन से पुनराब- 
ऐप इत्यथ॑वादेनापुनराइच मोह्स्पोपस्थितौ विध्यजुवादेकया- 
पितया थे अतिपत्तिचतुष्यस्थ मोक्षसाधनत्वाबगमे मोक्षय- 
आायप्रवृत्तिशप्तो परत्तिविषयीमविष्यत्तदुवायविशेषजितासायां 
हक कक 38 के: मन्तश्यश्चोपपत्तिमिरिति गुणविधिना 

हि दुपायत्वविधानात्‌ | अथ श्रवणकारणवेदाका- 
जाया सहोवाचैतद्नौ तदत्तरं गार्गि वूह्मणा अमिवदन्त्यस्थूल- 


सनण्य ---.. सवमदीघंमलोहितमस्नेहमच्छायमतमोबायु नाकाशम-_ नाकाशम- 
-...त इस्वमदीघ॑मलोहितमस्नेहमच्छायमतमोबाय नाकाशम- 


पतिषत्ति चतुष्टय है ऐसा जानने के बाद मोक्ष विषयक 
*च्चावालाजो पुरुष उसकी प्रवृति होती है, तदनन्तर भ्रवृत्ति 
के विषय मे चार प्रकार के उपाय विशेष की जिज्ञासा होने 

श्ू,ति वाक्य द्वारा श्रवण करना चाहिये तथा उपपत्ति 
पके द्वारा मनन करना चाहिये इस गुण विधायक वाक्य 
सै वेदान्त तथा अनुमान में कारणता का विधान होता है । 
से के बाद श्रवरा का कारण वेद की आ्काँक्षा होने से वे 

पमिवल्वय बोले है गा्गी ! यहाँ बढ़ अक्षर ब्रह्म है जिसके 
जि ब्राह्मण लोग कहते हैं अ्रस्थुल, स्मुलत्व जो देह धर्म है 
सैमे रहित है अयुत्व से रहित है, हृस्वत्वधर्म से रहित 
5 स्पर्श रहित है, दोर्घत्व रहित है, लौहित्यदि रूप व्याप्य 
नीलादि वर्स रहित है, स्पर्श रहित है, स्मेह रहित है, छाया 
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सह्मस्पर्शमगन्धमरसमचन्ुःओत्रमरागमनोतेजस्कम प्राणम मुख- 
मनामागेत्रमजरममरम मयमश्तमर जो 5 शब्द म विृतम संघ तमपू 
चंमनपरमय्राक्ष' न तद॒श्नोति कज्चन तदश्नोति करचनेत्यादि 
शतपथथ्र त्यात्मनि श्र्‌ ते विधियोधितद्वितीयपतिपत्तये निरज्जे- 
नल्वादिभ्र्‌ तिसंजाताश्रद्वामलत्तालनाय व मननानुसरणे इतरमिन्ना 
नुमितेत्योष्तिपक्षधर्मतासंवेदनसाध्यत्वेईपि मस्यात्र प्राबादुक 
प्रवादनिरासक्षमात्मपस्चाव यबसाध्यठया साड्रोपाडन्यायस्वरूप- 
रहित है, तामोव्लित है, वायु भिन्न है, ्राकाश रूप नही है, वायु भिन्न है, श्राकाश रूप नही है, 
पसग है, किसीभी पदार्थके साथ सवन्ध रहितहै, स्पर्श रहित . 
है, गध रहित हे, रस रहित है, चक्षु श्रोत्त से रहित है, राग 
वजित है, मनोरहित है, तेज रहितहे, प्राण मुख नाम गोत्रसे 
रहित है, जरामरण भय से रहित अमृत रूप है, रजोगुरण 
रहितहै, शब्द रहित है, विश्वत् संबृतादि बर्ण|स्थान रहित है, 
अ्रपूर्व है, पर वाह्मत्वादि रहित है, वह न किसी को खाता हैं 
न उसको कोई खाता है । इस शतपथ श्रुति से आत्मा का 
श्रवण होने के वाद मन्तव्य इस विधि वाक्य से बोधित 
मननात्मऊ द्वितीय प्रतिपत्तिके लिये तथा निरजनत्वादि श्र्‌त्ति 
से जायमान जो बोध उसमे होने थाली अ्श्रद्ा मल, उस 
मल का निराकरण करने के लिये मनन का अनुसरण 


करना आवश्यक हो जाता है 3 मनन है इतर भेदानुमिति । 
दस अ्नुमिति का 


व्याप्ति पक्ष घर्मता ज्ञान साध्यत्व होने 
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शिहणाय पोडशपदार्थव्युत्पादनप्राप्ती तत्रापि पोडशपदार्थनि- 
रे निरस्ततभस्तदोपालुपड़स्वलक्णसाध्यतया लक्षण- 
दीपकिरासस्य थे लक्षणमन्तरेणासम्भवितया. लक्षणस्प 
+ पमिज्ञानसाध्यस्थ । तत्साधकोद शसाध्यवयोद - 
 पपेणपरीजञात्मकप्रधाततित्रित्व व्यवस्थिते यथोक्नहेतु- 
वमड़वसहत्यो शलक्षणपरीक्षा्ा पौर्वाप्य 
५४ जातिनिग्रहस्थानविशेषलज्षणा. नाल्वम्यहितितम- 
गदिपरीक्षाविपयकशिप्पवु ॒तसौत्कश्ये न परतियन्‍्धे | अथ 

पे परत पपरतः करयादथंतरवरमम करणादथंतश्वरममाव इति सर्वममिसस्धाय 
. वदियों का जो खिवाद है उसके निराकरण करने मे 
पर जो पंचावयव वाक्य उससे साध्य होने से झ्ग उपाँग 
(है न्याय स्वत के निरूपणा करने के लिये सोलह पदार्थ 
“बन प्राप्त होता है, उपमे भी पदार्थ निरूपण है, उसके 
दीप रहित जो स्वकीय लक्षण तत्साध्य होने से 
गे जो दोष है उसका निराकश लक्षण के बिना 
तन सकता है। धमिज्ञान साध्य जो लक्षर है उसका 
जो उद्देश्य तत्साध्य होने से, उद्देश्य ज्क्षण पदीक्षा 

बन तो के व्यवस्थित होने पर पूर्वोक्त कार्य कारणभाव 
ते को लेकर के उद्देश्य लक्षण परीक्षा पूर्वापर भाव से 
पेश किया गयो है । तदनन्तर अभ्यहित प्रमाणादि 
पिक्षा विषयक शिष्य की इच्छा से जाति निग्रह स्थानादि 


गैक्षण 
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दुःसपडूनिमग्नानुद्दीयीप लक्षपादो महापुनिस्तदुपशमस्य परम्प- 
रयोपायभूतामान्वीज्षिकीं अखिनाय | तत्रापि चान्वीक्िदवता 
साह्लौपाहपा प्रावादुकप्रयादनिरासक्षमे पल्चाययवे सम्पवर्णिते 
तेनेव मननात्मिका द्वितीया प्रतिपत्तिरयि साध्यते वित्यादें 
कार्यस्वेन घटवत्‌ सकते कत्यासुमानात्‌ ॥ 


नन्वादियदस्य प्रकारवाचित्वेन करिचदेकः प्रकारी बाच्यो 


का भी आज्ाय ने न्याय शास्त्र मे कथन किया है। ईरगे 
सब वस्तुओं को मन मे रख कर के दुःख पक में निमर्गे 
प्राणियों के उद्धार करने की इच्छा से दुख के उपशमन 
रूप मोक्ष में परम्परया कारण रूप से उपयोगी झान्वी 
क्षिकी न्याय शास्त्र को बनाया । उसमें भी सागोपाग मर्फ़ 
आन्वीक्षिकी से वादिमत के निराकरण मे समर्थ पचावयव 
का निरूपण होने से मननात्मक द्वितीय प्रतिपत्ति भी 


होती है। क्षित्यादिक सकतूंक है, कार्य होने से घर कैं 
समान इस अनुमान से । 





शका-्षित्यादि पक्ष मे कार्यत्व हेतु से सकतू कत्व की 
अनुमान होता है, घट को तरह ऐसा कहा है । यहां प्रार्दि 
पद जो है सो भ्रकार घाचक है तो ऐसे किसी प्रकार का 
कथन करना चाहिये जिससे कि तत्तत्स्यल में महीं 
(पृथिवी), तथा महीधर पर्वंतादिक सभो का पक्ष झूपेण 
सग्रह हो जाय। तर्थात्‌ ऐसा अनुगत कोई पक्ष बनादर्ग 
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येन तब्र तत्र महीमहीधरादयः संग्रदचन्ते | अत्राहु! | अच्श- 
दारकोपादानगोचर जन्यक्ृत्यजन्यसमवेतजन्यत्व॑ तथा । अत्र 





जिससे प्रत्येक कार्य का सग्रह हो जिसमे कि कार्यत्व हेतु के 
द्वारा कृतृकत्व का अनुमान सरलता से किया जा सके । 
तत्ततब्यक्ति रूप से याद पक्ष बनावेगे तव तो व्यक्ति के 
अ्रनन्त होने से सैकड़ों वर्ष मे भी अनुमान से सकतुकत्व का 
अनुमान नहीं हो सकेगा, और अनुमान न बन सकने से 
ईश्वर की सिद्धि नहो हो सकेगी | और ईश्वर की सिद्धि 
नही होगी तो न्याय शास्त्र का निर्माण व्यर्थ हो जायगा 
झौर यदि न्याय शास्तका निर्माण नही हुआ तो “मन्तव्य' इस 
श्र्‌ति से बोधित मनन भही ही सकेगा। झौर मनन यदि 
नही होगा तो मनन साध्य निदिध्यासन नही होगा चिदि- 
ध्यासन नही होगा तो साक्षात्कार कैसे होगा ? ओर 
साक्षात्कार नही होगा तो साक्षात्तार साध्य मोक्ष नहीं 
होगा। मोक्ष न होने से तो उहंश्यासिद्धि दोप हो 
जायगा । सभी झ्ए खला अस्तब्यस्त हो जायगी | इस लिये 
अनुगत रूप से पक्ष को जात सके ऐसा ही किसी प्रकार का 
कथन होना चाहिये, जिसमे सर्वत्र साध्य सिद्धि कर सकें | 
समाधान-अत्राहु: प्रद्मत पूर्व पक्ष का समाघान सिद्धान्ती 

कहते है यहा अहृप्ट द्वारन हो ऐसा उपादान विषयक 
अन्य कृति (अस्मदादि का प्रयत्न) उससे अन्य मात्र तथा 
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जन्पकृत्यअन्यल्लेन पक्विशेषणे ते सर्वासंग्रहः सर्बस्प सन्दिग्ध- 
कत कस्य स्वमते ऋतिजन्यत्वादिति तद्थ -जन्येति । अन्यपद 
तु खवमते ऋती विशेषणम्‌ पर प्रत्यापातत उपरञ्जकम्‌ | एव 
समवेत (समवाय सम्बन्ध से वृत्तिमंन जो जन्य 
यह हो यहाँ पक्ष हे यहां यदि कृति जन्यत्व पक्ष में 
विशेपणदे प्रथम श्रन्य पद न दें तो जितना कार्य 
जात है उन सब का सग्रह 'नहो हो सकेगा, साध्य जो 
सकतृकत्व उसका सन्देह जिस जिसमे है वे सभी पदार्थ 
न्याय मत में कृतिजन्य है। अतः सभी संदिग्ध कर्तृक 
पदार्थ पक्षरूप से मबृहीत हो जाय, इस लिये प्रथम जन्य 
पद पक्ष में दिया गया है। न्याय मत से जन्य पद क्ृतिका 
विशेषण होता है। अन्य के लिये श्रापातत उपरजक हैं 
अर्थात्‌ परिचायक है । जो विशेषणा व्यभिचारादि दोप का 
धारण करता है बह ता विश्येषण कहलाता है झ्लौर जो 
दोष वारक न हो सो परिचायक होता है। जैसे नीला 
धघडा है, यहाँ नीला गुण पीतादि से व्यावतंक होने से 
विशेषण है भ्रौर प्रमेयो घट यहाँ प्रमेयत्व, घडा का किसी 
से व्यावर्तयी नहीं होता है क्योकि सभी पदार्थ प्रभेय हो है. 
यदि कोई पदार्थ भ्रश्ममेय होता तय ही तो प्रमेयत्व व्याब- 
तैंक होता, सो तो है नहीं। प्रमेयत्न केवलान्वयी है, 
झत: प्रमेयन्‍्य विशेधगा बेचल घड़े यय परिचय कराता है 


पर्चलिद खण्डनोद्वार [ १५७ 


मेषि शुब्दत्कारोदीनां संदद्भादिगोचरक्तिजन्यानां जन्यकृति- 
जन्पत्येन न पत्तत्वमिति तत्संग्रहायोपादानगोचर ति जन्यकृति- 

गेपणप । "3... दारदेयो5पि हि गगनपबनगोचरजन्यकृत्पज् हि गगनपवनगोचरजन्यकृत्यजन्या 
इससे उस प्रभेयत्व के उपरजक परिचायक कहते है । 
'डेतमे जन्य पद स्वमतसे विशेषसा है, और मत्‌ से उपरजक 
५ | जन्‍्य पद को कृति मे विशेष देने पर भी मृदगादि 
विपयक कृति से उत्पन्न होने वाला जो शब्द तथा फत्कार 
(फूक ने) प्रभृति वस्तु के जन्य कृति से उत्पादित होने से 
पक्ष रूप से संग्रह नही हो सकेगा । भ्रत शब्द फुत्करादिक 
*गसग्नह करने के लिये उपादान गोचर, यह विश्ेषण 
अन्य कृति भे दिया जाता है। शब्द प्रभृति वस्तु प्राकाश 
पवन विपयक्ष जन्य कृति से अजन्य ही है, क्योकि प्राकाश 
और वायु दोनो अतीन्द्रिय है (आकाश तो सर्व सत से 
पतीन्द्रिय है और प्राचीन नैयायिको के मत से वायु भी 
अ्रत्ीन्द्रिय है) -आचीन का कथन ऐसा है कि माहिया 
से उसी द्रव्य का प्रत्यक्ष होता है. जिसमे के है हे ४ 

वायु का श्रत्यक्ष न ता 

का मय नि क कु शब्द वृत्ति कंपादि 
लिय से वायु झनुमेय है, अत्यक्ष नही है! नवीन के मत से 
वायु प्रत्यक्ष भी है । इस विषय पर अधिक विचार देखना 


हो तो मत्दृत परुस्तवान्तर में देखिये | यहाँ 'इस विपय पर 
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एव तयोरतीन्द्रियत्मात्‌ । नन्‍्वेबमपि सर्वासंग्रहः । चित्यादयों 
हि परमाणुगोचर जन्यकृतिजन्या एवं । तथा हि यागादिगोपरा 
यप्हुर्या जनन्‍्या कृतिः सापियागहिंसादिक भावयन्ती तत्कली- 
भूत सु दुःसज्चोदपादयन्ती तदवरुद्धत्येन तत्कारणी 
भूत परमाणुमपि विपयोकरोदीत्यतः सर्वसंग्रह्ययाद्णाद्वरकेंति 
उपादानगोचर जन्यक्रतिपिशेषणम्‌ । इयं तु कृतिरद्शद्वारिके 
अधिक विचार अ्रप्रक्ात हो जायगा। कृति मे जन्यत्व 
विशेषण तथा जन्य कृति मे उपादान गोचर विशेषणा देने 
पर भी सब का सग्रह पक्ष तरीके नही होता है, क्योकि 
क्षित्यादि पदार्थ परमाणु विषयक जो जन्य कृति उसे 
बृति से तो पंदा होता है, कैसे होता है ? इसका प्रकार 
बतलाते है-तथाहि इत्यादि ग्रथ से। याग करने वॉलें 
पुरप की यागादि विषयक जो कृति है सो तो जन्य झतिं 
ही है। यह याग कर्ता की थाग॑ विपयक हूति याग 
हिसादि का संपादन करती हुई याग हिंसा का जो फल है 
उप क्षया दुस् उसको बनातो हुई फलावरुद्ध होते से 
वारणश रुप जो परमाणु उसको भी पुरुष दृति विषय 
फरती है । इसलिये सभी का सग्रह हो श्रत अ्रदृष्ठाद्वारक 
यह विशेषण उपादान गोचर जन्य ब॒ति में देते है। यह 
जो कूति याय करने वाले वी याग बरिपयक जो फते 
डारा परमाणु को भी विषय करने बाली है सो तो प्रहप्ट 
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पोपादानगोचरा मवति । एवमपि निरुपादानानां प्रध्यंसानाम- 
रडाद्ारकोपादानगोचरजन्यकृत्यजन्यतया पत्षअ्वेशे इंच 
दशे सकत कत्वानुमाने बाघः । नहि घ्वंसस्य निहुपादानस्पोपा- 
परापरोच्षज्ञानचिकीपाकृतिमज्जन्यत्वलत्षणं सकत कत्वं 

पम्मबतीति 7. त तद्ृहिष्कणाय समवेतपदम। एवमपि सामा- 
गरक है। अहृप्ट को लेकर के अ्रस्मादादि को कृति पर- 
पी तक को विषय करती है न कि अस्मदादि इृति में 
भी शक्ति है कि परमाणु को विपय करे । इसलिये 
'हेप्टाहारकत्व विशेष देने से पूर्वोक्त दोष नही होता है । 
के. पक्षी कहते है श्रहृप्ट द्वारक विशेषण देने पर भी 
निरपादानकध्वंस रूप जो कार्य है उस ध्वंस को श्रद्प्टाद्वारक 

जयादान विपयक जन्य कृति से अजन्य होने से पक्ष में 
"पेश होने से तदेश मे घ्वस रूप पक्षेकदेश में जो सह 
'पृकल का अनुमान करेंगे उस श्रनुमान में बाघ दोष हो 

है। क्योकि ध्वंसरूप जो कार्ये है सो तो निरुपादानक 

है तब उसमे उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान चिकीपक्िति- 
'जन्यत्व लक्षण सकतू कत्व नही हो सकता है, इसलिये 
7 संग्रह न हो सके तस्मात्‌ समवेत यह विशेषण 

पक्ष मे दिया जाता है, घ्वसात्मक कार्य समवेत नही है । 
“से घटादि भाव कार्य समवाय संबन्ध से कपाल में पंदा 
है उसी प्रकार से ध्वंस कार्य किसो में समवाय 
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न्याना नित्यशुणानां च पचमवेशे उत्तो तदंशे बराघः स्पादिति 
तद्ारणाय घरम॑ जन्यपदम्‌ | साध्यं तु अच्शद्वारफ्ोपादान” 
_गोचरापरोक्षज्ञानविफीपकृतिमज्जन्यल्म्‌। अताप्युपदानेत्यादी | अव्राप्युपादानेत्यादी 
सम्बन्ध से पैदा नहीं होता । यदि ध्वस भी समवाः 
सम्बन्ध से पदा हो तय ता वह भी भाव हो जायगा 
अत ध्वस समवेत नहीं है निरुषादानक है। केवल प्रति 
योगिता सम्बन्ध से जब उत्पन्न होता है तब तादात्म 
सम्बन्ध से उसमे प्रतियागी कारण होता है। वर 
उत्पन्न होता है प्रतियोगिता सम्बन्ध से, प्रतियोगी पर 
में उस घट म तादात्म्य सम्बन्ध से घट रहता है र 
में स्व का तादात्म्य हाता है। घ्वस का कोई उपादार 
कारण नहीं होता है | वह ध्वस दण्ड प्रहरादि 
कारण स हाता हुम्ना दण्ड प्रहार पुरुष प्रयल 
साध्य है इसलिये सबतृं क कहलाता है। नहीं वहंगें दण्ड 
जहाँ ग्रह बोण मे रखा गया है उसके नोचे घडा है उसे 
घड़े के ऊपर दण्ड गिर गया है और घडा फूड गया है 
उसमे पुरुष बतू कत्व बसे हुआ २ क्योकि किसो पुस्ष ते 
ता दण्ड प्रहार जिया नहीं। ऐसा बहना ठीव नहों है! 
एताइग स्थल मे ईश्वर कतृवत्व समय । पल के 
पाने, नर बैग के समान। अ्यवा जिसवा घडा एव 
प्यः अहप्ट से हुझ्ला इसनिय अटप्टाह्वास्यत्व गहीं है 
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ऋष्शाजलाई कक के ८ पक्ष में विशेषण देने पर भी सामान्य 
गति तथा नित्य जो जलीयपरमाणु उसका ग्रुणा रूपादिक 
नित्य है उसका भी पक्ष मे प्रवेश होता है, ग्र्थाव्‌ वह सव 
भी पक्ष हुआ, और उसमे सकतृ कत्व साध्य नही है, नित्य 
। तो उसमे बाघ दोष होता है । इसलिये सामान्य 
(नित्य गुरा मे बाय दोप का वारण करने के लिये 
पक्ष में चरम जन्य पद का निवेश किया गया है । सामान्य 
का पैथा परमाणु का शुक्लादि गुर नित्य है। उत्पाद 
मे रहित है । इसलिये उसका सम्रह नही होता है । न 
' बाघ की आशका प्रकृत अनुमान में होती है। यद्यपि 
अन्यते इति जाति ” इस ब्युत्पत्तिसे जातिमे भी अनित्यत्न प्रति 
हित हाता है तब “मभक्षितोषि लथुने न शान्तों व्याधि ” 
+ न्याय से जन्‍्य विशेष देने पर भी दोपोद्धार नही हुआ । 
गैकषापरि "नित्यत्वे सत्यनेक्समवेतत्वम्‌”” इस नैयायिकलक्षरणा 
अवुसन्धान करके प्रश्न तथा समाधान समभना। 
जो जाति को अनित्य समभते हैं उनके मत से 
बा योग क्षेम समानता समभना। यद्यपि शाकर 
,) परमाणु, गगनादि को ब्रह्म जन्य मानते हैं 
मे परमागु थ समूतत “इत्यादि श्रुति के बल से 029: मत 
विशेष गणु गुण में बाध वारणा यरने के लिये जन्य 
वा छोक निरयंक है, तथापि वे लोग आवाश सम्भूत के पर्थ 
6. नहीं जानते हूँ श्रुत्यर्थ को ठीक से जानने गा 
। 


श्स्न्न करे 
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फूतेड्दशद्वारा उपादानगोचरापरोचज्ञानविक्ीपोकृतयः क्षेत्रजष् 
मबन्त्येपेति तद्रिशिए्ेत्रव्नेनेवाथोन्तरमिति तद्धारणायाइशद्वार- 
केति उपादानगोवरप्रत्यच्श्ञानविफरीपयो कुंतेश्व विशेषशमिततिं 
केचित्‌ । तन्‍न । न द्यथोन्‍्तरवारणाय साध्ये विशेष साध्यः 
मौरवेण व्याप्यत्वासिदृष्यापत्ः । हि ववच्टाहारकीपादानगो- 





प्रकृत्त अनुमान में अहष्टाह्वरक उपादान विषयक 
अपरीक्ष ज्ञानवान्‌ चिकीर्पावात्‌ कृतिमात से जन्यत्व रूप 
है । भ्रदृष्टाद्धारवत्व रूप विशेषण क्तिमान का है, ताहश 
पुरुष जन्यत्व साध्य है । कोई कठते है विः श्रह्मष् द्वारा 
क्षेत्रत वा उपादात विषयक श्रपराक्ष ज्ञान चिकीर्पा कृति 
भी वारणा हाता है, तो ताटश उपादान गोचर अपरोक्ष 
ज्ञान चिवीर्पा झृतिमत्व विशिष्ट जीव को लेबर के शर्था 
न्तर दाप हां जागगा। अ्रत अ्रदृष्टाद्वारवत्व विशेषण 
ताहश ज्ञान चिवीर्पा पति वा है, न कि ताहश दूतिमर्ति 
वा है। यह ठीव नहीं 2, क्यावि अर्थान्तर दाप वा 
मियारण वरन वा विशयगां साध्य मे नहीं दना। एसा 
करने से साथ्य वा शरीर गुर भूत हा जाने से व्याप्यत्वा 
सिद्धि हा जायगी । पिन्तु श्रहृप्टा द्वार उत्पादन विपयवा 
भझपराक्ष शान चिवीर्पा बुतिमान जा हा बहों वर्ता हाता 
है । धर्थात्‌ धदप्टाद्मारवत्व विधेषण ताहइश मृतिमास वर्ता 
बा है, बर्ता या विशेष जा ज्ञानादिय है उम्वा नहीं 


परिच्छेद. खण्डनोद्धार: [ १६ 
घरापरोक्षत्रानचिकीपीद्तिमानेव हि कर्ता | यथा बठपटादी 
कुलालकुषिन्दादिः । एवं चैंवं प्रयोगः । अदशद्वारकोपरादानगो- 
च्रनस्यकृत्यजन्यानि समपेतानि जन्पानि अद्थादारकीपादान- 
गोचरापरोक्षज्ञनविकीपोकृतिमज्जन्यानि समवेतत्वे सति आग- 





है | जैसे घटादि बार्ये मे कुलाल कुविन्दादिक कर्ता होता 
है। ऐसा होने से अनुमान का प्रयोग इस प्रकार से होता 
है । 'श्रहृष्टाद्म रकेत्यादि' अद्ृष्टा हवारक उपादान विषयक 
जन्य कृति से अ्रजन्ध समदेत समवाय सम्बन्ध से रहने 
वाला जो जत्य (इतना पक्ष है) वह कैसा हे ? पअ्रहृष्टा- 
द्वारक उपादान विषयक अपरोक्ष ज्ञान चिंकीर्पा कृतिमान 
व्यक्ति से जन्य है (यह है साध्य) समवेत होकर के प्राग- 
भाव का प्रतियोगी होने से (यह है हेतु) हेठु में प्राग भाव 
प्रति योगी कहने से जस्यत्व का लाभ हीता है, उसी का 
नाम जन्य होता ह, जिसका प्राग भाव होता है। निश्य 
पदार्थ बंद प्राय भाव नहों होता है । हेलु मे सनवेतस्वे सत्ति 
कहने से ध्यस का निवारण होता हैं । ध्वस पेंदा होता है 
इसलिये प्राग भाव का प्रतियोगी होता है, किन्तु निल्पा- 
दानक होने से समवेत नही है । इसलिये ध्वस की व्यावृत्ति 
होती है । इतने अ्रश से प्रतिज्ञा हेतु दो न्यायावयब का 
प्रदर्शन हुआ । अब उदाहरस लक्षण न्यायावयव यंतलाते 
है। 'यद्यदित्यादि' जो समवैत होकर प्रागभाव का श्रति- 
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मावप्रतियोगिल्लात्‌ । यद्त्‌ समयेतत्वे सति प्रागमावश्नतियोि 
तदव्शद्वारकोपादानगोचरापरोक्षज्ञानविकीर्पकृतिमज्जन्पम् 

यथा घटः । एतानि धाद्शद्वारकोपादानगोचरापरोक्षज्ञानवि- 
कीपोकृतिमज्जन्यत्वव्याप्यसमवेतत्वसमानाधिकर णप्नाग मावप्र* 
तियोगित्ववन्ति । तस्मादुपादानमोचरापरोचज्ञानविरीर्प छैति- 
मज्जन्यानि । नाय॑ हेतुरामासस्तन्नचणायोगादिति नेप्रायिकेत 


योगी होता हे सो अद्वारक उपादान बिपयक अ्रपरोक्ष ज्ञान 
चिकीर्षा कृति मान्‌ पुरुष से जन्य होता है, जैसे घटादिं 
कार्य ययोक्त हेतु मान है तो कुलालादि पुरुष से जन्य होते 
है । जिसलिये ये सब कार्य ब्रहृष्टाद्मारक उपादान विशयकक 
भ्रपरोक्ष ज्ञान चिकीर्पा कृति मज़न्यता से व्याप्त समवेतत्व॑ 
समानाधिकरण प्रागभाव प्रतियोगित्व वान हैं (इससे 
उपनय लक्षण चतुर्थ न्‍्यायावयत का प्रदर्शन कराया) 
इसलिये घटादि सकल वार्य अह्टाद्वरक उपादान विपयर्क 
अपरोक्ष ज्ञान चिकीर्षा कृति मान से जन्य है। इस अ्रश 
से निगमन रूप पाचवे अवयव का प्रदर्शन करायी | यहें 
प्रशुत साध्यक जो कार्यत्य हेतु है मो हेत्वाभास नहीं है, 
बयोकि इसमे टेस्वामास का लक्षण नहीं है। (हेल्वा भास 
५ प्रवार वा होता है| व्यभिचार, विरोध, झसिद्ध, सत््रति 
बाघ, इसमे साध्यामाव के भ्रधिकरण में हेतु रह जाय तो 
व्यभिचार यहलाता 2 । जैसे पर्यत यह्लनि वाला हैं, प्रमेयत्व 
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बान होने से । यहां वक्नच्रभाव को अधिकरणसे प्रमेयत्व की 
वृत्तिता है। साध्याभाव से व्याप्त हेतु विरुद्ध कहलाता है | 
“अ्रय गौरश्वत्वातु” यहाँ अश्वत्व हेतु मोत्वाभाव से व्याप्त है। 
हेतु पक्ष मे 'नही रहे तो असिद्धि दोष, होता है, जंसे सें- 
शब्द गुण है, चाद्रुप होने से । यहाँ चाशओुपत्वाभाववान्‌ 
अब्द है। विरोधी हेतु विद्यमान हो तो प्रकृत हेतु सत्प्रतिपक्षें 
कहलाता है । जैसे श्रावण होने से शब्द नित्य है, कार्य 
होने से शब्द अनित्य है। पक्ष मे साध्याभाव रहे उस 
स्थल में बाब दोप होता है, जैसे ह॒दो वह्विमान्‌ ध्वमात्‌ । 
यहाँ वक्त भाववत्‌ कूद है वाध। एक नियम है कि 
विशिष्ट बुद्धि के प्रति बाध निश्चय विरोधी होता है । 
जिस समय मे वह्नथ भाव प्रकारक कूद विशेष्यक निश्चय 
रहेगा, उस समय में छृद धमिक वक्ति प्रकाशक श्रतुमत्ति 
रुक जाती हैं । इस प्रकार से हेत्वाभास दूपण कहलाता 
है । प्रकृत अनुमान मे कोई भी हेत्वाभास नहीं है शत: 
कार्यत्व हेतुक ईश्वरानुमान निदुष्ठ है, इस पनुभान से 
ईश्वर की सिद्धि होती है । इस विषय पर ज्यादा विचार 
मत्कृत न्‍्यायदीपिका मे देखें। विस्तार के भय से यहाँ 
अधिक विचार नही किया जा रहा है । 


इस प्रकार से नैयाधिक द्वारा अनुमान को स्थिर करने 
के पीछे अनुक्तग्राह्म अनुच्यमानग्राह् आभास वहिंसुक्त 
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स्थापिसेब्लक््प्राशोच्यमानग्राद्यमासयहिस्त्ग्राद्याा यथायथम- 
जुमन्धीयमानानामनवतारे उड्ग्राशविशेषेण हेत्वा मसिन मीमा- 
सऊः स्थापर्ना दूषयति । तयाहि करवा शरीराबनच्छिन्न स्वात्मा 
घठादी दृष्टः स थ पत्ते बाथितः ।न हि शरीरी जिलादि 





ग्राह्मादि दोष का अनुसस्थान करने पर भी प्रकुत में कोई 
भी दोप देखने में नहीं आता है। अर्थात सामान्यत 
देखने मे कोई भी दाप नहीं, तथापि अनुक्त ग्राह्म विशेष 
हैबाभास हेत्याभास लक्षण दोप का लेकर के मीमासक 
स्थापनानुमान में । क्षिति सकत्‌ काकार्यस्वात्‌ घटवत्‌ । ई्से 
अनुमान मे दोष देते है । तथाहि इत्यादि प्रकरण से जो 
प्रात्मा शरीर से युक्त होता है वही घटादि कार्य का कर्ता 

कहलाता है, जैसे कुलालादिक । तब एलाहश शरीर 
विशिष्ट कर्ता प्रकूनानुमान में बाधित है, क्यावि शरीर 
वाला कोई व्यक्ति क्षित्यादि वार्य का निर्माण वरता हैं 
ऐसा नुम नेयायितर भी नहीं बहने हा । “अपाणितादों 
जबनोग्रदीता ' दत्यादि थ्रूति से सिद्ध हाता है वि ईशा 
शरोर बाता नहीं है “न तस्य कार्य बरण च हृश्यते ने 
तममथश्वाम्यपरियश्नय दृष्यत ।”/ परामस्य शक्तिविविधेनश्नू यी 
स्वासायियी जान उतक्रिया च ।” ईयर वा वाययें शर्थादें 
शरीर नहीं है, न बा बरणा ज्ञानवा साथन घद्तुरादि 
परग्य है, उस ईखर के तुय बोर्ट नहीं है, उस ईश्वर से 
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निर्मातीति सम्पि त्रुपे इति | प्रत्यक्षेणोपाधिना बा यथपि 
नात्र शरीरजन्यल्गुपाधि! साथनाव्यापक्ात्‌ । वित्पादेरप्य- 





बडा कोई नहीं है, उसकी शक्ति बहुन वडी है, ऐसा सुनने 
में भ्राता है। उस ईश्वर में ज्ञान तथा वल स्वाभाविक है । 
इप श्रूति से स्पप्ट बताया गया हू कि ईश्वर के शरीर 
तथा इ द्विया नही है । यदि कदाचितु कोई ईश्वर के भी 
शरीर इन्द्रियाँ मान ल तब तो अस्मदादिक के समान 
उसका ज्ञान भी शरीरेन्द्रिय साध्य होने से ईश्वर मे सर्व- 
ज्ञत्व को बाध हो जायगा, अत ईश्वर के शरीर नहीं है 
ऐसा मानना ही उपयुक्त है। अ्रव देखिये हष्टानुसार ही 
अहष्ठ की कल्पना होतो है । इस न्याय से यदि ईश्वर को 
जगत्‌ का कर्ता मानते है तब तो घटादि स्थल्ीय कर्ता का 
शरीर देसने से श्राता ह और ईश्वर का शरीर नही है तब 
ईश्वर जगतु का कर्ता कैसे होगा ? यह अश्रभिप्राय मौमासक 
का है । इस अ्रभिप्राय को लेकर मीमासक दोप दे रह है । 
यर्यपि प्रत्यक्ष प्रमाण से अथवा उपाधि लक्षण के बल से 
प्रकृत स्थल मे शरीर जन्यत्व उपाधि नही है क्‍्याकि जो 
उपाधि हाता है सो साव्य का व्यापक और साधन हेतु का 
अव्यापक होता है, जैसे “द्रमूवान्‌ वह्ल ' इस स्थल म आदर 
इन्धव सयोग उपाधि है तो जहाँ द्वम साध्य है वहाँ सर्वन 
आदर इन्चत सयोग रहता हो है और हेतु है वह्लि, की 
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वह्लि अयो गोलक मे वहाँ भरा इन्धन सयोग नही रहता 
है, इसलिये उपाधि साधन का अव्यापक होता हुआ उपाधि 
कहलाता है, तो प्रकृत में कार्यत्व हेतु का शरीर जन्यत्व 
व्यापक है जहाँ जहाँ कार्यत्व हेतु है वहां वहाँ सर्वत्र शरीर 
जन्पत्व भी रहता है। इसलिये साधन कार्यत्व का 
भ्रव्यापक नही होने से शरीर जन्यत्व उपाधि नही है । 
कार्यत्व॒ क्षित्यादिक में है तो क्षित्यादिक मे होने से 
वहाँ भी अहृष्ट द्वारा शरीर जन्‍्यत्व है ही । 
ईश्वर नि्ित जगत्‌ प्रकरण मे कहा हूं कि “कर्मणा जन- 
यव्‌ पिता” कम के द्वारा जीव ने भी घताया है, इससे 
सिद्ध होता है कि जीवाद॒ष्ट से क्षित्यादिक कार्य होता है । 
जब अहृप्ट जन्यत्व है तव जीव जन्यत्व प्रर्धत्त झ्लाजाता 
है। क्योकि अहृप्ट जीव को ही होता है, ईश्वर को नही । 
झोर जब जीव जन्यत्व क्षित्यादिक भे है तब शरीर जस्यत्य 
भी सिद्ध होता है, क्योकि शरीरावच्दधिप्ष आत्मा को हों 
जीय बहते हैं। वह जीव शरीर विशिष्ट है। तो एक 
नियम है वि जो विशिष्टि रूप से जिस कार्य को बनावेगा 
उस कार्य के लिये विशेषाश भी कारण हाता है, जैसे 
प्रॉस वाला देसता है, यहाँ दर्शन क्रिया में जब चुन 
बिशिप्ट देव दत्त यारण है ठा विशेषणश जो चश्ु उसवा 
भी दर्शन तिया से जनपत्त होता है। इसी प्रवार जय 
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दृए/द्वारा शरीरजन्यलादिति । तथाप्यच्टदारकबेशअपजन्पल 
स+। न व लापबाब तादशचेटाजन्यल्वमेबास्तृपाधिः चेहटाया- 
मेष साध्याव्याप्त | ने हि चेशपि थेष्टाजन्याउनबस्थापत्त) । 


शरीर विशिष्ट कारण है तव विशेषणीभूत शरीर में भी 
जनकत्व होने से अद्ृष्ट द्वारा क्षित्यादिक कार्य में शरीर 
जन्यत्व सिद्ध होता है । तथापि अह्ष्टाह्मारकचैष्टाश्रय 
जन्यत्व प्रकृत मे उपाधि है। नहीं कहो कि अहृष्टाद्वारक 
जो चेष्टा, ताहश चेष्टा जन्यत्व को ही उपाधि मानो, 
क्योकि चेष्टाअ्प जन्यत्व को उपाधि मानने को श्रपेक्षा 
चेष्हा जन्यत्वमे लाधव है, इसमे आश्रय पद नहों देवा पडता 
है । यह भी ठीक नहीं है क्योंकि इस उपाधि में साध्य 
व्यापकत्व नही है। सभ्य जो उक्त सकयुकत्व है सो 
चेष्डा मे भो है परन्तु भवदुक्त चेष्टा जन्यत्व वही ह क्योकि 
चेणष्ग चेष्टा जन्या नहीं होती है । ऐसा मानने से अनवस्था 
दाप हा जायगा । हिताहित प्राप्ति परिहार के अनुकूल 
जनक जो क्रिया उसका नाम होता है चेष्टा । उस चेष्टा 
में सकतू कत्व साध्य है किन्तु चेप्टा जन्यत्व उपाधि नहीं 
है, इसलिये लाघव होने से भी श्रनवस्थादि दोष ग्रस्त 
होने के कारण से चेपष्टा जन्यत्व उपाधि नहीं है विस्तु 
ताहश चेष्टाश्नय जन्य॒त्व ही ईश्वरानुमात में उपाधि है। 
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एवं अ्रयुज्य विरतवायि मीर्मासके स्थापकरः | ने हि शरीर” 
घटितमपि कद तव॑ गौरवात्‌ । कि त्वच्शद्वारकोपादानगोचराप- 
रोज्षज्ञानविकीर्पाकृतिमत्वमात्रम्‌ । यत्त, इलालादेः शरीरित्वं 
तज्जञानादिनिष्पतये क्षित्यादिकतो त्वजन्यज्ञानादिमानेब्रैति कि 
तस्य श्रीरेण । तथा थे कन स्वरूपे शरीरानलुप्रवेशात्‌ ।_ 
ज्ञानादिक है, पहिले जानता है तब इच्छा करता है 
तब कर्म के लिये प्रयत्न करता है । इस प्रकार 


श्रुतिन्याय से यही सिद्ध होता है कि अह्टाद्वारक उपादान 
विषयक भ्रपरोक्षज्ञान चिकीर्षा कृतिमान्‌ जो हो सो कर्ता 
है । इस कतृत्व मे शरीर का प्रवेश नहीं है अत शरीरा- 
जन्यत्व उपाधि नही है । 





पुन. मीमासक पूछते है कि घटकर्ता कुलाल को तो 
शरीर होने से ही घट के प्रति करत त्व है, तब क्‍यों कहते है 
कि शरीरी कत्‌ त्व घटक नहीं है। इसका उत्तर देते हुए 
नैयायिक कहते है कि श्राप जो कुलाल को शरीरी देखते है 
सो तो कुलाल का ज्ञान अनित्य है, उस ज्ञान की उत्पत्ति 
के लिये शरीरेन्द्रियादि की आ्रावश्यउता है। प्रकृत में जो 
कर्ता है. भगवान्‌ श्रोराम, उनका ज्ञान तो नित्य हैं तो 
किसलिये शरीराशिकी भ्रावश्यकता है ? प्र्थात्‌ नित्यज्ञान के 
लिये भगवाद्‌ को शरीरेन्द्रियादि की श्रावश्यकता नहीं है! 


मरिच्छेद, ] खण्डनोडार: [ १७३ 


शनेच्छाप्रयस्तवतरव कतु: पर प्रति मिस्यपरोच्तलयान प्रत्यच- 
बावः । यत्तू, शरीराजन्यत्वादिक हेतकृतम्‌ | दब शरीर नार्थे 
पिशेषणम्‌ प्रतियोगिनि वा । भ्राध्वो स्फुट व्यर्थविशेषणध्‌ 
अजन्यस्वमात्रस्पेव करन जन्यत्वसिद्वितमत्वात्‌ । अन्त्ये यद॒ुपि 
शरीर हेवृकताप्मावं न विशिनाम्टि | तथापि जन्यत्वं विशिंपत्‌ 





इस स्थिति मे कर्ता के स्वरूप मे शरीर का प्रवेश नही है । 
ज्ञान इच्छा प्रयत्नवान जो कर्ता है सो मीमासक के मत से 
नित्य परोक्ष है, इसलिये प्रकृत अनुमान मे प्रत्यक्ष बाघ 
नहीं होता है । 


नेयायिक का प्रश्त-आपने कर्जेजन्यत्व सिद्धि के लिये 
जो शरीराजन्यत्व को हेतु बनाया है उसमे शरीर किस का 
विशेषण है, ग्र्थ (अभाव) का विशेषण है अथवा 
प्रतियोगी जो जन्यत्व उसका विशेषण है ? इसमें 
प्रथम पक्ष ठोक नहीं है क्योंकि करें जन्यत्व की 
सिद्धि में ग्जन्यत्व मात्र ही समर्थ है, तव शरीर 
पद ब्यर्थ विशेषण हो जाता है । व वा दूसरा पक्ष 
ही ठीक है क्योकि जो यह शरीर पद है सो हेतुकृत जो 
अभाव उसमे तो विशेषण नहीं है, किन्तु जन्यत्व रूप प्रति- 
योगी का विशेषण होता हुप्रा विशिष्टाभाव मे पर्यवस्तित 
होता है। पर्थात्‌ शरीर विशिश्ठ जो जन्यता उसका अभाव 


रेड दीपिकासहितः [प्रषमा! 


विशिष्टामाबम्प हैनुतायां पर्यवस्यति | तथा थ लायबादिशे- 
प्यामावमत्रस्येव कु जन्यत्वामावज्याप्यक्मम्‌ ! ने ठु विशि- 
प्टाम्ावस्प गोरवादिति शरीरजन्यत्वामादों व्याप्यत्यासि 

एवं थ हेल्वामामेन भीमांसके पराजिते5 स्याहतहेतुप्रयोका नया 
यिको विजयी | तद्दमीश्वरस्प जगत्कत त्यमागमो5पि संब- 
दति । तथ्या “विश्वतश्वचुरुत विश्वतो मुखो पिश्वतों बाहुरत 
बिश्वतरपाद । संवाहुम्यां घमति संपत्रयोवाभूमी जनयद देव 


रूप हँतु होता है। तो विशिष्टाभाव घटक जो विशेष्या 
भाव, प्र्थाव्‌ जन्यत्वाभाव है वह जब कतू जन्यत्व के सिंढ 
करने में समर्थ है तब लाघवात्‌ उसी को हेतु बनाइये । 
गुरु भूत शरीर विशिष्ट जन्यता के ग्रभाव को हेतु बनाने 
से विशिष्टामाव हल बव्याप्यत्य सिद्ध हो जाता है तब यह 
ग्रापका विशिष्ठाभाव रूप हेत सिद्धि रूप हेल्वाभास से 
दुप्ट हेलु हो जाता है। इस प्रकार हेख्वाभास में जब 
मीमांसक पराजित हो गये तथ अव्याहत रूप से हेतु का 
प्रयोग करने वाले नैयायिक्र विजयी होते है। अर्थादे 
बायंत्व हेतु के द्वारा परमेश्वर की सिद्धि करने मे नैया्िक 
सफल होते है। यह जो परमेश्वर भगवान्‌ श्रीराम में 
प्रदुमान मिद्ध जगतन्‌ त्व है उसनो श्रागम भी अनुमोदित 
वरता है । तथा हि अनेक चश्षुवाला अनेक मुस बाला 
अनेक द्वाथ भौर अनेक पैर बाला एक कोई देद ऐसा है 


परिच्छेर ] ख्नोद्धार [ १०५ 





जिसने इस पृथिवों तथा अन्तरित्ष लोक को बनाया । इस 
मत्र में भूमिपद जन्य मात का उप लक्षण है। इससे यह 
सिद्ध होता है कि जन्य मात्र के उत्पादन करने से भगवान्‌ 
करण है। ईश्वर मे जो कारणना है सो कतृत्व रूप 
कारणता है, न कि शाकरवेदान्ती की अ्रभ्िमत उपादान 
कारणता है। क्योकि यदि भगवान्‌ जगतु के उपादान 
कारण हो तव भगवान मे रहने वाली चेतना जग्रत्‌ रूप 
कार्य मे भी आ जायगी | क्योकि कारण में रहने वाला 
थो गुण होता है सो कार्य में समान जातीयक गरुणान्तर 
को पंदा करता है । जैसे तन्तु मे जो शुक्ल रूप ह उससे 
(5 रूप कार्य मे शुक्ल ही रूप उत्पन्न होता हे इसी कारण 
वर भें जो चेतना है उससे कार्य जगत मे चेतनान्तर की 
ज्पत्ति हो जायगी, सो तो प्रत्यक्ष बाधित है घटश्चेतयति 
'टे व्यवहार नही होता हूं । अत ईश्वर जगत्‌ का कर्ता 
है और करता मे जो गुरा है सी कार्य मे नहीं ग्राता है। 
कारणगुणा कार्यंगुगानारभन्ते” कारण गन गुण कार्य- 
पते गुण का उत्पादक होता है, इस नियम मे कारण पद 
सकारण परक् है। कार्य कारण भाव का विशेष 

र मन्निमित कार्यकारणमाला एव जिप्रिजुमाला नामक 

थो मे देखें । 


सेश्न-जब नैयायिक ईश्वर के जगत्कक्‍तृत्व में आगम 
को प्रमाण मान लेते है तव तो शाकरवेदान्ती के समान 


१०६] दीपिकासहितः [ प्रषमः 
वेद प्रमाण से ही ईश्वर मे जगत्कतुकत्व हो ही जाता हैं 
तब अनुमान द्वारा ईश्वर की अ्रस्तिता स्थिर करते के 
पोछे पुनः अगम का अनुसरण करे का प्रयास द्वविड 
प्राणायाम के तुल्य होता है सो क्यों ? 








उत्तर-इस द्वाविड प्राणायाम मे कुछ अ्रभिप्राय विशेष 
है, इसलिये प्रकृत मे नैयायिकों ने ऐसा किया है। प्रभि- 
प्राय यह है कि यदि झआगम मात से ईश्वर सिद्ध करना 
चाहे तो नही होगा | क्योकि वेद मे जो प्रामारिषकत्व है 
सो ईश्वरोश्वरित होने से, अर्थात्‌ परमेश्वर द्वारा बेद का 
उद्यचारण किया गया है। भगवान मे भ्रम प्रमाद प्रभृति 
दोष नहीं है, भ्रत ईश्वर के गौरव से ही बेद प्रमाण है। 
तब ईश्वर की सिद्धि हो जायगी तभी तो श्रागम की 
भरामाण्यता सिद्ध, होगी, और आागम प्रमाण होगा तंव 
ईश्वर की सिद्धि होगी, तो इसमे अ्रन्योन्याश्रय दौप हो 
जाता है (ईश्वरसिद्धौ सत्या तदुश्चरितित्वेन वेदे प्रामाष्यर 
वेदप्रामाण्यसिदुष्यनन्तर प्रामाशिकादागमात्‌ परमेश्वर 
सिद्धि ) इसलिये नेयायिक ने प्रथमत परमेश्वर की सिद्धि 
अनुमान द्वारा करने के वाद भगदुवच्चरित वेद से भी उसी 
तत्व का निर्णय क्या, न कि वेदान्ती की तरह “वेदेक 
गम्य' कहा । वे लोग तक को प्रन्त्यस्थित मानते है शरीर 
नैयायिक सत्त्क को धर्मादे सूक्ष्म तत्व मे सहायक मारते 
है | इसलिये कहा है- 


परिच्छेद, खण्डनोद्वार: [ १७७ 


एक; ।/ नल्वेबमीखर विपय क॑ ग्रतिपचिवतुष्टयम पव मे जनृकमिति 
निर्मेलितम्‌ । “तमेत्र विदित्वा अ्रतिमत्युमेति नान्‍्यः पन्‍्था 
घिद्यतेष्यनायेति'” श्र्‌ तिरप्येवमाह | एतबायुक्ष्म्‌ ! तत्त्वज्ञानस्य 


हि समानाधिकरणमिथ्यात्ञानध्य॑सद्धारी पयोगात दुःखजन्वेत्या- 


“थस्तकेंणानुसन्धत्ते स धर्म वेद नेतर.” इति। 

शका-इतने प्रकरण से यह साराश निकला कि 
परमेश्वर विषयक जो प्रतिपत्तिचतुप्टय (श्रवण मनन 
सिदिध्यासन साक्षात्कार) अप वर्ग (मोक्ष) का जनक है । 
श्रुति भी कहती है-तमेवेत्यादि' उस परमेश्वर को जान 
कर के ही अतिमृत्यु/ मृत्य के अतिक्रमण को श्रथवा 
मोक्ष को प्राप्त करता है। ज्ञान व्यतिरिक्त अन्य कोई भी 
मार्म भोक्ष के लिये नही है । 


उत्तर-परन्तु यह ठोक नहो है, क्योकि तत्व ज्ञान 
समानाधिकरण मिथ्या ज्ञान के नाश द्वारा मोक्ष में 
उपयोगी होता है । प्रर्थात्‌ जिस श्रधिकरण मे 
मिथ्याज्ञान है उसी श्रधिकरण में जब तत्वज्ञान 
श्रायेगा तब भिथ्या ज्ञान नष्ट होगा । तत्वज्ञान मिथ्याज्ञान 
में सामाताधिकरण्य से बाध्यवाव भाव होता है, नतु 
वैयधिकरण्य से । अन्यथा देवदत्त के तत्वज्ञान से चेतादिका 
जो मिथ्याज्ञान है उसका भी नाश हो जायगा, परतु ऐसा 
देखने में नही आता है । “दु खजन्यप्रवृत्तिदोपषमिथ्याज्ञाना- 


१७८ ] दीपिकासहित [अथमा। 


दिव्षते तथेब सिद्धास्ताथ । ईश्वरविपयक तु॒मिध्याज्ञानं न 
जीवस्प ससाराय । ऊँ तु स्वविषयकमह गोरोडह स्वृल 
इत्यादिना शरीरबिपयकेण जीवामेदअग्रेश तदलुकूले रण्यते 
तत्मतिकूल थ द्ष्टीति तदीयरागद् पमोहैरेव ससरति उच्यते 
तडिपयक्दोपययोच्दिसतितडिपयकतस्वज्ञानादेवेति | सत्पम्‌ | 
नाज--+-+-. शानादेवेति । सत्म। 


नामुत्तरोत्तरापाये तदनन्‍्तरापायादपवर्ग ” इस सूत में 
समानाधिकरण् तत्व ज्ञान से समानाधिकरण मिथ्याज्ञान 
का नाश होता है ऐसा सिद्ध भी किया है । ईएवर विषयक 
जो मिथ्याज्ञान है सो जीव के ससार का कारण नहीं है, 
विन्तु जीव विषयक में गोरा हूँ, में स्थुल हूँ, मैं भ्रन्धा हूँ 
अपार से जीव के साथ जो शरीर विपयक अभेद अम 
है सौ ही जीव के ससार का कारण है। शरीर के साथ 
भ्रभेद भ्रम वाला जीव शरीर के प्रनुकूल प्रिय वस्तु में 
ग्रभुगग करता है तथा (दुख जनक रूपादिक) 
से दंप करता है, इसलिये शरीरादि विषयक जो राग ह्वोप 
मोह है उसी के कारण से जीव ससार में आता है तथा 
हृंढ मस्कार से ससक्त होकर घटीयनबत ससार मे मंस्ुष्य 
देव, पशु, पक्षी आदि योनियों मे घुमता रहना है। उसमे 
कहते है कि तद्रिषयफ जो दोषतय (राग, द्वप, मोह) 
उसना विनाश तद्ठिपययः तत्वज्ञान से हो हाता है। ठीव 
है बिन्‍्तु वहो तत्त्वतान त्रमिक श्रवण मनन निदिध्यासन 


परिच्छेद: ] सण्डनोदवारः है १७९ 


ठदेव तु श्रवशमनननिदिध्यासने: ऋमादुच्छितेरुत्पन्न नेश्वर- 
साकात्कार ण॒ जन्यते | तथा व थ्‌तिः । स हि बलतो ज्ञातः 
स्वात्मसाक्षात्कारस्योपकरोतीति । अस्त्वेवम्‌ । तथापि शतपयथे 
आत्मा वा घरे द्वम्टअयः इति श्र यते | शाखान्तर; साज्षात्कृर्तव्य 
इति । सब्चीभयमष्ययुक्तणू । निदिष्यासनग्रशृत्त्येथ साक्तत्कार- 
सम्मवे तस्य प्रयस्नान्दरासाध्यस्वेन फ्लेक्रूपतया थ विधाना- 
योगाव्‌ । ऋतिसाध्येष्ट्साधनत्वस्य थ विध्यर्थत्वात्‌ | झत एव 





द्वारा क्रिक ऊपर उठने से उत्पन्न जो ईश्वर साक्षात्कार 
उससे होता है । श्रुति भी कहतो है “परमार्थ रूप से ज्ञात 
जो परमेश्वर वह स्वात्म साक्षात्कार को उपकृत करता 
है । भले ऐसा रहे परंतु शतपथ ब्राह्मण में तो “श्रात्मा 
को देखो” ऐसा सुनने में श्राता है। दूसरी शाखा में कहा 
है “आ्रात्मा का साक्षात्कार करो” यह दोनो हो अ्रयुक्त है, 
वयोकि जब निदिध्यासन में प्रवृत्त होगा तब उसी से साक्षात्कार 
हो जायगा | उस साक्षात्कार को प्रयत्नान्तर से भ्रसाध्य होने 
से तथा निदिध्यासन और साक्षात्कार का समान फल 
बाला होने से प्रथक से साक्षात्कार का विधान करने को 
आवश्यकता नहों है। कृतिसाध्यत्व और इप्ट साथनता हो 
तो विधि का श्रथें होता है। श्रत एवं “स्वर्गकामों यजेत” 
इस वाक्य से यागवग विधान करने के बाद पुनः अपूर्व का 
बिघान नहों किया गया है । क्योकि याग के विधान से 
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यागविष्यनन्तर नापूवंबिधिः याग्रानुष्ठानेनेव तत्सिद्ध रिति। 
मेंबम्‌ । आत्मा वा धरे द्रशव्य इस्पेव दर्शनस्येश्साधनत्वमाह । 
कृतिसाध्यत्वं तु कयं तस्य दर्शनस्पेत्याकांच्ायां निदिध्या- 
पितव्य इति | निदिध्यासनं च आसनग्राणायामप्रत्याहारधार- 
शाध्यानसमाधियमनियमरूपाष्टाइयोगेन चिरनिरन्वरादरसेवितेन 
परमग्ुरुपीयचित्तसन्तानरूपम्‌ । एतच सद्गसु कस्प नाभ्रद्वांमल- 
चलन बिना सम्मबतीति तदथ श्र त्यात्मस्थिरीकरणाय 
मन्तव्य इति द्वितीयप्रतिपत्त रानुमानिक्या विधानम्‌ । सामें 
च धमिज्ञानसाध्येति | श्रवणसाकास्कृतवेदप्रमवायाः प्रथमग्रति- 
20/40/0606 02360: 0 000 20 2 
ही श्पूर्व का विधान गतार्थ होजाता है । 
समाधान-मेवमित्यादि “अत्मा वा रे इष्टव्य ” इस 
वाक्य से ही आत्म दर्शन भे इष्टत्व की सिद्धि होती है । 
आत्म दशन में कृति साध्यत्व किस प्रकार से है ? ऐसी 
ज़िज्ञासा होने पर “निदिध्यासितव्य ” कहा गया । निर्दिध्या- 
सन क्या है ? तो झासन प्राणायाम प्रत्याहार घारणा ध्याव 
समाधि यम नियम लक्षण अप्टाग योग से जो चिर निर- 
स्तर श्रासेवित जो परम पुरुष के चित्त सन्‍्तान तद्ूप 
निदिध्यासन है । एताहश यो निदिध्यासन बह श्रद्धारटित 
पुर्प को शंका रूप मल के प्रक्षालन के बिना प्राप्त नदीं 
हो सत्ता है । उसलिये शक्रा मल का ग्रक्षालन बरने के 
लिय अ्नुमानियों मनन लक्षण द्वितीय प्रतिपत्ति वीं 
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पत्त विधान श्रोतव्य इति | तथा चेट्टसाधनत्य॑ श्रतिपत्तिचतुष्ट- 
यस्पेय । कृतिसाध्यत्वं तु घत॒र्थप्रतिपच स्व॒तीयप्रतिपत्तिद्वारेति 
तद॒पपत्तये तत्साधनसमाधों ठवीयप्रतिपत्तों थ. बत उत्तच्ार्या- 
साक्षात्काराय विन्तामेवं तनोतीति सर्व सुस्थय्‌ ॥ 

ननु भेदधीः श्रूतियाधिकेति यदुक्क तत्र को भेद! १ 
स्वरुपमन्पोन्यामावी वेधम्येमन्यद्रा । आद्यो घटः पटों 
विधान “मन्तव्य ” इससे किया गया है । यह जो द्वितीय 
ज्ञान है सो तो धमिनज्नान से होगा, अत श्रवण श्रोत से 
साक्षात्‌ क्रियमाण वेद जनित जो प्रथम प्रतिपत्ति उसका 
विधान “श्रोतज्य' इस से होता है । चारो प्रकार की प्रतिपत्ति 
(श्रवण मनन निदिध्यासन साक्षात्कार) लक्षण भे इष्ट 
साधनत्व है ऐसा मिद्ध होता है। कृतिसाध्यत्व तो चतुर्थ 
प्रतिपत्ति साक्षात्कार मे तृतीय प्रतिपत्ति निदिध्यासन द्वारा 
से है श्रोर तृतीय तथा द्वितीय प्रतिपत्ति में साक्षातरूप से ही 
है । निदिध्यासन की हेतुभूत समाधि में तथा मनन मे 
साक्षात्‌ ही इृति साध्यत्व है । 





वेदान्ती का पूर्व पक्ष-भेद विपयक प्रत्यक्ष ज्ञान 
अद्वत श्रूत्ि का बाधक होता है, इसलिये अद्व॑ त की 
सिद्धि नही हो सकती है, ऐसा जो आप (वबैया- 
पिक) ने कहा था, उस भेद ज्ञान वा विषय भेद वस्तु 
क्या है २ भेद चार प्रकार का होता है, स्वरूप भेद, अन्यो- 
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नेत्यत्न पढः स्वमेंदे विशेषणएपलच्ण वा! अत नाथः | 
पंटविशेषिवभेदात्मकत्वे धटस्य स्वात्मकमेदवि शेपणीभूवपटा- 
स्मकेती बज़लेपांयितेयोति ! घटपटयोरमेद एवं पंटादमेदी 
घंटश्य स्वरूपमिति घियाउम्मावः प्रमित इति तद्रिरोधेन पठा- 
अल अं 0 22000 80470 6//6:20 4620276 2707 % 


न्याभावात्मक भेद, वैधर्म्यात्मक भेद और प्रथकत्व रूप भेद 
प्रथम पक्ष मे घट पट नही है (यहा पट भेद का प्रतियोगी 
है श्रोर घट अनुगोगी है) जिसमे भेद बैठता है सो अबु- 
योगी कहाता है श्रार जिसका भेद होता है सो प्रति यौगी 
कहा जाता है।। प्रकृत स्थल मे घट मे पट का भेद है, तो प 
स्वकीय भेद मे जो प्रतियोगी है सो बिशेषण है अथवा उप- 
लक्षण है ? इसमे प्रथम पक्ष ठौक नही है, क्योकि तब तो 
पढ से थुक्त जो भेद उसका स्वरूप घट हुआ, तव घट से 
अभिन्न जो भेद, उस भेद मे विशेषणी भूच जो पट तदा- 
त्मक घट हो जायगा (श्र्थात्‌ ग्रभाव झ्रधिकरएण स्वरूप 
होता है ऐसा नियम है, तो पट प्रतियोगिक भेद घटरूप 
अ्धिकरण में रहसे से भेद श्नौर घट का ताहश तादात्म्य हुम्ना 
प्रौर भेद मे पट प्रतियोगिता सम्बन्ध से विशेषय होते 

से पट भेदात्मक हुआ, तव पद से अ्रभिन्‍न भेद और भेद 

से अभिन्‍त घट है तव पट घट से भी अभेद हो जाता हे | 

विशेषण रूप से पट से अभेद भेद को होता है और तादृश 

पट विशिष्ट भेद घट मे बेठने से घटात्मक है, तब घट पट 
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दुम्मिन्लो घट इति विया विशेषणीभूतमेदजन्य या घटपटयोमेंदो 
न अमापणीयः उपजीन्यप्रोधात्‌ | तदुद्नम्‌ | 
- अभेदं नोल्लिसन्ती धीर्न भेदोन्न समक्षमा । 


में एकत्व हो जाता हे । इस प्रकार से प्रतियोगी मे तथा 
अनुयोगी घट मे प्रत्यक्ष ने अभेद का ही प्रतिपाद किया है 
भेद तो उड जाता है ! इस प्रकार से घट में एकता 
वज्ललेपायित हो जाती है) घट और एन का अभेद ही 
पट से अ्रभिन्‍्न घट का स्वरूप हे । इस प्रकार से प्रत्यक्ष 
ज्ञान भेदाभाव को प्रमित करता हे ।तो इस ज्ञान से विरोध 
होने से 'पटाद्‌ भिन्‍नों घट ! इस ज्ञान से विशेषण रूप भेद 
से जन्य होने के कारण घट पठ का भेद प्रमा विषय नही 
होगा । क्योकि उपजीव्य विरोध हो जाता है। प्रर्थात्‌ 
अभेद ग्रह है उपजीव्य और भेद ग्रह हो गया उपजीवक, 
इस प्रकार अभेद ज्ञान रूप उपजीव्य से विरोध होने से 
प्रत्यक्ष घट पठ के भेद को नहीं बतला सफता है । ऐसा 
कहा भी है। “अशेदं तो” इत्यादि-अभेद का उल्लेखन 
(ग्रहण) नही करने वाली बुद्धि भेद को ग्रहण करने 
में समर्थ नही हो सकती है। ऐसी स्थिति मे प्रथम 
पक्ष भें अर्थात्‌ अभेद ग्रहण पक्ष में ज्ञान प्रमा 
कहलावेगा, और अन्तिम पक्ष में (भेद ग्रहण पक्ष मे) प्रमा रूप 
नही होगा, क्योकि भेदज्ञान का उपजीव्य जो अभेदज्ञान 
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तथा याद प्रमा सा स्थान्रान्त्ये स्वापेच्यवेशसात || इति 
आय उमेदे । अन्त्ये मेदे | अथ घटो मेदमाज्ात्मक 
एवं । कि तु तेन तेन पढादिना प्रतियोगिना निरूष्यमाणः 
स्वस्मिस्तत्तक़ू दघियं जनयतीति चेत्‌ । पदम्रतियोगिकर्ल 
घटरुप स्वरूप चेत्‌ तदा पूर्ववद्धठप्योरभेदः स्थात्‌ । यदि 


उससे विरोध होता है । पद्य मे जो आद्यों पद है उसका 
भ्र्थ है-प्रथम पक्ष अर्थात्‌ भ्रभेद पक्ष मे और अ्रन्त्ये इसका 
भ्र्थ है द्वितीय पक्ष मे अर्थात्‌ भेद पक्ष मे । 





प्रश्-घट तो भेद मात्र स्वरूप ही है। किन्तु तत्तत्‌ 
घटादिरूप प्रतियोगी से जब निरूषित होता है तथ स्व में 
(घट मे) तत्तत्‌ पटादि भेदज्ञान को उत्पन्न करता है, श्र्थार्त 
घटादि पदार्थ भेदात्मक है परन्तु जब तक बह पटादि रूप 
प्रतियोगी से निरपित (साकाक्ष) होने से जिस प्रतियोगी से 
निरूपित होता है उसका भेद घटादि अभ्धिकरण मे स्पष्ट 
रूप से पटादुभिन्नोघट ” इस रूप से प्रतिभासित होता है । 

उत्तर-इसमे तो प्रट प्रतियोगित्वक ही घट का स्वरूप 
हुमा, यह साराश निकला, ऐसा होनेपर पुन॒ पूर्ववत्‌ पढ 
प्रतियो गिकत्व घट मे मानने से घट पट का अभेदही सिर 
हो जाता है, तव तो जो ज्ञान घट पट का भेद साधन रूप 
से आया बह भेद वो सिद्ध न कर के घट पढ के अभेद का 
ही साधक वन गया तब तो “न्योद्माहो बरघात्ताय सबृत्‌ 
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तु तदमेस्‍्तदा घट पटवान स्थाद पटयटितपटग्रतियोंगिकत्यव- 
स्थात्‌ । एवं पशोड्पीति । किब्च ' स्वरुपस्पावधिशुन्यल्वेन 
घंटो घटादिमन इत्यवधिग्रटिता्थधीन स्पाच मित्र इति | ने 
हि स॒ एच तद्राव मवतीति। न थ पटप्रतीतेविशिष्ट्यटप्रतीति- 
कारणतया पटादिति _पत्चमी | पटादुभिन्न इत्यश्र हि भेदा- 
ब्धों पन्चमी । न तु विशिष्टधीहेतुभूतविशेषणधीषिपये 
अन्यथा विशिष्टधीहेतुर्निबिकत्पफविपपतया घठत्वादथट 
यह न्याय प्रकृत में आाजाता है। यदि पद प्रतियोगित्व 
को धट का स्वरूप न माने” अपितु घटका धर्म माने तब तो 
धर्म धर्मी का अभेद होने से घट पटचाच्‌ होगा, पट घरछित 
पट प्रतियोग्िकत्व होने से । एवं घट भी घट घटित घट 
प्रतिकत्ववान्‌ होने से घटवान हो जायगा। और भी 
देखिये स्वरूप के अवधि रहित होने से पट घट से भिन्र है, 
इस प्रकार से अवधित ज्ञान नहीं होगा और भित्त यह 
भी ज्ञान नहीं होगा । स्व ही स्व वान नहों होता है । 
नही कहो कि पट ज्ञान विशिष्ट ज्ञान का कारण है इस 
लिये पटात्‌ यह पाचवी विभक्ति है। पटादुभिन्‍्त यहा भेद का 
अवधिम पचमी विभत्ति है न कि विशिष्ट ज्ञान में कारणी 
भूत जो विशेषण ज्ञान, उसका विशेषण जी *विपय, 
उसमे । यह न मानो तब तो विशिष्ठ ज्ञान में कारण जी 
निविकल्पक ज्ञान उसका विपय जो घटत्व उसमे पाचवी 
विभक्ति को लगा करके घटत्वात्‌ घट: यह भी ज्ञान हो 
जायगा | पट स्वभेद में उपलक्षण है, यह जो द्वितीय पक्ष 





१८६ ] दीपिवासहिंत- [ प्रषमः 


इत्यपि स्पाद्‌ । उपलक्षणपत्तस्लतिप्रसड्ञान्निरस्तः | अन्योन्‍्या- 
माबस्तु भेदो दु्निवंध! | तथाहि स हि घटठपटोमयतादात्म्य- 
प्रतियोगिको न सम्मवति अत्यन्तासत्मतियोगिकत्वापच : | 


_नापि घटे पटतादात्म्यप्रतियोणिक एवं पटेड्पीति घंटे पठतादा: 
त्त्म व्यधिकर उंसंगोमावत्वात्‌ | परचर्म्स 
त्पाभावस्य व्यधिकरणाभावल्वेन संसगमाव्वात्‌ 2 कि 


है सो तो अतिप्रसग से हो परास्त हो जाता है। इसलिये 
स्वरूप भेद है यह पक्ष खडित हो जाता है और प्रत्योत्या 
भाव रूप भेद है यह जो द्वितीय पक्ष है उसका भी निर्वेचर्न 
नही हो सकता है। तथा हि वह जो प्रस्योन्‍्याभाव सो 
घट पट उभय का जो तादात्म्य तत्प्रतियोगिक नहीं वें 
सकता है, क्योकि घट पट का तदात्म्य बिलकुल श्रसत्‌ हैं 
यह्‌ भाव असत्मतियोगिक हो जायगा। नही कहोगे कि घट में 
पट तादात्म्य का निराकरण हो जाता है तथा पट में घट 
तादात्म्य का निराकरण होता है। ऐसा कहना भी ठीे 
नही है, क्योकि घट मे पट तादात्म्य का अ्रमाव होगा सी 
तो व््यधिकरणाधर्मावच्छिन्नाभाव होगा । और व्यधिकरण- 
धर्मावच्छिन्नाभाव तो ससर्मीभाव मे समाबिष्ट है, तों 
प्रद्ृत झन्योन्‍्याभाव नही कहावेगा किन्तु ससर्गीभाव हों 
जायगा । इसलिये द्वितीय पक्ष ठीक नही है । घटत्व पदर्व 
रूप जो वैधर्म्य तत्स्वर्प भेद है यह जो सृततोय पक्ष है सीं 
भो ठोक नहों है क्योकि घटत्य पठत्य रथ जो बैध्र्स्य है 





परिच्छेद ] खण्डतोदारः [ १८७ 


मवि ने भेद! तत्रापि वेंधम्पोन्तरंस्थ सत्वेष्सवम्थापत्तिरनलु- 
भवाव । अंसावे च'वेधम्याणामभेदांदिधर्मणामप्यमेदे जग- 
दमेद णव स्थादं। अगि चास्तु यः कोडपि भेद! सोडपि 
नामिन्ने निधिशेते विरोधात्‌ ! किस्बामित्र ' भेद्अवेशे एफा- 
उसमे पुत्र दूसरा वेघम्ये रहता है कि नही ? यदि वैधर्म्य 
में दूसरा बैधम्यें है, ऐसा मानों प्रथम पक्ष को, तव तो 
अ्नवस्था देप होती है (क्योकि घट पट का भेदक बैधर्म्य 
है और वैधम्ये का भेंदक वैधर्म्यान्तर । उसका भेदक भी 
वैधर्म्पान्तर इस प्रकार से अप्रामाशिक वैधर्म् प्रवाह रूपा- 
नवस्था श्राती है) और नाना वेधम्पें है ऐसा अदुभव 
भी किसीको नहीं होता है| यदि घठ्त्व पटत्वात्मक वैधर्म्य 
में बंधा्यान्तर नही ही है ऐसा मानो तब तो वैधर्म्य में 
परस्पर भेद नही रहेगा अपितु सभी वैधर्भ्य अभिन्‍न हुम्रा 
तब तो वेधेम्ये का आश्रय जो विधर्म घट पटादिक वह 
भी अभिन्न होने से जगत में अ्रभेढ् हो जायगा 
(घट पट घटरत्व पत्त्व रूप भेदक के बल से भिन्‍न होता 
था । और घटत्त पट्त्व त्तनदत भेदक के बल से भिन्‍ने होता 
था | भव जब आप घट्त्व पटत्व मे अनवस्थाभयातु भेदक 
को नहीं मातते हो तव तो घटत्व पटत्व एक हो गया, तब 
उसका आशय जो घट पट वह भी एक हुआ । एवं रूप 
से स्वेत अभेद का साम्राज्य होने में अद्व तवाद विजयी 





श्थट ] दीपिकासहितः (अथमः 


मावैनानेक्मपि न स्पात्‌ तस्पेकसमूहस्वात्‌। नापि मिर्न । 
एवं सति हि सोडपि मिन्नो सोषपि थ मित्रो इत्येकस्मित्र व 
घड़े नियतायुपि ऋमेण तत्तदूमेदालिड्नमयुक्रम्‌ । करिल्च विये- 
यीभृतमेदफलमबिकरणावच्छेद्कीसूतमेंदेनेव स्पादिति . मियें 
यौमूतमेदबाराविलोपः स्पात्‌। अयमेव प्राग्लोप झहोक!। 
अथानन्ता भेदा अपि अमेणेव घटमालिडन्ति तदा कि भेद 


होता है) ओर भी देखिये, कोई भी भेद नामक वस्तु रहोः 
परन्तु वह भेद अभिन्न आश्रय मैं तो बैठ नहीं सकता 
है, क्योकि अभेद में भेदका विरोध है। झौर भी प्र्भिर्न 
में यदि भेद प्रविष्ट होगा तब तो एक वस्तु का श्रभाव 
जायगा तथा एक का समुदाय रूप अनेक भी नहीं होगा। 
न वा भिन्न अधिकरण में भेद रहता है, यह भी पक्ष ठीके 
नहीं है, क्योकि पहला भेद भेद विशिष्ठ में बैठेगा, वह भी 
भेद भेद विशिष्ट में रहेगा, इस प्रकार नियत झायु वाले 
एक पट में सभी भेद का समावेश नही होगा । झौर विधेय॑ 
रूप जो भोद उसका फल है अधिकरण को अलग करनी, 
सो तो उउ्देश्यतावच्छेदकीभूत भेद से ही सिद्ध हो जायेगा 
तब भागे ब्रागे भेद को मानते जायेगे और पीछे पीछे वालों 
भेद विनुप्न होता जायगा । इसी का नाम है प्रागू लोप, जौ 
खण्डन में बटा गया है। यदि कहो कि झेद अनन्त है 
वह व्रमेग घट में प्रत्रिप्ट होता है, तव तो किस मे 





परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [((९ 


विशिष्टे कि भेदइत्तिरित्यशक्याबधारणम्‌ । इदमेव चाबि- 
निमम्पत्वम्‌ | अपर यू मित्रवुद्ध रेकेनेव भेदेनोपपत्तावनन्तभेद- 
फल्पने मानामावः | अयमेव प्रमाणापगमः । तदुक़्मू | 
प्राग्लोपाइंबिनिगम्यत्वप्रमाखापगमैम॑वेत्‌ । 
अनबस्थितिमास्थातुरचिकित्स्यत्रिदोपता ॥_ इति | 
अथानबस्वाभयाव्‌ द्वितीयों भेदो धर्मिस्वरूपमेयोच्पते । 


विलिक के शिव पद को जज व कप दर में किस भेद की व्यवस्था होगी ? इसका निर्णय 
नही होगा। इसी का नाम है अविनिगम्यत्व | झौर भी 
दैखिये-'इमौभिन्नौ” यह जो भेद ज्ञान है उसका उपपादन 
पक भेद से हो हो जाता है, तब अनन्त भेद के स्वीकार 
करने में कोई कारण नही है, इसी का नाम है प्रमापगम । 
“पण्डन ग्रथ में कहा है कि-प्रागूलोपेत्या दि-अ्रनवस्था दोष 
दोपास्वीकारवादी वादी को प्रागूलोपाविनिगम्यत्व । 
पमाणापगम से होने वाला जो त्रिदोप ज्वर विशेष, उसका 
समाधान अ्रशक्‍्य हो जाता है, अर्थात्‌ वात कफादि दोपत्रय 

जायमान सन्निपातज्वर असमाधेय होजात्ग है, उसी प्रकार 
से प्रकृत मे त्रिदोष का समाधान नही हो सकता है । 


सैथ यदि कहो 'कि विधेय भेद से भिन्न उहं श्यता- 
पैच्छेदक जो द्वितीय भेद है सो घटादि रूप धर्मीका स्वरूप 
है, श्रतः पूर्वोक्तदोष नही होता हैं । तो यह भी ठीक 


नही है, क्योकि सबतो धर्मी जो घटादिक है सो नि.स्वरुप 








१९० ] दीपिकासहित [प्रवन 


तदा घर्मिस्वरूप निःस्वरुपमेव स्पात्‌ स्मरुपब्याइत्त्यात्मकमें” 
दात्मऊल्वात्‌ | अथ धर्मात्मझों भेद! स्वरूपविशेषत्रयाइ॒चिने व 
सख्पतसामान्यव्याउत्तिः तदा दवावपि घटपठादिरुयो मेंदिनी 
स्वरुपसामान्यरुपतयाउमिज्नौ स्पाताम्‌ । झ्रिंच गेदः स्वश्नति- 


हो जायगा । क्योकि जब घडा भेद स्वरूप हुआ तंथा भेद 
तो स्वरूप वी प्रवृत्ति रुप हो है। भव यदि कहो कि 
धर्मात्मक जो भेद है सो स्वरूप विशेष की व्यावृत्ति रूप है न 
तु स्वरूप सामान्य की व्यावृत्ति रूप है, हयभी ठीक नहीं है, 
क्याकि तब तो घट पट रूप जो भेदवान्‌ दोनो पदार्थ है उसी 
सामान्य स्वरुपतया अमेद हो जायगा। विशेष स्वरूप 
की व्यावृत्ति रहने पर भी सामान्य स्वरूप से तो अ्रभेद 
ही है ५६ श्रौर भी देखिये-यह जो भेद है सो स्वकीय जो 
न्‍अमअमछ»०»---००००००७8५»3»७०»»+ मल कभ>फाका ५००००» राज का पआन- नम» कमान न कम. 
>< प्रनवश््यितिमतवस्थादोषयास्थानु स्वीकुर्देत पुरुषस्‍्य, एपा त्रिदोषता 
प्रायह्लौप प्रविनियम्पत्वप्रमास्पापगमप्रयोज्या । अ्रमाणाप्रगमरित्यत्र मादृतीयों 
विमत्तिस्तस्या. प्रयाम्पत्वमथ तथा घ॑ ब्रागलोपाविनिगम्यलत्रमाणात 
विष्टप्रयोजदत'निरूवित प्रयोज्यवावत्ती व्रिदोपतेत्यथ तथा चैंमि कारएँजा 
शघाना विदीपूता प्रचिकित्पा विकित्णितुपयोग्या । प्रषवा प्रमाधापगमैरित्य 
अ्प्रा तुतीया तस्था प्रमटाथ था यने घनवानिस्यत्र घायामिप्त घनवनपमर्थी 
मबति सदर इतने प्राय लोपाविनिगस्पववशाणायगमािन्ना था त्िटोपता सी 
प्रवितित्या घिकिश्सतुप्रयोग्यैद। यथा साऊे मृस्यु प्री रितवातश्फवित्तश ३ 
गप्निषातम्बशी१ई एस सिपगकर गवाहिता ने भवति। तदत्मक ते (रत 


कार शप्रदश एजॉक्डायप्रोदाधनिनत्ता विरेषणा... समाधादरतिदति 
श१ ६ िक्षाताउदार 





रामददाहाताघाय 


परिच्छेद; ] सण्डनोदारः | १९१ 


योगिस्वाजुयो गिस्वधर्मस्वसम्बन्ध: सम॑ यदि भेदान्तरेण 
मिथ त तदानवस्था न चेत्तहिं अद्वौतभेव । 


तद॒दव तश््‌ तेस्तावदूयाघः प्रत्यक्षतः क्तः । 
नाजुभानादि त॑ कतु” तवापि क्षमते मते ॥ 


अढ् तागमनासीर' साधु सा घुन्बती परान । 
मेवाजेयत्यथीपत्तिपत्तिपरम्परा' ॥ 

प्रतियोगी स्व का जो अनुयोगी स्व का धर्म अर्थात्‌ प्रति- 
अथवा भेदत्व तथा स्व का जो सम्बन्ध 

उससे भिन्न है या अ्रभिन्न है ? यदि प्रथम पक्ष कहो तो 
अवस्था दोप होता है। यदि द्वितीय पक्ष कहो तो श्रद्॑ त 
म पर्यंबसान होता है । तददह्व तश्र्‌ ते दित्यादि प्रत्यक्ष 
से अद्व॑तत श्रुति का बाघ हो जाता है | यह नहीं 
पैंट सका । और अनुमान से आगम का बाघ तो 
आपके मत्त में भी ,इप्ट नही है, अन्यथा नरः शिर. कपाल 
मै शुचित्वानुमान भी सत्‌ हो जायगा (ग्रद्वे तागम के आगे 
शागे चलती, हुईं अ्र्थापत्ति परपक्ष का खण्डन करती हुई 
'दाति सेनाकी तरह अद्दौ तागम की सेवा ही करती है। »< 








दर पेदई तश्र्‌ तेरित्यादि प्रत्यक्षेण सहागमस्य समानविषयत्वाभावावु 
पध्यक्षबाघों ने भवतोत्यूपसहरन्नाह तदद तत्र तेरिति यत एवं भेदग्राहक- 
भत्यक्षमपि यथोक्तरीत्या अमेइकप्रत्रिपादकमेव से त्‌ भेदमावेदयति तस्मात्‌ 
वल्पश्षत। घटपरी सिन्‍्नावित्यादिप्रत्यक्षप्रमाठोन संश्रावितों बाघ क्षतः 


रद] दोषिकासहिता [उधम- 


अद तथ््‌ू,तयर्च वर्णपदादिशेदेनाविद्यकेनादस पारमार्यिक 

प्रतिपादयन्त्योडपि ने तेन दु््लेन बाध्यन्ते । तस्मात्‌ 
पारमार्थिऊमद त॑ प्रविस्य शरण श्र्‌ तिः । 
बाधनादुपजीध्येत तिभेति न मनागपि ॥ 


>> या त भनागा। | 
अद्व तागम के आगे चलने «वाली अर्थापत्ति प्रमाणान्तर 
का निराकरण करती हुई पदाति सेना की तरह अद्व तागम 
को सेवा करती है ।9८ 


ग्राविद्यक जो वर्णो पद आदि का भेद उसको लेकर के 
स्वीकार करके पारमाथिक प्रिकालावाध्य अद्गौततात्मक श्रर्म 
का प्रतिपादन करने वाली अद्व॑त श्र्‌ति दुर्बल प्रत्मक्षादि 


प्रमाण से बाधित नही होती है, इसलिये श्रूति पारमार्थिक ' 
अद्वत की शरण मे प्रवेश करके उपजोव्यके बाघ से थोड़ी 
(हनन »>+99++»+9»>५4+«म&म-«ंभ3मक9> «न मल ज 


प्रिष्लुतों वियतो विनप्ट इति यावतर्‌ । अनुमानादिनप्रनुमानप्रमाश ते वाई 
धब्दस्य बराधे प्रतिबन्ध बतु' सम्पादयितु तवावि मते मं क्षमते नोफपुे 
मवति । यदा तवापि धरनुभानेनागमबाघो नप्टस्तदा भ्रागमस्य सर्वे प्रमाशवैक्षा 
इलव/तव मन्यमानस्य मम तु क्येव का धर्वादनुमातावेदाया झागमस्य स्वयं 
अधदद्थातु। ध्म्यथा नर शिर क्पालम्‌ शुचित्राष्यगरवादित्यादयु: 
नारात्पि ह्यूप्टवा सबसे जलबा विशेदित्यायमम वघू साप्यवकायमासादयर्ति 
हत्मा ने प्रस्यानुमानाम्याँ श्रूतबाप इति दूनमनवसरप्रसगेमेति । 


रामशरानस्दाबाय । 
> प्रादिधहरप्यर्वाकत्तिप्रमाचमढ़ध तागमस्दताई त इुवणस्पाएप क्‍ 
अुसमेत्रि दर्वोक्त स्मारपत्‌ धाद्‌ बद्टाटापमस्पादि भद्दे तागसह॑ ये कमेवा टिती 
प्रयाश पारेशों वेलि॥ चतास्वस्यदधाद मिर्यादियाक्यजालस्थादिएा 9 
प्रबागाुताव ॥ नासोरेपुरतोच्र सा चचावत्ति साधु बचा स्याद्‌ हपा पए 


प च्छेद) ] खण्डनीद्वार: [7१३ 


श्रू तिजन्यस्तस्पाप्पाविद्यकत्वान अक्याद तथियो नित्यत्व- 
बिरोधः । तस्मात्‌ 
आपाततो यदिद्मद्वववादिनीनागमर 
श्रद् तमाकलितमर्थतया श्र तीनामू्‌ | 
तद्स्वप्रकाशपरमार्थचिदेव मृत्ता 
निष्पीडितादहह निबेहते विचारात्‌ !। इति। 








भी नही डरती है । श्रद्ययरूप अर्थ प्रतिपादक श्रति का 
आपात रूप से जो अद्वत रूप श्रर्थ जाना गया है, वही 
अ्रद्वत स्प प्र्थ परिशोधित विचार के वाद निर्वहित होता है, 
प्राप्त होता है । अर त अर्थ कंसा होकर के प्राप्त होता है ? 
तो पारमा्थिक प्रकाशात्मक चितु रूप हो करके इति ॥॥ 


पूर्व प्रकरण से विकल्पजाल द्वारा जो भेंद का खडन 
किया गया है भ्रव उसका समाधान मसिद्धान्ती करते है 


विरोषिप्रमाणास्तरान्‌ प्रामासतया भावमातान्‌ धुर्वती निराकरण डुर्वस्ती 
भरई तागम्रस्पवेवामेवानुकू लतासिवाजघति सेवा साहास्यमेव संप्रादयतिपुल्ततः 
साक्षारेव छेवामेव करोति नतु प्रगतिकूस्पमेद भजने इनरप्रमाएं4दितिमावः। 





शथतिः शक्मेबाद्िितीयमपात घादेशों तेति मेति वावरसमुदाय/ पारमा्थिक 
विशतावाध्पसक्ाप््‌ घद्मेत शरण प्रवित्य तत्सहायतामासाद उपजोस्पेन 
प्रायक्षादिया प्रमाशादिता बाघतातवु बाघमयात्रु सनागपि ईयदपि ले दितति 
भर न ब्राप्दोलि॥ उदजोस्पदिरोपवरसेत ने मयसामादयलि डिखु विरोधिन 
भूवात्‌ तानू सर्वानद निराश्तोति ॥ 


4 । दीपिकासहित [प्रिया 


अत्रोच्यते | यधावर्थ॑ तावत्तयों मेदाः | तथाहि खहप 
ताबदू भेदः मिथते व्यावत्तपते अभेदधीविरोधिधीविषय किये 
अनेनेति व्युत्पत्त : । स्वात्मना पथ पटस्तथाक्रियत एवं श्रतो न 
खरपस्य सेदर्व॑ पारिमापिक वैधरम्यान्योन्यामाबवत्‌ खह़पे 








अनोच्चते इत्यादि अकररा से । विचार से तीनो प्रकारक 
वा भेद सिद्ध होता है। तथाहि स्वरूप भेद को मानता हैँ, 


इस अ्रवार से स्वरूप भेद की व्युत्पत्ति होती है । पट अपने 
स्वसप से अपने को बलाना ही है, अर्थात पट अपने को 
इतर से व्यावृत्त श्रवश्प बनाता है, इसलिये स्वरूप में 
भेदत्व पारिभाषिक नही है, वेधर्म्यं अन्योन्याभाद की तरह 
से। ब्र्थात्‌॒वैधम्य भेद म णशप्म्मम .सशभावात्मक भेद स 





भद्ध तवाटिनीकाथ परद्ध तात्यक ग्रव॑ बाधय तोना श्रवान/म एक्मब्रत्वारि 
डानाम यनिन्‍्मद तम्‌ ग्रद्व॑तात्मक्भर्य भाषातत बाघान तरम्‌ यया तथा भ्रय 
तया ध्रवत्पण प्रारनितमविचारितम्‌ तत्त पिचारान तरम्‌ तय स्वश्न॒काएपर 
मार्प चिट पम्व भमूल्या, निष्पी इवायु चोकितावू विचार/त निवद्ठत निर्वाई 
प्रौनपोति 4 यंदस्तु पूर्वभाप्राततो-वंतयाद्ात सदेव यरतु पोषितविद्धाराइमुस्व 
प्रकाण चित्र पतयवावत्यितमिति भाव ।॥ 


परिच्चेद् ] खण्डनोद्वार ६१९५ 


5पि व्युसन्नलात्‌ | अत एवत्मतत्लविवेके । त्रीनपि मेदा- 
नाथार्या आहुः । तनु स्वरुपसेदवत्ता स्वरूपस्प न सम्मबत्य- 
भेदात्‌ । न हि स एवं तद्धांस्तेनेव मवतीति चेत्‌ | माभूत । न 
हिं स्वरुपभेदवंतम्तेन भेदवत्तां श्र मः । ऊि तु प्रतियोग्यपेक्ष- 
पिलक्षणधीविपये तामायउम्‌ | अवियोगित्वामिमताशेंदारों पविरो- 
विर्धपथ लोचननिमन्धनेस्तत्र घटादूमिन्नः पद इत्पादिः प्रति- 





7 है कक नल हक 
तत्व परिभाषिक नहीं है किन्तु स्वाभाविक है । इसी 
प्रकार से स्वरूप भेद में भी भदत्व हे युत्पत्तिवललभ्य । 
अतएव आत्मतत्व ग्रथ में भी तीनो प्रकार के भंद को 
आचार्य उदयन ने स्वीकार किया हैं तथा उसका निर्वेचन 
भी क्या हू । नहीं कहो कि स्वरूप भेद का अधिकररा 
स्वरूप कंसे होगा ” कक्‍्याकि अभिन्न होने से । क्या स्व स्व 
वाद होता हूं ? (अश्रर्थात्‌ घट घटवानु नही होता, अ्रभ द होने 
से) उसी तरह से भेद जब स्वष्पात्मक है तब स्य में स्व 
वंस बेढेगा ? 

है 
उत्तर--न होवे । स्वरूप मे भ॑ दवान्‌ को उसो भंद से 
मैं भोदबान्‌ नहीं कहता हूँ, कितु प्रतियोगी सापेक्ष जो 
विलक्षशुज्ञान, ताहश ज्ञान विपयत्वमात्र से भेदबत्व 
बहता है । प्रतियोगी रूप से अभिमत में जो अभेद का 
आरोप, उसका विरोबी जो ज्ञान उसका जी पर्यालोचन 
अर्थात्‌ विचार मूलक घट से भिन्न पट हैं ऐसा प्रतिभास 


१९६] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


मास | तथा थ सवरुपगेदस्थले अमेदं नोल्निखन्ती धीरित्यादि 
यहुक्षम्‌। तदयुक्षम्‌ | न हि तत्र मेदो वा मिन्‍नता वा चकास्ति। 
कि त॒ सेदान्तरमन्तरेणेव विलत्तणधीमात्॑ तत्रोदेवि । 
तदुक़म्‌ । किन्यिद्धि वस्तु सतत एवं विज्षक्षणमिति । यद्वा 
घटादिव्यक्र: पटादिसाकाड चल्ममेव तदूभद॒त्वम्‌ | यद्यपि 
घटादिव्यक्षिनं स्वरूपेण पटठादिसाकाड क्ञा। तथापि तला- 
वियोयिको भेदो मबन्तीति __मिक़ी मेदों मबनन्‍्तीति तत्साकाड,चव । प्रतियोगिल प_ । प्रतियोगित्वं व 


होता है। इस प्रकार से स्वरूप भंदको व्यवस्थित होने से 
स्वरुप भंद स्थल मे जो अ्रभोद का उल्लेखन नहीं करने 
वाला ज्ञान भंद का उल्लेखन करने में समर्थ नही हो 
सकता है, ऐसा जो कहा था सो ठोक नही है । क्योकि 
ताहश स्थल में भंद वा भिन्नता का प्रकाशन नही होता है, 
विन्तु भेदान्तर के विना ही विलक्षरा ज्ञानमात्र ही उदपि 
मान होता है। ऐसा कहा कि कोई पदार्थ स्वत एवं 
विलक्षण होता है, भ्र्याव्‌ कोई पदार्थ तो परापेक्ष विलक्षरा 
होता है भर कोई इतरानपेक्ष ही स्वत एवं विलक्षण 
होता है। श्रथवा घटादि व्यक्ति में पंटादि साकाक्षत्व है, 
उसी का नाम है पट भोद। श्र्यात्‌ घट में जो पद वो 
सावाक्षता उसी को पट प्रतियोगिक घदानुयोगिक भेद बहते है। 
यद्यपि घटादि व्यक्ति स्वरुपत, वट साकाक्ष नहीं है, तथापि 
पट प्रतियोगिक भंद के होने से यह पट स्ावाक्ष ही है। 





परिच्छेद: ] खण्डनोडारः (१९७ 


पठादेः भेद्त्वप्रकारकपठादिधीकारणीमृतधीबिशेषविषयत्वम्‌ । 
अन्योन्यामाबस्तु यद्यपि ततदात्मीमवतोध॑टपटयोनोमाबों । 
नापि तयोस्‍्तादात्म्यस्थामावोडसो येनात्यन्तासत्यतियोंगिक! 
स्पात्‌ । नाप्यतदात्मीमदतो! । येन स्तम्भ! पिशायों न मव- 
तीत्यन्न तस्पेकस्पेकमेव ज्ञानं स्तम्से प्रत्यचं॑पिशाचे वाप्रत्य- 
क्षमापद्च त | नापि घढ़े पटतादात्म्यस्पाप्रावों येन संसर्गा- 





“घट: पटो न” इत्याकारक पटनिष्ठ प्रतियोगिवा तो भ दत्व 
प्रकारक घटादि ज्ञान कारणीभूत जो ज्ञान विशेष तद्विपयता 
रूप ही प्रतियोगिता पट में हैं (पठाद्‌ भिन्नो घट:) इसे 
स्थल में भदत्व प्रकारक जो घट ज्ञान पट विपयक 
ज्ञान । क्योकि पट के रहने से ही ताहश घट ज्ञान होता 
है । उस ज्ञान का कारणीभूत ज्ञान पट ज्ञान विशेष 
तद्दविपयय पट है, विपयता पट में रहती है तो यही 
प्रतियोगिता हुई पट में । इस प्रगार से पट में प्रतियोगित्व 
लक्षण का समन्वय होता है) पन्योन्याभाव यद्यपि 
तादात्म्यापन्न घट पट का गअमाव नही है । न वा घट पट 
का जो तद्घात्य उसका अभाव भो नहीं है, जिससे कि 
अत्यन्त असत्‌ प्रतियोगिकत्व अन्योन्याभाव को होवे । न वा 
अतादात्म्यापन्न वस्तुद्रयका अभाव अन्योन्याभाव है । 
जिससे कि स्तंभ पिशाच नही है, इस स्थल मे उस एक 
भ्रभाव का एक ही ज्ञान स्तमा से प्रत्यक्ष हो भ्रौर 


१९८ ] दीपिक्ासहितः [ प्रथगः 


भाव: स्थात्‌ | कि तु घठः पटे इत्यारोपरूपशरीरम्‌ ) एप च 
घटे परत्वारोपः दथ्बानुमभवात्‌ | निपेवस्तु॒ पठस्पैदतस्पेव 
पामाताधिकरण्येनान्थयात्‌ । वेयविक़रण्येन तु तदन्वये परे 
पटो न घंटे पटत्य॑ नेति बाधधीः स्थात्‌ | तप्मादभाबाबिके 
अवियोगितावच्ठेदर् धर्ममारोष्य यो निपेषः प्रतीयते सोड्पो- 
म्पयामाव इति विज्येयम्‌ । नत्ठ धर्म आरोध्यते धर्मी निपिध्यत 
इति दुर्घटमू | आरोपितम्पानिषेधालिपेध्यस्थ चानारोपादितिं 








पिशाचाश मे अप्रत्यक्ष हो जाय । न वा अस्योन्या- 
भाव घट में पट तादात्म्य का अभाव रूप है जिससे कि 
अन्योन्याभाव संसर्गाभाव कहलाजाय । किन्तु घट पढ 

है श्रारोप शरीर शरीर है, यह घट मे पटत्व का प्रारोप 
है, क्योकि ऐसा हो अनुभव होता है । नियेबयों पठ का ही 
होता है, क्योकि पट का हो सामानाविकरण्प रूप से झखवय 
होता है | बैयधिकरण्य रुप से अ्न्ब्य माने तव तो घट में 
पट नहीं है, घढ में पटत्व नहीं है, एताहश बाब ज्ञान हो 
जायगा। इसलिये अ्रभाव के अधिकरण से प्रतियोगिता- 
वच्चेदकी भूत धर्म का झआारोव करके जो नियेध (प्रभाव) 
प्रतीयमान द्ोता है उस अ्रभाव का नाम अन्‍्योन्याभाव 
होता है, ऐसा जानना चाहिए । 


शका-प्रारोप तो धर्म का होता है और नियेब होता 
है धर्मी वा, यह तो बन नहीं सकता है। (यह दुर्घद है ।) 
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घेन्न । आरोपे निपेधबुद्ध्या घ घटपटयोमोनमित्यहुभवसिद्धम्‌ 
फिं त्वचुमबवेविज्यादारोपों धर्मप्राधान्वेन | निपेधस्तु धरमिग्रा- 
घान्येन तथेवानुमवादिति दिक्‌ वैधम्येंपु बैधम्योंपगमेडनवस्था 
न. दोपाय प्रामाणिकत्वात्‌ । तत्र॒ स्वरुपमेदेन मिन्नपीसम्मट 
चाह हि ॥ 

यत्तू मेदों मिने निब्िशत उत्पादि | तत्त्‌ च्छम्‌ | तस्य 


वयोकि जिसका श्रारोप हुआ उसका त्तो निषेध नही क्या 
गया, तथा जो निषेष्य होता है उसका तो अरोप नहीं 
होता है । 

उत्तर--प्रारोप में नियेव बुद्धि से घट पट का भान 
होता है ऐसा अ्रनुभव सिद्ध है, परन्तु ज्ञान के बिचिय होने 
के कारण धर्म के प्राधान्य से आरोप होता है और निवेब 
होता है धर्मी को प्रधानता से, क्योकि अचछुभव 
ऐसा ही होता है । बेवर्म्य भे दूसरे बंबर्म्म को 
मानने से श्रनवस्था होती है, ऐसा नहीं बहना । क्योवि यह 
अनवस्था प्रामाणिक है । प्रप्रामाणिक अनवस्था ही 
दोपाधापक हूँ । श्रथवा घट पटादि मे बैधर्म्यात्मक भेद रहता 
है श्रौर वैधर्म्म मे स्वसुपात्मकः मेद रहता है! इसी से 
चेधर्म्य भिन्न व्यवहार होता हू । श्रत, भंद व्यवहार के 
उपपादन फरने के लिए वंधर्म्यवी धारा नहीं मानते है 
स्वरूप भेद से ही निर्वाह हो जाता है । 


भेद भेद विशिष्ट में रहता है झयवा श्रम द विशिष्ट 





२०० ] दीपिकासहित [प्रथम 
नित्यसमाग्रपम्बात्‌ । न हि तद्सेदबिशिस्टे तद्गेदबुचि 


नाष्यमिन्न मेदवृत्ति अमः । कि तु मेदोपलतिते मेदबुर्ते- 
मंयोपगमात्‌ । क्रिज्च यदा यत्र भेदो वर्तते तत्तदा तब॒रेदवदेव 
तले तु नास्तेब । न हि फू. ने हि गौगोत्वादिशत्यः चणमपि_ 


में रहता है ? इस प्रकार से प्रश्त करके उभय पक्ष में दोप 
स्ताकर जो भद के ख़ण्डन करने का खडनकार ने प्रयास 
किया था सो ठीक नही है, क्योकि वह कथन तो नित्य 
>जाति रूप दोष का प्रकार मात्र हे, वस्तुत दोष नहीं 
है । क्योकि मैं न तो तद्भोद विशिष्ट प्धिकरण मे तड़्ोद 
कोमानता हूँ न वा प्रभोद विश्विप्ट अधिकरणा में ही भेद 
की वृत्ति को मानता हैं। ऐसा में कहता हैँ ॥ (अत एवं 
पूर्व पक्षी का प्रश्न निराधार है) तब भोद की वृत्तिता 
प्रधिकरण मे क्सि प्रकार से है ? इस प्रश्न के उत्तर मे 
कहते हैं। किस्नु इैत्यादि-बिन्तु भोद से उपलक्षित जो 
ग्रविकरण ताहश प्रधिकरण में भेद की बृत्तिता होती है, 
ऐसा मैं मानता हैं। और भी देखिये जिस काल में जिस 
प्धिवरण में मद रहत्ता है वह अ्रधिवरण उस काल में 
उसी भंद से विशिष्ट होकर 
व्यवहार वो सम्पादन करता है । इस भेद की वृत्तिता से पूर्व 
बाल में यह भ्रधिकरण ही नही होना। क्या गाय गोत्वजाति 
से शुत्य होकर के एक हाण भी रहती है ? । कक्‍्यातिे 
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जातेजावसम्बन्धवात्‌  अन्‍्योन्यामावस्थ॑ स्वरूपमेदस्थ घ॑ 
उत्समत्वात्‌ स्वरुपमेदस्थ पिण्डे निवेशालुपगमादा | एतेन 
आस्लोपेत्यादि खण्डितम्‌ अग्रसक्ृत्वात्‌ । नूनं कि गवि 
गोसवमुतागबीति बता २. वीति बदता धर्मधर्मिमाववेरिणा बौद्धेन शिक्षि 
पदार्थ की उत्पत्ति तथा जाति के साथ संवन्ध एक ही काल 
मे हो जाता है । उत्पन्त होते ही जाति से संवन्ध हो 
जाता है ऐसा नियम है। भ्रस्योन्यामाव तथा स्वरुप भोद 
जाति के समान ही हैं। (जैसे जाति से शून्य घटादि व्यक्ति 
एक क्षण भी नहीं होता है । उसी प्रकार से जाति के 
भमान जो अन्योन्यामाव वा स्वरूप भोद से शून्य पदार्थ 
एके क्षण भी नहीं नह॒ता है । पैदा होते ही अ्रन्योन्याभा- 
वात्मक भेद से विशिष्ट हो जाता है। नतो भोद संवन्ध 
रहित काल में उस वस्तु की भ्रास्तिता ही है श्रौर जब 
अआस्तिता होती है तब से भोद विशिष्ट हो करके ही व्यवहार 
होता है।) श्रथवा स्वरूप भोद का निवेश पिण्ड व्यक्ति 
में नही माना जाता है (अर्थात्‌ यदि स्वरुप भोद को व्यक्ति 
मे जृत्तिता मानते है तब तो वह भेद भदान्तर,सापेक्ष होकर 
के ही रहेगा, तब ग्रनवस्या प्रभृत्ति दोष हो जाते हैं । अतः 
स्वरूप भंद जो व्यक्ति में रहता है सो इतर भेद सापेक्ष 
नही है किन्तु स्व स्वभावात्‌ इतर भदानपेक्ष होकर के ही 


रहता हैँ यह अभिप्राय पिंडेनिवेशानुगमात्‌” इस पंक्ति . 
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तोडसि यदीदशान्यसाराणि प्रलपसि | घमंधरमिंमाव एवं मध्य 
न रोचत इति चेत्‌ । नूनमज्ोषसि यदमिन्‍्नं प्रतिजानीपे 
धमंधमिभाव॑ त्वपजानीपे इति। अमेदर्मा हि धर्मों अभिन्न 
इति धमंघमिमाबामाये क्वप्यमिन्नसिति । क्रिज्च शेदामावे 
वा प्रतीत होता है) अनन्तर पूर्व कथित उत्तर से प्राग्‌ 
लोपादिक जो दोप दिया था सो भी सहित हो जाता है, 
क्योकि प्राण लोपादिक दोष की प्राप्ति ही नही होतो ! 
अर्थात्‌ जाति के समान जब भोद का स्वभाव है तव भेद 
की धारा ही नहीं चलती हे | तब द्वितीय भेद के मातने 
से प्रथम भेद का जो काय था सो सिद्ध हो जाता है तो 
प्रथम भेद की क्या आवश्यकता रहती है ? इससे प्राग्‌ 
लोपादिदोप कहा था। झनेक भेद मान तो कौनसा भेद 
उहं श्यताबच्छेदक होगा और भोद विधेय बनेगा ? ऐसा 
जो भभिनिगम्यत्व कहा थाऔर भनेक भेद के स्वीकार व ते 
में प्रमाण नही है ऐसा जो प्रमाशापगम बहा था सो सब 
अरण्यरोदनके समान हो जाता है । क्या गो मे गोत्य है या 
भ्रगो में गोत्व है। यदि प्रथम पक्ष होसव तो 'गावे 
गविगोत्व' यट बचन निरर्थक और यदि गोभिन्‍्न में गोत्व 
है तो आपमे भी गात्व का रहना चाहिये । ऐसा बहो 
बाला धर्म धमि भाष या शब्य जा बौद्ध उससे ग्रापने शिक्षा 
प्राप्त की है जो वि ऐसा असम्धन्ध प्रलाप करते हा। 
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कय्ममित्र इति। न हि घर्मिमावम नाप्यमेदमात्रममिन्न 
इति | कि त्वमेदवानभिन्न इति एबल्चामिन्नतापि मिन्‍्नमु- 
पर्जयंत्र.. श्रवर्तते अमेदधमियोर्द्धियमन्तर या मिन्‍नता- 
घियोडसम्भवादिति । तस्मात्‌ हि 

प्रश्व-धर्म धर्मों भाव हमको अच्छा नहीं लगता है, 
ऐसा कहो तो वह भी ठीक नही है, आप निश्चित झ्रनभिज्ञ 
जान पड़ते हो क्योकि अभिन्न है ऐसी तो प्रतिज्ञा करते हो 
ओर धर्म धर्मो भाव का अपलाम करते हो। ग्रे ! 
अभेद लक्षण वाला जो घर्मी है उसी का नाम तो अभिन्न 
होता है । यदि धर्म घर्मी भाव नही मानो तो अ्भिन्नम' 
इत्थाकारक प्रयोग कहा होगा तथा किस प्रकार से होगा ? 
भोर भी देखिये-यदि भेद को न मानें तव अभिन्‍न कैसे 
होगा ? क्योकि अभिन्‍न तो न धर्मी मात्र है न अ्रभेदमात्र है, 
किन्तु जो श्रभ दवाच्‌ हो उसका नाम है झ्भिन्‍न । ऐसा 
हैश्ना तव तो अभिन्‍नता भी भिन्‍नतोजीवनी होती है, तव 
अभोेद तथा धर्मी भंद ज्ञान के बिना श्रमभवित है । 
(अभाव ज्ञान प्रतियोगी के ज्ञान के बिना नहीहोता है, 
सह नियम है। प्रकृत मे अभोद है भेद का श्रभाव, तो वह 
भी भेदात्मक प्रतियोगी ज्ञान के बिना कैसे होगा ? अतः 
अभे दान्ययाबुपपत्ति से भी भेद को स्वीकार करना गलेपादु- 
*ग न्यायात उचित है) तस्मात्‌ भेद का उल्लेख न 
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अनुल्लिसन्ती भेद धीमागेदोल्लेपनक्षमा । 

तथा चाद ग्रमा सा स्पादन्त्ये स्वापेचयबेशसात्‌ | इति ॥ 
लद॒त्थापिता कृत्या त्वाम्रेयाघान्ीदिति। श्रथ निर्बव- 

नाना सर्वेपामेव दोपबत्वे. निब॑नासिद्धावनि॑नतारुपी 

भत्पत् एवं सिध्यतीति चेत्‌ । निर्बंधनम्ुपक्रम्य दोपमबेच्यल- 





करने वाला ज्ञान अभेद का उल्लेख न करने मे समर्थ नही है । 
ऐसा होने से श्राद्यपक्ष ( भेद ग्राहिता पक्ष ) में ज्ञान प्रभा 
रूप कहलायेगा । अन्त्य पक्ष (अभेदोल्लेखित्व पक्ष) में 
प्रमा नहीं होगा । क्योकि स्व अ्भेद उसका जो उपजीब्य 
भेद उसके साथ विरोध होने से | श्रत “अभेद नो लिसन्ती 
घो ” इत्यादिक प्रकरण द्वारा आप से उठाई गई हत्या ने 
आप को ही जला दिया । 


शका-सभी निव॑चन के दोषवान होने से निर्वेचन की 
सिद्धि नही होती है, श्रत श्रनिवेचनीयता रूप मुझ वेदान्ती 


का पक्ष सिद्ध होता है। निर्वेचन के प्रतिक्षेप से सभी पदार्थ 
में श्रनिर्वेचनीयत्व सिद्ध हो जाता है । 


समाधान-निर्वेचन का उपक्रम करके उसमे दोष को 
देसकर अनिरवचनीयता का आश्रय करते हुए व्याघात दोष 
हो जाता है । यदि उस व्याघात दोप से भय नही है तब 
तो श्राप उपेक्षणीयता को प्राप्त करते हो । भ्रत है जड 
भापको ऐसा नही बोलना चाहिये । श्र्यातु मिवेचम में दोष 
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पेत्तरीयतामाप्नुवानो - जड़ सेब पुनवोंचः । अन्योन्याभावा- 
चन्ताभावोज्मेदः तद्॒ति व तादात्म्यं वततत इति क्वात्माथय 
इति चेन्न |: अन्योन्याभावात्यन्तामाबों हि घटत्वादिक तदेव 
णैदात्त्यं तथा चात्माश्रव एवं। अय नाभेदेनावच्छिस्नेउन्यो 


देखकर अनिरवेचनीयता को स्वीकार करते है तब क्या 
अनिरवेचनीयता के मानने में व्याघात से नही डरते है ? 
सभी वस्तुओं में अनिर्वंचनीयता मानने में व्याघात 
दाप होता है । 

अश्त-अन्योन्या भाव का जो झत्यन्ताभाव सो श्रभेद 
हैं और अभेदवान्‌ मे तादत्म्य रहता है तब हमारे मत में 
आत्माश्रय दोष कहां होता है ? 


उत्तर-अन्योन्याभाव का जो अत्यन्ताभाव, सो है 
'टत्वरूप और वही है तादात्म्य, तब तो आात्माश्रय दोप 
होता ही है । (अत्यन्ताभाव का शत्यन्ताभाव प्रतियोगी 
कप स्वरूप होता है और अन्‍्योन्याभाव का अत्यन्ताभाव 
अतियो। गितावच्छेदक घटत्वादि का स्वरूप है और वही 
पादात्म्य है। प्रथवा अन्योन्‍्य शब्द का अर्थ है तादात्म्य, 
पैदभावाभाव उन: वादात्म्य में ही पर्यवसित होता है, तव 

झत्माथय दोष है ही) | 
शेका-अभेदावच्छिन्न में श्र्थाव्‌ अमेंद विशिष्ट अधि- 

में भनन्‍्य भेद नही रहता है। अभेद रहता है ! 
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तग्न विशेष्य भागे गोल्ववृत्तिरित्येवोपलज्षितवृत्यर्थः | एयममेदे 
चेदेव॑ मेदेष्पीति | यदपरि व किन्च शेद इत्यादि | तदप्पसत्‌। 
अनपस्थाया; प्रामाणिकत्वात्‌ । एबज्च सेंदप्रत्यक्षस्प शेदाव- 
लम्बनल्वे समयिते तदद्ौतब्र तेरित्याधपि निरस्तम। अर्थाप 
त्त स्तवद्रो तागमोपकारकता प्रागेवापास्ता। यत्त्‌ पारमाथिक्रमक ते 
प्रविश्येत्यदि क॑ पूर्॑तुक्त तद॒प्यसत्‌ । पारमार्थिकले बीजञामा- 
बातू | भ्रत एबापातो यदिदुमित्पादु ससंहारो व्यपास्तः अद से, 
उसमे विशेष्य भाग जो व्यक्ति है उसी में विशेषण गोल 
उसकी जो वृत्तिता है उसी को उपलक्षितबृत्ति शब्द स 
कहते हैं । न कि विशिष्टाश मे वृत्तिता को उपलक्षित 
वृत्तिता कही जाती है। यदि इस प्रकार से अभोद को 
अभ दोपनक्षित वृत्तिता मानते हो तब तो भोद मे भी इसी 
प्रकार से भदोपलक्षित वृत्तिता मान लीजिये । श्र्थात्‌ 
ग्रभंद की वृत्ति अभिन्‍न मे मानने से ज॑से श्रभ द धारा 
बन जाती है और प्रागू लोपादि दोष हो जाते है, तव 
थ्रापने इन दोषों को हटाने के लिये अभ दोपलक्षित में 
अभ द की वृत्तिता का स्वीकार किया है । और उपलक्षित 
वृत्तिता का विलक्षणा ग्र्थ बतलाने का कौशल दिखाया, 
तो इसी श्रकार से भोद पक्ष मे भी दोष का उद्धार झोर 
पक्ष का निर्वाह हो सकता है तव केवल मेरे पक्ष मे ही दोष 
देना ठीक नही है । कहा है कि “गरश्नोभयो समी दोप' 
परिहारोषि ताहश:। नैक. पर्यनुयोक्तव्यस्ताहगर्थ विचारणँ' 





परिच्छेदः खण्डनोद्वारः [३२०६ 


योग्यताज्ञानबिरहेण श्र तथापि अतिपादनायोगादिति ! यत्त्‌ - 
तकेण नेपा बुद्धिरपनेयेति भू विराहेत्युक्रम्‌ । तदापे सादे वसिद्धो 
प्रमाएं स्त्ियश्च , घमेअसेबिका - इतिवत्‌ । वादशमावमस्य 
मोक्षानुकूललेशप॑. वाइशबस्तुतत्वस्थासिद रमेद्घीअतिए- 


लममात्रस्प भर स्युपदिष्टत्वाद्‌ ॥ 





विचारणों ॥” जो दोप उभय पक्ष में समान हो तथा 
जिसका उत्तर दोनों के लिये समान हो ताहश स्थल में 
एक के ऊपर ही झतिभार देना श्रनुचित है । अ्रतः निरल्त 
सर्च दोष होने से भेद पक्ष बहुत समीचीन है । जिस किसी 
ने कहा था कि भेद भेदविशिष्ट में रहता है कि अरभोद 
विशिष्ट में रहता है ? यदि भंद विशिष्ट में बृत्तिता हो 
त्व तो भेद पुनः भेद पुनरपि भेद इस प्रकार से 
भ्रनवस्या होती है । ऐसा कहा था सो ठीक नहो है, क्योकि 
अ्नवस्था को प्रामारियक होने से ! अर्थाव्‌ श्रप्रामारणिक 
अनन्त प्रधाहू रूप श्रववस्या दोप है, प्रामाणिक अनवस्था 
दोपाधायक नहीं होतो हैं । वस्तुतस्तु भेदोपलक्षित में भेद 
की वृत्तिता मानने से अनन्त प्रवाह की आवश्यकता ही 
नहीं होती हैं तव अनवस्या दोप चाहां होता है ? नया 
प्रात्माश्रय प्रायलोप अविनिमम्यत्व प्रमाणापगम दोप ही 
होता है । इस प्रकार से जब भेद ग्राहक प्रत्यक्ष को साले- 
घनत्व व्यवस्यित , हो जाता है तब (तदद तमतेस्तावद्वाम: 
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प्रत्यक्षतः क्षतः जो कहा था सो भी परास्त हो जाता है । 
अर्थात्‌ जब भेदात्मक विषय को लेकर के व्यवस्थित है 
तब तो उस प्रत्यक्ष से अद्वेतागम का बाथ होना श्रावश्यक 
है | झब जब तक वाधक बैठा है तब पक अद्दै तगम अभेद 
का प्रतिपादन नही कर सकता है।इस स्थिति मे श्रद्व तागम 
फी प्रत्यक्ष से वाध नहीं है, ऐसा कहना मदारी के ढोल 
बजाने के जैसा होता है । झौर भ्र्थापत्ति प्रमाण परद्ौ दागम 
का उपकारक है, इसका निराकरण पूर्व मे किया जा चुका 
है । “अद्द तागमनासोरे” इत्यादि गाया से जो प्रद्व तागमोप- 
कारकत्व बतलाया था सो ठीक नही है, क्योकि आगम का 
भैद प्रत्यक्षवाधित होने से। अ्रर्थापत्ति प्रमाण की 
उत्थान हो असभवित है। उपचारार्थक्र मानते पर भी 
भ्रद्व॑ तागम का निर्वाह हो जाता है । भेद प्रत्यक्ष का निर्वाह 
नही होता है, श्रन्यथा 'भ्रदितिद्यों आ्रादित्यो यप.' बावय भी 
प्रामाशिक होगा, श्रथंवाद नहीं कहायेगा । एबं तत्त्वमादि 
पद में भापको भी लक्षणा की आ्रावश्यकता नही होगी । 
अतः भत्यक्ष विरोध का समाधान करने के बाद ही इतर 
प्रमाण फन्नबाब होता है। परन्तु प्रह्नत में भ्रद्व॑ तागम 
प्रत्यदा का जो विरोध उसके निराकरण करने में असमर्थ 
होता हुमा स्वयमेय प्रत्यक्ष से बाधित हो जाता है। श्रतः 
ग़द्धत्गी सिद्धि महों हो सकती है, मे वा पब्र्यापत्ति 
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प्रमाण भ्रद्व ताममका सहायक है अन्यथोपपत्ति से अ्न्यथानु- 
पपति का समाधान हो जाता है । 


"दारमाथिकमई ते प्रविश्य शरणां श्रुति.” इत्यादि ग्रन्थ 
से अर तनिप्ठ पारमाथिकता को लेकर के अद्वतागम 
उपजीव्य वाघ से नहीं डरता है, ऐसा जिसने कहा है सो 
ठीक नहों है, क्योकि अत की पारमाथिकता में कोई 
प्रमाण नही है। और यह पारमार्थिकत्त्र बस्तु क्या है ? 
यद्वि प्रमाण द्वारा जो जाता जाय उस को पारमार्थिक कहें 
तब तो चश्चुरादिद्वारा न्ायमान घटादिक भी पारमार्थिक 
कहावेगा । यदि श्रुत्िमात्र गम्यत्थ रूप को पारमार्थिकत्व 
कह तो श्रुतिमात्र भम्य धर्मादिक में भी पारमाधिकत्व हो 
जायगा । क्योंकि धर्मादिक भी केवल श्रृतिमात्र गम्य हैं। 
मदि भिकालावाधात्व रुप पारमाथिकत्व कहो तो में पूछता 
है किः प्रवाध्यल्थ शब्द का वया अर्थ है ? यदि बाबा- 
विपयत्यक्न हूँ तब तो ने रजतम्‌ इस ज्ञान वा प्रतियोगी 
मप से दिपय है उसी प्रकर में प्रनुयोगिता संवन्धेन शुक्ति- 
वा है, तो शुक्तिका में भी लक्षण नहीं जाता हैं तथा जयद- 
ध्याम वा अश्रधिष्ठान ग्रद्म में भी साक्षर नहीं जायगा, 
गयौकि उसमे भी झनुमोगिविधया बाधक जाने विपयता होने 
से बाघाविषयत्व मही है ॥ यदि ग्रद्म_ भिन्‍्तत्व को बाध्यत्य 
यह, संद़भाय यो प्रवाध्य यहूँ, तव तो गगन शुसुम से ग्रद्म 


र१२ ] दीपिकासहित [दम 








भिन्न है किन्तु बाध्यत्व नहीं हू तदभाव पारमारथिकत्व उस 
मे भी हो जायगा अत पारमारथिकत्व का कुछ भी निर्वेचन 
नही हो सकता है। श्रत,एव 'श्रापाततो यरदिंदमद्रयवादिनीनी- 
मित्यादि' प्रकरण से जो उपसहार करते हुए भ्रद्वेत की 
निर्णय किया था सो भी परास्त हो जाता है ” क्योकि 
योग्यता ज्ञान रूप कारण के श्रभाव होने से प्रद॑ त रुप 
श्र्थ का प्रतिपादन श्रुति से नही हो सकता है (शाब्द बोध 
में योग्यता ज्ञान को कारणत्व माना गया है । यदि कदाचिंत 
योग्यता ज्ञान को कारणता न मानें तो “अग्निता सिंचति” 
अग्नि से सेचत करता है, इस अयोग्य वाक्य से भी शार्दई 
बोध हो «जायगा । परन्तु प्रत्यक्ष वाध है, इसलिये योग्यता 
ज्ञान जहा रहेगा उसी स्थल मे शाब्द बोध होता है, ऐसी 
निश्चय है । भ्रव प्रकृत मे जीव भोर ईश्वर की एकता ₹५ 
जो भ्रद्व॑तात्मक अर्थ है । सो तो “नाहमीश्वर ” मैं ईखर 
नही हूँ इस प्रत्यक्ष से “जीव परमेश्वराश्ियते विर्द्ध 
धर्माश्रवत्वाद/ जीव परमेश्वर से भिन्न है. विरद 
धरम वा भाश्रय होने से। जो विरद्धधर्माश्रय होता हैं 
उसमे परस्पर भेद रुप साध्य रहता है जैसे धद में 
विरुद्ध धर्माश्रय होने से पट से भिन्न है, इसी प्रवार से 
भत्पज्त्य सर्वज्ञत्व रूप दिरद्ध घर्माथय होने से जीव 
भोर परमेश्वर भिन्न है इस प्रनुमान से प्रथा 
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“हा सुपर्सा समुजा-सखाया समान वृक्ष परिपस्वजातते | 
तयोरन्य पिप्पल स्वाहत्ति अनश्वन्नन्‍्योष्भिचाकशीति 0” 
(शोभन पक्ष वाले दो पक्षी जो परस्पर अपने मे मित्र भाव 
रखते है सो शरीर रूप एक वृक्ष पर बैठे हे उन दोनो मे 
से एक तो शरीर मे रहता हुआ कर्मफल-सुख दुख का 
भोग करता है तथा दूसरा विना कुछ खाते हुए ही सुशोभित 
हो रहा है । इसमे कर्मफल भोक्ता जीव को पृथक्‌ और 
अभोक्ता केवल साक्षी रूप परभेश्वर को प्ृथक्‌ बताया है । 
धर्माधर्म की सहायता से जीव फल भोक्ता है और पाप प्रुण्य 
से रहित होने के कारण ईश्वर अमोक्ता साक्षी अन्तर्यामी 
कहाता है) इत्यादि श्रनेक श्र्‌तियों से तथा “द्वाविमी 
पुरुषौ लोके क्षरश्राक्षर एव च । क्षर सर्वारि भूतानि 
कूटस्थो5क्षर उच्यते” (इस लोक मे दो प्रकार के पुरुष है 
एक तो क्षर पद वाच्य हे और दूसरा अक्षर पद वाच्य है । 
उसमे क्षरपद से जीव राशि का निर्देश हे तथा अ्रक्षर पद 
से परमात्मा का ग्रहण होता है) इस गीता वचन से 
विरोध होता है । अत अद्वत अर्थ का प्रतिपादन 
तत्त्वभस्पादि श्रुति से होने मे बाधक हे । नही कहो कि 
“मम कर्शकुहरे प्रविष्प सिंहो मर्जति' “अ'गुल्या्रो करिशत 
विहरत्ति” भेरे कान मे प्रवेश करके सिंह गजंन करता है 
और अरगुली के अग्रमाग पर सेकडो हाथी विहार करते हैं, 
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इत्यादि स्थलों में तो योग्यता नहीं है फिर भी तो शब्दबोध 
होता है इसलियो योग्यताज्ञान शब्द बोध में कारण नहीं 
है, ऐसा कहना ठीक नही है, क्योंकि प्रदर्शित स्थल में 
प्रदर्शित वाक्य बाधितार्थका प्रतिपादन करते है अ्रतः 
अप्रामारि!क कहलाते है । इसी प्रकार से तो आपका 
तत्वगस्यादि वाक्य भी अप्रप्रामासिक हो जायगा, सो तो 
आपको इप्ट नही है । नहीं कहो कि अ्रह्वत्तागम 
प्रतिपादित श्र श्रवाधित है इसलिए वाबय अप्रामारिक 
नहीं है - यह कहना भी ठीक नही है क्योंकि 
एकता रूप अर्थ भे प्रत्यक्ष अनुमान श्रृतिस्मृति प्रमाण को 
उतला आया हैं । भर “नेपा तक मतिरपनेया” इस ग्रद्व॑ त 
बुद्धि का निराकरण तक॑ द्वारा नही करना ऐसा श्रुति 
कहती है, यह जो आपने कहा था सो भी ठीक नही है 
वयोकि दिः यह कथन अद्वेत की सिद्धि में प्रमाण नहीं है । 
स्त्री धर्मसेबिका है। इसके समान होने से | श्रर्थात्‌ श्रुत 
'दार्थ का त्याग श्रन्‍्यत्र श्रूत्त से होता है, जैसे स्त्री धर्म 
सेविक्म है “मे स्त्रीशूद्री वेदमबीयाताम्‌” इस प्रकार से जब 
सामान्यत. वेदाब्ययन का निराकरण है तब धर्म सेवकत्व 
केसे वन सबता है ? इसी तरह से भ्रद्व॑ंतत भावना मोक्ष के 
भनकूल है एतत्परक श्रुद्ि है। न न वस्तु की सिद्धि होती है। 
भभदन्ञान मात्र श्रूत्ि से किया जाता है, न कि श्रृति का 


बरिच्छेदः ] बण्डनोडारः (रशप 


हि अग्ेयता अगन्धेन प्राघान्येन स्वमतं॑ व्यवस्थाप्येदानी 
तेंथिकमतानि सण्डयितु खण्डनयुक्कीः प्रयोदपमाणः जल्पे 
तु स्थापनाधटिते तदब॒तारं कतु मशक्तुबानः जल्पस्त्वेका कया 
न मब॒त्येब वितए्डाइयशरीरत्वात्‌ । अन्यथा जल्पदयेनाप्येका 


कथा किमिति न मवतीति जल्पमेष खण्डनकृव्‌ प्रत्यादिदेश । 
यद्यपि जल्पे प्रथमकक्षायां स्थापनाकएटकोद्धारः द्वितीयकच्चा- 





श्रद्व तात्मक वस्तु के प्रतिपादन मे तात्पयं है प्रत्युत श्रुति 
तो तक॑ को मीक्ष में सहायक बताती है “मन्तव्य-” इस श्र्‌ति 
से कस मात्ण वस्तु के स्थिरीकरए को शलन दण्प लि 
बतलाती है, तब वो तक का निराकरण बतलाया सो 
केवल शिवद्रोह मे तात्पयं है ।” 


शका-उपयु क्त प्रकरण से प्रधानतया स्वमत का व्यव- 
स्थापन करके तदनन्तर भ्रन्य शास्त्रकारों का मत खंडन करने 
के लिये खंडनयुक्ति प्रयोग करने के वास्ते स्थापना, सहित 
जल्‍्प कथा से खण्डनयुक्ति का प्रयोग करने से असामर्थ्य 
का झनुभव करते हुए जल्पनाम वाली एक कथा तो नही 
हो सकती है कितु जल्प तो वितण्डाद्य शरीरक है अर्थात्‌ 
दो वितंडा का नाम ही जल्प है | यदि दो वितंडा का ताम 
जल्प न माने किन्तु जल्प नामक झविरिक्त एक कथा मार्च 


२१६] दीपिकास्हितः [प्रथमः 


वान्तु प्रथमस्थापनाखरडन अतिस्यापना बेति न विवण्डाइय- 
संम्मब:-। तथापि अजहत्स्वार्थलत्तणया स्थापनेव स्रपत्तसिद्धि- 


परयक्षप्रतिपेधो मयधी पर] सत्मतिपच्वदिति खण्डनार्थ इति 
प्राञ्प: ॥ 


आदी प्रथम: स्थापयति ततो द्वितीय _खणडयवीलेक 
------.। दती द्वितीयः 


तव तो दो जल्प से मिलित एक कथान्तर ही क्‍यों न माना 
जाय ? इस प्रकार से खण्डनकार ने जल्प को ही उड़ा 
दिया । यद्यपि जल्प मे तो प्रथम कक्षा में पक्ष को स्थापना 

र उसके दोप का उद्धार किया जाता है और ह्विंतीय 
कक्षा मे प्रथम स्थापना का राण्टन तथा दूसरी स्थापना की 
जाती है । इससे जल्प मे दो वितण्डा की सम्भावना नहीं 
होती है। तथापि स्थापना शब्द अजहदुस्वार्थलक्षणा के 
हारा स्ववक्ष की सिद्धि तथा परपक्ष का निराकरण एतंद्‌ 
उभ्रयविपयक ज्ञान परक हैं। सत्प्रतिपक्ष के समान । जैसे 
सत्मतिपक्षस्थल मे द्वितीय हेतु स्वकीय साध्य साधन के 
लिये तथा प्रथम हेतुक साध्य के निराकरण के लिये होता 
है। तथा प्रथम भी। इसी तरह श्रकृत में भी जानना । 
ऐसा अर्थ सण्डन प्रकरण का है स्रो प्राचीन कहते है । 
मबीन तो इस विषय मे ऐसा कहते है कि श्रादि मे एक 
पक्ष वाला अपने मत का स्थापन करता है तथा दूसरा 
प्रतिपक्षी उसका सण्डन करता है, इस प्रकार से यह एक 





॥ 


ह 
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बितण्डा । ततो द्वितीय। स्थापयति ततः प्रथम! खण्डयतीत्य- 
परा वितण्डेति तु नव्या: । धर 

अब्राहुः | परपत्तदननशक्निमात्रजिज्ञाताया वितएडा 
स्थपत्रक्षणपरपक्षहइननशक्किजिज्ञासायां जल्प इत्यनयोम॑दः । 
इलोइघिका तु जित्नासैव मे सम्मवति येन जल्पद्येनापि 
कथान्तर स्यात्‌ ॥ 

अथ सण्डनक्ृत्‌ पोडशपदार्थी' खण्डयिष्यन्‌ तत्र मूर्थन्यं 


वितण्डा कथा हुई । उसके पीछे द्वितीय प्रतिपक्षी श्रपने मत 
का स्थापद करता है तदनन्तर प्रथमवादी उसका खण्डन 
करता हैं । यह हुई दूसरी वितण्डा कथा । 





समाधान-परपक्षका विनाशन शक्तिमान विपयक 
जिन्नासा में वितण्डा कथा होती है और स्वपक्ष रक्षण 
और पक्ष का निराकरण शक्ति वी जिज्ञासा में जल्प होता 
है । यही दोनो में भेद हैं। इस दो प्रकार की जिज्ञासा से 
अधिक जिज्ञासा ही नही होती है जिससे कि दो जल्प को 
मिला करके तृतीय कथान्तर की शका होवे । 


इसके याद पोडश पदार्थी का महामुनि गीतम ऋषि 


प्रणीत न्यायशास्त्र का सण्डन करने के लिए उस न्याय शास्त्र 
में सर्वापेक्षया महत्वशञाली»< प्रमाण के खडनायय सण्डनवार 


»< प्रमाण प्रमेषादिश छोडप पदायों मे प्रमाण इसरिये धर्दृश्थेषप्ठ मना 
दाता है वि प्रशेष की सिद्धि प्रभाय के द्वारा हो होतीं है।बगढ्ा दे डि 


२१८१ दीपिबासददित- [अपना 


प्रमाण सस्डपितु' तदुपधायिकां प्रमामादी सएडयति सम 
तत्त्वानुभूतिः प्रमेत्ययुक््मू। तद्यथा | तत्त्वपद यौगिक रूई 
पा | नाथ। । तद्धि अक्ृतं न चात्र तदस्ति जय + | महंत न चात्र दस्त मवितुस्तवशब्दाधत्वा न 
श्रीहर्प प्रमाशघटक प्रमा का प्रथमत खण्डन करते हैं । 
जो आप प्रमा का लक्षण करते हो कि प्रमा तत्व विषयक 
जान का नाम है, सो ठीक नही है । क्योकि तत्त्वानुभूति- 
प्रमा' यह जो आचार्य शिवादित्यका प्रमा का लक्षण है 
पैतेबटक जो तत्त्व पद है वह यौगिक है भ्रयवा रूढ है ? 
इसमे प्रथम पक्ष ठीक नही है क्योकि तब तो “तस्य भाव 
तत्वम! घटादि धर्मी का जो भाव भश्रर्थात्‌ असाधारसापर्मे 
उम्रका नाम होगा तत्व । तो तत्शव्द है प्रक्रान्त श्र्थवाला 
सो यहा पूर्व मे क्‍या प्रक्ृत है ? जिसको कि आप ततुशब्द 
से भ्रहरण करेंगे ? तब तो घटत्वरूप जो तत्व तद्विषयक ज्ञान 
कप नाम होगा प्रसा। किन्तु घटत्व का श्राश्रय जो घट 


उसमे तो तत्त्व शब्दार्थता है नही, तब घटत्वादि ज्ञान प्रमा 
टोगा और घटादि धर्मी का जो ज्ञान है “कला उप 3 जी ज्ञान है उसमे प्रमा लक्षण प्रमा लक्षण 


"- 'प्रमयप्तिद्धि प्रमाणाद्धि २ (प्रमेष की स्विच 


दे प्रमाण द्वारा होती है) यदि 
प्रमाण न हो तो किस क द्वारा होगी ? चशुरादि प्रमाण से ही घट पदादि 
अम्ेय सिद्ध हौता है प्रस्यथा नहीं। श्र सव प्रथम प्रमाण के खड़न को ही 
उपकत्रस में लिया गया है । इसर्म 'त्रमौयते अतेनति प्रमाणम्‌ (प्रमाण प्रमासे 
चदित है यह उक्त व्युरपरित से सिद्ध दवा है ।) इगो थे प्रधम प्रभा खण्डन 
के प्रय॑ ग्रथ का प्रयास है । यदि प्रमा मरिद्ध नहीं होगी ठो तदटित प्रमाण 
सुतरामेव झसिद हो जायगा ॥ प्रमाण के विश्येषण देखे में बहो धुर्थस्य 
भाशप है। 


पारच्छेद:ः ] खण्ठनोद्वारः [११६ 


मावेन वत्यमायामतन्याप्ते! | नास्त्य/ । छ्वरूपप्योगदया 
प्रान्तावतिव्याप्तेश । यत्र यदा यत्‌ स्वरूपसत्‌ तज्र तदा तदलु- 
: भूतिः प्रमेति पेन्न। देशकालप्रमयोरव्याप्ते! | देशे देशत्व 
. काले कालत्यमनुभूयत इति सापि थीः प्रमेति चेन्‍्न । घर्मिप्रमा- 

की ग्रव्याप्ति हो जाती है। तत्त्व पद रूढ है, यह जो 
द्वितीय पक्ष हे सो भी ठोक नहीं है क्योकि तव तो तत्त्व 
शब्द का अर्थ होगा स्वरुप। ततः स्वरूप विपयक जो 
ज्ञान उसका ताम होगा प्रमा । तब जैसे घट विषयक घट 
यह ज्ञान प्रमा है उसी तरह शुक्तिका मे रणत विषयक 
“इद रजतम' पह ज्ञान भी प्रमा हो जायगा । अर्थात्‌ रजत 
रजतत्व समवाय, ये सब तो स्वरूप ही है, इस प्रदार से 
अ्रमशान में अतिव्याप्ति हो जाती है । 

शका-जिस स्थल में जिस काल में जिसका जो स्वरूप 
है, ताहृश स्वरूप विषयक जो ज्ञान, उसका नाम है प्रमा । प्रद 
भ्रम में शुक्तिता रूप भ्रधिकरण में रजतत्व वग-स्थरुप नहीं 
है इसलिये शुक्ति मे रजतत्व विषयक ज्ञान प्रमा नही है । 

उत्तर-यहे जो देश तथा वाल घटित लक्षण प्रमाका 
बारते है तो देशनात वी प्रमा में अभ्याप्ति होती हे । 
प्रयोकि देश में देश की तथा काल में काब की वृत्तिता 
नही होने से देशवाल का स्वरूप स्परुप नहीं वहलावेगा । 
।गव उस (देश काल) वे प्रमा में श्रव्याप्ति हो जायगी । 

शका-देश भे देशत्व एवं काल में कालत्व धर्म तो 
भनुभूयमान होता है त्तत त्द्िपयड ज्ञान प्रमा होगा । 





मम । दीविकासहितः [प्रयम 


यामब्याप्तेः | सा हि. देशकालयोधीर्न तु तत्त्योः | अलु्ग- 
पत्वमपि न जाति। आगमेनानुमानेन था भविष्यतोः सुखदु।- 
खयोः प्रत्यथेडपि सुख दुःख वालुभवामीति पतीतेरनुत्पत | 
नापि स्मृतन्यत्वमुपाधिः तयोरेष स्मृत्यन्यत्वप्रत्ययेडप्यु- 
भषामीतिप्रत्ययामुदयातू । स्मृत्यन्पत्वे व लक्षणान्तरं ण सिर 
पेनवेततर भेद्सिद्धावस्‍्य वैयर्थ्यात्‌ । इत एवं तत्सिद्वावालमा, 
उत्तर-एतावता देशत्वादि धर्मा विषयक ज्ञान प्रमां 
होगा नकि धर्मीविषयक ज्ञान प्रमा होगा, क्योकि धर्म 
तत्वपद वाच्य है, घर्मी तो नही, तब धर्मी की प्रमा में 
श्रव्याप्ति हो जायगी । उक्त ज्ञान तो देश काल का जान 
हुआ न कि तत्त्व का ज्ञान । एवम अनुभवामि अनुभवाभि 
इत्यादि प्रतीति सिद्ध अ्रनुभवत्व जाति नहीं है व्योर्कि 
अनुमान अथवा आगम के द्वारा होने वाला (भविध्यत) 
जो सुख दुख तद्विपयक ज्ञान मे 'इदानी सुखमनुभवार्मि 
ठु खमनुभवामि' (सुखदु ख का पअनुभव करता हूँ) ऐंसी 
प्रतीति नहीं होनी है । इसलिये अनुभवत्व जाति की सिर्दि 
नही हो सकती है, श्ञोर जब अनुभवत्व सिद्ध नहीं हो 
सकता. हैं तब तद्घटित प्रमा का लक्षण भी नही बन सकता 
है। न वा स्मृति पिन्तत्व रूप अनुभवत्व हो सकता है। 
अर्थात्‌ स्मृति भिन्‍न जो ज्ञान उसका भाम है अठुभव ! 
नयोकि भविष्यत्‌ सुपर दु.घू विषयक ज्ञान में स्मृतिभिलतव 
प्रत्यय में सुस्त का श्ननुभव करता हूँ दु.ख का झदुगव 
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हक 


अ्यात्‌ । असिद्री व स्वरुपासिद्ध रिति । उच्यते | यदूयस्य 
पारमा्यिक रूप तत्तस्य तत्त्मम्‌ | यथा घटस्य घटत्वम्‌। तथा 
पे तद्धमिणि तद्धमंधीः अमेति लक्षणाथंः। तेन यत्र यदस्ति 
-ऐत्र तस्यानुमवः अमेति 3 अमेति निविकल्पकसबिकल्पको मयसड ग्राहक 
करता हूं एताहइश ज्ञान किसी को भी नही होता है। यदि 
किसी लक्षणान्तर के द्वारा स्मृतिभिन्‍तत्व की सिद्धि हो 
जाम तव तो लक्षणान्तर से ही इतर भेद सिद्ध हो जायगा । 
इतरभेदसिद्धि के लिये प्रकृत प्रमा का कक्षण निरर्थक 
हो जाता है। यदि इसी लक्षण से स्मृत्यन्यत्व की सिद्धि 
करे तो आत्माश्रय दोष हो जायगा । यदि सिद्धि नही होगी 
तो लक्षण का स्वरूप ही असिद्ध हो जायगा ! 
समाधान-जो जिसका पारमाथिक रूप है धह उसका 
पैतव कहलाता हैं। जैसे घटका घटत्व पारमार्थिक रूप है 
अटत्व घटका तत्व है और तत्व विपयक ज्ञान प्रमा 
। ऐसा नही कि घटत्व का जो धर्मी घट उसमे घटत्व धर्म 
सकारक जो ज्ञान सो प्रमा रूप है। इस प्रकार का अर्थ 
“तत्वानुभूति: प्रमा” इस लक्षण का होता है । इसलिये 
जिसमे जो है उसमे उसका जो श्रनुभव सो प्रमा है । 
हि जो रहता है-वस्तुत: घटत्व रूप धर्म रहता है- 
3, उस भ्रर्यात्‌ घट रूप धर्मी मे उसका प्र्यात्‌ घटत्व 
ता जो “अयघट' इत्याकारक झनुभव सो प्रमा है | घटत्व- 
वशिप्ट विशेष्यता निरूपित घटत्वनिष्ट प्रकारताशाली जो 
पैनुभव सो प्रमा है। इस्र प्रकार से प्रभा लक्षण निकृष्ट 
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यामव्याप्ते! | सा हि. देशकालयोधीर्न तु तत्त्यो! | अजुम 
चत्वमपि न जातिः आगमेनानुमानेन वा भविष्यतोः सुखई/- 
खयोः प्रत्ययेषपि सुर्य दुःख वाजुभवामीति ग्रतीतेरजुत्पतेः । 
नापि स्पृत्यन्यत्वपुपाधिः तयोरेव स्मृत्यन्यलवप्रत्ययेडप्यर्धः 
भवामीतिप्रत्ययाजुदयातू । स्वृत्यन्पत्वे व लक्षणान्तरं थ सि्द 
.पैनवेतर भेद्सिद्धावस्‍्थवैयथ्यात्‌ । इत एवं तत्तिद्ाबाला 
उत्तर-एतावता देशत्वादि धर्म विषयक ज्ञान प्रा 
होगा नक्ति धर्मीविषयक ज्ञान प्रमा होगा, क्योकि धर्म 
तत्वपद बाच्य है, धर्मी तो नही, तब धर्मी की प्रमा मे 
अ्रव्याप्ति हो जायगी । उक्त ज्ञान तो देश काल का ज्ञॉर्न 
हुआ न कि तत्त्व का ज्ञान | एवम 'अमनुभवामि झनुभवारमि' 
इत्यादि प्रतीति सिद्ध अनुभवत्व जाति नही है क्योकि 
अनुमान अथवा आगम के द्वारा होने वाला (भविध्यतत) 
जो सुख दुख तह्विषयक ज्ञान में 'इदानी सुखमनुभवार्भि 
ढु खमनुभवामि! (सुप्दुस् का श्रनुभव करता हूँ) टेंसी 
प्रतीति नहीं होवी है । इसलिये अनुभवत्व जाति की सिर्ददि 
नही हो सकती है, ओर जब अनुभवत्व सिद्ध नहीं हो 
सकता, हैं तव तद्घटित प्रमा का लक्षण भी नहीं बन सर्कतो 
है। न वा स्मृति भिन्‍नत्व रूप अनुभवत्व हो सकता है। 
श्र्थातु स्मृति भिन जो ज्ञान उसका माम है अ्रमुभव । 
नयोकि भविप्यत्‌ सुलस दु स विपयक ज्ञान में स्मृतिभिनलर्त 
प्रत्यय में सुस्त का अनुभव करता हूँ दु.स का अर्ेमर्व 
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भ्याव्‌ । असिद्धी व स्वरुपासिद्ध रिति । उच्यते | यदूयस्य 
पारमार्यिक रूप तत्तस्य तत्त्मू ! यथा घटस्य घटत्वम्‌ | तथा 
पे तद्धमिणि तद्धमंधीः श्रमेति लक्षणार्थः | तेन यत्र यदस्ति 
पत्र तस्यातुमयः ग्रमेति >_ सिमवः अमेति निविकल्पकसविकल्पको मयसड ग्राहक 








करता हूं एताहश ज्ञान किसी को भी नही होता है। यदि 
किसी लक्षणयन्तर के द्वारा स्मृतिभिन्‍नत्व की सिद्धि हो 
जाम तब तो लक्षणान्तर से ही इतर भेद सिद्ध हो जायगा । 
इतरभेदसिद्धि के लिये प्रकृत प्रमा का लक्षण निरर्थक 
हो जाता है । यदि इसी लक्षण से स्पमृत्यन्यत्व की सिद्धि 
करें तो आत्माश्रय दोप हो जायगा । यदि सिद्धि नहीं होगी 
पे लक्षण का स्वरुप ही असिद्ध हो जायगा । 

सेमाधान-जो जिसका पारमाथिक रूप है वह उसका 
पेलव कहलाता है । जैसे घटका घटत्व पारमाधिक रूप है 
इससे घटत्व घटका तत्व है और तत्व विपयक ज्ञान प्रमा 
है । ऐसा नहीं कि घटत्व का जो धर्मी घट उसमें घटत्व धर्म 
पकारक जो ज्ञान सो प्रमा रूप है। इस प्रकार का प्र्य 
“तत्वानुभूति: प्रमा” इस लक्षण का होता है। इसलिये 
जिसमें जो है उसमें उम्नका जो अनुभव सो प्रमा है। 
पद में जो रहता है-वस्तुतः घटत्व रूप धर्म रहता है- 
उसमें उस श्र्यात्‌ घट रूप धर्मो में उसका अर्थात्‌ घटत्व 
काजो 'अयंघट' इत्याकारक अनुभव सो प्रमा है । घटत्व- 
बशिप्ट विश्वेप्पता निरुपित घटत्वनिष्ट प्रकारताभाली जे 
पनुभव सो प्रमा है। इस प्रयार से प्रा लक्षण निकष्ट 
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| डे 
लक्षण पर्यवस्पति । यद्धा व्यवहारानड्रत्वेन निर्षिकत्प् 


लक्षण कहलाता दे । इस तरह निविकल्पक सविकल्पक दोनों 
जान का सग्रह करने वाला यह लक्षण पर्यवसित होता है। यद्ा 
निविकल्पक ज्ञान व्यवहारोपयोगी नही होता, इसलिये 
निविकल्पक का तिरस्कार करके (छोड़ करके) केवल 
व्यवहार मे उपयोगी अतएव व्यवहाररागविशिष्ट प्रमा अर्थात 
संविकल्पक ज्ञान को लक्ष्य मे रख करके तद्वान्‌ मे तत्म- 
कारक अनुभव को प्रमा लक्षण कहा गया है। (सदूवाव 
प्र्थात्‌ घटत्वान्‌ू मे तब्‌ प्रकारक अर्थात्‌ घटत्व प्रकारक 
जो भ्रनुभव सो प्रमा है, ऐसा लक्षण बनाया गया है। यह 
लक्षण सविकल्पक भे घटेगा । जिस लिये प्रकारता विशेषता 
का भान सविकल्पक में होता है निविकल्पक में नही होता । 


प्रश्च-यह लक्षण तो अननुगत हो गया अर्थात्‌ जब 
प्रकार तथा विशेष्य से लक्षण नियन्नित है तो प्रवार 
विशेष्य तो एक नहीं है श्रपितु अनेक है तब लक्षण भी 
प्रनेक होता है, नहीं कहो कि लक्षण अनुगत प्रर्थाव्‌ श्रनेक 
हो जायगा तो क्या दोष होगा, भले श्रनेक हो । तो इसका 
उत्तर यह है वि. लक्षण को इतर भेदानुमापक कहते हैं 
जैसे 'ूणियों स्वेतरेम्यो भिद्यते गम्यवत्वात्‌ | इसी प्रकार 
प्रदूत में भी यह लक्षण सद्ष्य को इतर से भेद का पनु- 
कोड जलेगा ॥ धगा स्वेतर से पता 5 ।. लक के सत्र 
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पिरस्कृत्य तदद्ध” विशिष्टप्रमामात्र पुरस्कृत्य तद्॒ति तत्मकार- 
फालुमबत्वमिति | न चानजुगमः | न द्य कत्र अ्रमा सत्र श्रमा | 
ऊिन्तु कावित्‌ क्यचित्‌ | तथा य कि ज्ञान कुत्र प्रमेति जिज्ञासा- 
मस्योत्यिताबनलुगमस्यादोपत्वात्‌ । आ्ाकाराकालादिग्रमापि 
आकाशादो जज उवीलात प्रमेष। नल मकिष्पद्रा प्रमेष । नल मविष्यद्रागे इदानीं 
कारक अनुभव रूप होने से । अब यदि यहां लक्षण अनेक 
भकार विशेष्य घटित होने से श्रनेक है, तो एके प्रकार विश्वेप 
घटित हेतु अमुक पक्ष में ही जायगा किन्तु सकल पक्ष 
नहीं। तो पक्ष के एक भाग में जो हेतु न 
रहें उसका नाम है भागासिद्धि तब यह लक्षण 
भागासिद्धि होने से अनुमापक नही हो सकेगा । श्रतः 
पक्षणा को अनुगत अर्थात्‌ एक होना चाहिये नहीं तो इतर 
भदानुमान में भागासिद्धि हो जायगी। विशेष मत्कृत 
असिद्धि विचारक यथ में देसिये । 
उत्तर-जो ज्ञान एक जगह प्रमा रूप है सो सभी 
जगह प्रमा रुप होवे ही ऐसा कोई नियम नही है । किन्तु 
कोई ज्ञान किसी ही स्थान मे प्रमा रूप होता है तो कौन 
गान किस जगह प्रमा है ? ऐसी जिज्ञासा जब होती है तो 
एवाहश जिज्ञासा होने के पीछे ही इस लक्षण का प्रणयन 
ईशा है, इसलिये प्रकार विश्लेप्य नियन्त्रित इस लक्षण में 
स्‍ननुगम दोपाधायक नही है | आकाश कालादि विपयक प्रमा 
है हो ियादिक विषय में तत्व ज्ञान होने से प्रमा रूप 
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श्यामे रक्थीः प्रमा स्थात्‌ । मेबम्‌ | सा हीदानीं रागालम्बना 
या भविष्यद्रागालस्सना था कालास्पृष्टरागालम्वंना वा। 
आय इदानीं कालविशिष्टे रागो नास्तीति छुतः सा अमास्तु 
एतत्फालबिशिष्टस्पाधिकर णत्वात्‌तत्र व रागरामावात्‌ । 
अन्त्पयोस्लनुमतिरेव । नन्वायलक्षणे मूलाबच्छेदेन तरो 





प्रश्न-जिसमे मविष्यत्‌ कालिक राग (लाल) है झौर 
वर्तमान में श्याम है उस द्रव्य मे रक्तत्व प्रकारक ज्ञान की 
प्रमा रूप होना चाहिये । 


उत्तर-यह जो ज्लान होता है सो वर्तमान कालिक 
राग विषयक है भ्रयवा काल से अ्रस्पृष्ट राग विषयक है * 
प्रथम पक्ष में भ्रभी वर्तमान काल विशिष्ट घटादिक मे राग नहीं 
है ऐसा ज्ञान होने से उस ज्ञान को प्रमा कैसे कह सकते 
हैं ? एतत्‌ काल विश्विप्ट पदार्थ को भ्रधिकरण होने से 
श्रीर एतत्‌ वर्तमान काज़ में तो राग नही है अतः अन्तिम 
दोनों पक्ष मे तो स्त्रोकार ही समझे, प्रर्थात्‌ भविष्य 
कालिक रागावलवन पक्ष मे एवं कालास्पृप्ट १रागावलम्बन 
पद में उक्त ज्ञान को प्रमा मानने में कोई क्षति नहीं है | 


प्रश्ननप्रथम जो लक्षण है तत्वानुभूति- प्रमा' इसमे 
मूलावच्छेदेन वृक्ष में वृक्ष, कविसयोगी' इस ज्ञान वो प्रमा 
झोना चाहिये क्योकि शास्ताप्रच्छेदेव वपिरायोग वृक्ष में है । 


परिच्छेद: खष्डनोह्ार: [श्र 


कंपिसूयुक्रधी: प्रमा स्पात्‌। ने स्थात्‌। सा हि तर कपि- 
संपोगीति वा मूलाबस्धिज्नस्तहः कपिसंपीर्णाति वा। झआ्रादय, 
इष्टापतिः ! अन्त्ये तर लक्षणमेव नास्ति | द्वितीयलचयस्थ 
तत्प्रकारकलन्तु न रद पिशेषणज्ञानवन्यत्वमीश्वरअमायाम- 
व्याप्ते:। किन्तु ठद्व शिप्लाबगाहिखय। नथ समवाय- 
स्पातीस्द्रियतपा घढः पढ़ इत्पादिप्रमाता्रव्याप्तिः स्पायमंते 


उत्तर-नही होगा । क्योकि वृक्ष में जो कपिसंयोग * 
प्रकारक ज्ञान में प्रमात्व का आरोप करते है सो वृक्ष 
क्पिसयोगी है ऐसा श्रापादन करते है प्रथवा मूलावच्छिन्ल 
वृक्ष कपिसयोगी है ऐसा भाषत्ति का आकार है ? प्रथम पक्ष 
मे तो इप्ठापति है, क्योकि यत्र कुम्नचित्‌ वृक्ष से कर्पि- 
संयोग रहने पर चुक्ष कपिसंयोगी है, यह ज्ञान प्रमा रुप 
ही है। द्वित्तीय पक्ष में तो लक्षण ही नहीं है। क्योंकि 
मूल में कपिसंयोग का प्रत्यक्ष वाघ है। हितीय जो प्रमा 
का लक्षण है तद्त्‌ में तत्प्रकारकत्व तद्घटक जो तत्प्रवारर- 
वत्व विशेषण है, उसका श्रर्थ घटत्वादि रुप जो विशेषण 
तज्नानजन्यत्द नहीं है, वयोकि नित्य ईश्वर ज्ञान में प्रमा 
सक्षण की अव्याप्ति हो जायगी, किन्तु तह शिप्ट्या- 
वगाहित्व ही भ्र्य है। 


प्रशन-समवाय सम्बन्ध तो झतीर्द्रिय है तव घट पटादि 
'प्रत्यक्ष मे छक्षएा सम्रस्द्रप ब्रेसे होगा ? प्र्थात प्रस्मा लक्षण 








२२६ ] दौषिवासहित [प्रपर् 


की अव्याप्ति होती है। न्याय के मत मे अर्थात्‌ बबीन 
स्याय के मत मे समवाय को भी प्रत्यक्ष हो माना गया है। 
समवाय प्रत्यक्ष है सम्बन्ध होनेसे, संयोग वी तरह! 
केवल संयोग सम्बन्ध के साथ समवाय में भेद इतना ही हैं 
कि सयोगादिक सम्बन्ध सयोगादिक सन्निकर्ष यथा सभ्य 
ग्रृहीत होता हैं। समवाय तो इन्द्रिय सबद्ध विशेषयता 
सन्निकर्ष से होता है ।५८ 





अपन 
% जो तित्य हो तथा सबस्य हो भर्वात्‌ विशिष्ड बुद्धि का तिमार्मर 
हो उसको समवाय सम्बन्ध कहते है। उसमें प्रादीव नैयायिक के मं ये 
समवाय का प्रत्यक्ष नही होता है, क्याकि सम्बन्ध प्रत्यक्ष के श्रति बाग] 
सवम्धी का प्रत्यक्ष कारण होता है। जेप्ते घट भूवल का जो सबन्ध सवोग है 
वह तब हो प्रत्यक्ष होता है। विव्ेवश घट और विशेष्य खूप जो पैत 
तदात्मक प्राश्नय वह प्रत्यक्ष हो लता है, इन दो मे स एक भी प्रम्ा दा 
तब घटप्रतिमोगिक भूतलानुपोगिवः संयोग प्रत्यक्ष नही होता है ! ब्रदत 
लापवायु समवाप वो एक मानते हैं तद उसका यदि ध्रत्यक्षा सानेंगे हे तो 
उसडा जितना प्राश्नय है सबझ्ा प्रत्यक्ष पहले ही भपेक्षित होगा, रो ती 
प्रसमदित है। पअसवज्ञ से तीनों काल म रहने वाला जो भाषव उ 
ब्रत्यक्ष माहथ परसावेज्ञ गये नहीं होता है | घत, समवाय प्रत्यक्ष नहीं है ! 
सम्दाय सर्प से विधिष्द बुद्धि द्वोगी, क्‍्याडि! प्रमाण ने रहने मे उ्ी 
पश्विदा सदि्प हो जाती हैं, तो इस प्रइत हे समाघान में थी! 
प्रजुमाद प्रमाए बहा है । “हुरा वियादि के द्वारा होते बाली जो कि 
प्र: (एृबाद चटः किदादाब चटः इस्थादिव) बढ डितेषण पौए रि 
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हि 


उत्तर-यदि स्वरूप सम्बन्ध मानेंगे तब तो स्वरूप 
अनेक है तब अनन्त स्वरूप को सवन्ध कल्पना में गौरव 
हो जायगा । अतः लाघवात्‌ एक समवाय ही प्रकतानुमान 
से सिद्ध होता है। नवीन नैयायिक तो सयोग सम्बन्ध के 
प्रमान समवाय को भी प्रत्लक्ष ही मानते है और कहते है 
कि सम्बन्ध प्रत्यक्ष मे यावदाश्रयप्रयोजक है, इस नियम 


को अप्रयोजक वनलाते हैं, समवाय का प्रत्यक्ष इन्द्रिय 





>घटादिक की सवस्ध विपयक है, विशिप्ट बुद्धि होन से । जो 
विश्विष्ट बुद्धि होतो है सो प्रवश्थमैव विशेष विश्ेष्य के सव॒स्ध विषयक 
होती है। दण्डो पुरुष इस विशिष्ड बुद्धि को तरह । प्रकृत मे विशेषण जो 
शशादिक भौर विश्येष्य जो द्रव्य उसमें सयोग सवन्ध नही बन सकता है 
क्योकि सयोग द्व्य दय में ही होता है, न कि भन्यत्र ऐसा नियम होने से । 
ने था इन दोनो के तादात्म्य सबन्ध हो सकता है। भिन्न वस्तु में तादा८म्य 
"ही होता है। न्याय के मत मे द्रव्य ठथा गुणा मे भेद माना गया है। स्‍भन्यथा 
जैण के प्रति द्वव्य समवायी कारण नहीं हो सकेगा) न वा द्रग्य गुण में 
कालिक सवन्ध घन सकेगा। झनित्याधिकरण कालिक कदाचित हो भी 
सकता है “मित्येषु कालिकायोगातु” इस नियम से नित्यानुयोमिक कालिक 
भही होने से पाविद परमसाग्यु मे गन्ध का क्या सबन्ध होगा ? श्रत: कालिक 
पम्बन्ध द्रव्य गुण का नही । नही कहो कि द्रब्प अणा का सबनन्‍्ध स्वरूप हो 
!ैकता है, तो ऐसा मानने पर नृयायिक के मत से प्रदृत अनुमान (समवाय- 
पक) मे भ्र्यान्तर तथा मीमासक के मत से सिद्ध साधन हो जाता है । 


२२८ ] दीपिकासंहितः [प्रथमः 


तस्यापि प्रत्यत्तम्ोपगमादिति | नच घलद्वलाहकसन्नि- 
हिते धस्तुतश्वलवि पन्द्र उन्द्ररवलतीति धीः प्रमा स्थादितिं 
पाच्यम्‌ । बन्द्रादिकर्मणो5तीन्द्रियलेन सतो5पि तस्थास्मदाण 


सम्बन्ध विशेषणता सनिकर्ष से होता है। यद्वा समवाय 
प्रत्यक्ष नही है इस प्राचीनोक्ति का तात्पयं संयोगादि पंच- 
विध संनिकर्ष की निवृत्ति मात्र में है, अर्थात्‌ संयोगादि की 
तरह समवाय पंचविध संन्निकर्षग्राह्म नहीं है । विश्वता | 
ने कहा है “प्रत्यक्ष समवायस्यथ विशेषणतयाभवेदिंतिं 

समवाय का प्रत्यक्ष विशेषण॒ता संनिकर्ष से होता है इस 
विपय पर अधिक विचार मत्कृत समवाय प्रकाश मे देंसे । 

यहाँ थोड़ा प्रसंगात बतला दिया है । 


प्रश्न-चलन क्रिया विशिष्ट मेघ के समीप वर्ती वस्तुतः 
चलन बिशिप्ट चन्द्रमा मे चन्द्रमा चलता है ऐसा जो ज्ञार्ते 
उसको प्रमा रूप होना चाहिये । 


उत्तर-चन्द्रमा तथा सूर्य प्रभूति की क्रिया हैसीं 
प्रतीन्द्रिय श्र्थात्‌ प्रत्यक्ष के योग्य नही होने से ! यद्य्ि 
चन्द्रमा में क्रिया है भो परन्तु भ्रस्मदादि से उसका ग्रहण 
नही होता है, किन्तु मेघ में रहने वाली जो चलन पिया 
हैं उस्ती का चन्द्रमा में आरोप माना जाता है, इसलिये 
घन्द्रमा चलता है ऐसा जो ज्ञान होता है सो प्रमा रूप नहीं 
है, भिन्‍तु भ्रम रुप है । मैं प्रनुभव करता हूँ [एताइश 
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दिमिरग्रहणे बलाहककमेण एवं तबारोपास्युपणमात्‌ | भनुस॒व- 
त्वच्च जातिरलुमवामीत्यनुगंतमतिवलातु । न चर्च भविष्यत्छु 
खादाबपि शब्दायवगते सुखमनुमदामीति थी; स्यात्‌ | इष्ठा- 
पत्त: | एयमपरीक्षकस्पापि स्वादिति चेत | शब्देन शविष्य- 
त्तुफं जानामीति तस्‍्यापि प्रतीतिरिव । सुखदुःखाठुभवों 
मोगमात्ररूप एवेति । मिथ्याथीद्षितान्त/करणस्य तु दोपव- 
शाद्‌ सुफ़मतुभवाधीति धीर्नोदितीति ॥ 





अनुगत व्यवहार उसके बल से सिद्ध अनुभवत्व जाति है । 


प्रपन-यदि अ्नुभवत्व को जाति मानते हैं त्तव तो 
शब्द अनुमानादि से अवगत जो भविष्यत्‌ कालिक सुखा- 
दिक है उसमें म॑ सुख का अनुमव करता हूँ ऐसा ज्ञान 
प्रमात्मक होना चाहिये ! 


उत्तर-इष्टापत्ति है श्र्थात्‌ ताहश ज्ञान होता ही है । 
प्रघन- तवतो सर्वसाधारण पुरुष को भी ताहुश 
ज्ञान होगा । 


उत्तर-साधारणख पुरुष को भी शब्द द्वारा 'भविष्यत्‌ 
सुस्त को में जानता हैँ ऐसा ज्ञान होता ही है। सुख दु ख 
का प्रनू भद भोग मात्र रूप है। परन्तु मिथ्या ज्ञान से 
जिसका प्रन्त करण दूपित है ताह॒श व्यक्ति को दोष बल से 
मैं सुजान्‌ भव करता हूँ, ऐसा ज्ञान नही होता है । 

शंवा-जिम्त किसी ने कहा था कि अत भवत्व जाति 
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यत्तू, अलुभवर्त्॑ न जातिः प्रत्यमिज्ञार्यां धम्ये सशे 
स्कारेन्द्रययोव्य पारात्‌. तर्दशज्ञाने. स्मृतित्वाुभूतितवीः 
सड्डरादिति | तन्न । सस्फारंणा स्मृत्योपनीयमानायास्तत्ताया 
धर्मीदन्ताग्राहिसेन्द्रिण मानोपगमेनांशनबेडपि प्रत्यमिज्ञायाः 


नही है, क्योंकि 'सोयघट' इत्यादि प्रत्यभिज्ञा में धर्मी 
घटादि अ्र श॒ मे संस्कार तथा इन्द्रिय इन दोनो के व्यापार 
होने से धमिक विषयक ज्ञान में स्मृति तथा अन्‌ भवत्व 
दोनो के बेठने से साकये दोष हो जाता है। (परस्पर अत्य- 
न्ताभावसमानाधिकरण धर्म का एक अधिकरणा में समा- 
वेश हो जाना, इसका नाम है। जैसे भूतत्वाभाव का 
प्रधिकरण मन मे भूतंत्व रहता है तथा मू्तत्वाभाव के 
अधिव रण में श्राकाश मे भूतत्व रहता है श्रोर दोना वीं 
पृथिव्यादि चतुप्टय मे समावेश होने से साकर्य होता हैं 
इसलिये भूतत्व मूर्तत्य जाति नही है, तद्ृत्पद्गत में अत, 
भूतित्वाभाव का भ्रधिवरण 'सामेमाता' इस सरुछृतिर्म 
स्मृतिय है और स्मृतित्वाभाय का अधिकरगा 'अ्रय घट 
इस श्नन्‌ भव में झनुभूतित्व है और दोना वा समावेश प्रत्यः 
भिन्ना में है क्‍्यावि धर्मी ब्रण म घटाश में दिये 
सबन्निवर्ण भी है । तथा स्मारव सस्पार भी है, प्रत उसे 
सोयघट इस प्रत्यभिज्ञाघटव धर्माश में उभय मी 
समावेश होने से सबर दोप श्रनिवार्नि हो जाता है, हैंतीं 
पूर्व पक्षी वा अभिप्राय है ।) 
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साचात्योपगमाव्‌ । न हि श्रत्यमिज्ञा ज्ञानइयममेदासिद्धचा- 
पं; | नापि अहणस्मरणकरम्पिताकारमेकपुक्तसडूराप्तोः 
नापि परोक्षापरोक्षातुमवाकारमेक साक्षाल्वस्थानुगतिमति- 
शिद्धाया जातेरव्याप्यइ्वत्तित्यापत: । नापि स्मरणमात्राकारे- 
फैमिदन्तायां -...र्या संस्काराभावात्‌ तस्मादुपनीततत्तासक्रिकष्टेदन तस्मादुंपनीततचतासब्निक्ृष्देदन्ता- 


समाधान-'तन्‍्न इत्यादि! यह आपका कथन उचित 
नहीं है, क्योंकि संस्कार जनित स्मृति द्वारा उपनीयमान 
पता का भी धर्मी तथा इदंताग्राहक जो इन्द्रिय है उसी 
हारा भान को. सम्भावना होने से तीनों अश में 
(तित्ता इंदवा तथा इदमंश में) प्रत्यभिज्ञा को प्रत्यक्ष ही 
भानते है। इन्द्रिय सन्निकर्श द्वारा जायमान ज्ञान का नाम 
अत्यक्ष, तो तत्ता इदंता तथा इदमंश तीनो अ्रश में 
मेत्यक्ष भिन्ना को प्रत्यक्ष ही माना जाता है। इसलिये 
अनू,भवत्व को जाति होने में साकर्ये बाधक नही है 
भेत्यभिज्ञा ज्ञानद्वय रूप नही है क्योंकि दो होगा तव दोनों में 
अभद की सिद्धि नही होगी । न वा प्रत्यभिज्ञा ग्रहरास्मरण- 
मिलित एकाकार ज्ञान रूप है। एकाकारक यही मानने से 
भांकर्य॑ हो जायगा न वा प्रत्यक्ष परोक्ष मिल्ित एक 
जान है। अभ्न्‌ गत प्रतीति वल सिद्ध जो प्रत्यक्षत्व जाति 
उसको श्रव्याप्यृत्तित्व हो जायगा और जाति अव्याप्यवृत्ति 
नहीं होतो है। नवा प्रत्यभिज्ञा स्मरणमात्राकारक एक 
जान है, क्योकि इदंता श्र'श में सस्कार के प्रभाव होने से । 
प्र्यात्‌ जो ज्ञान स्मरणात्मक होता है उसमे संस्कार 





* २३२] दीपिकासहितः [अष्म 


विशिर्टर्था ग्राईीन्द्रिकरणक साक्ञात्कारीन्द्रियकरणकोर 
तद्िति पश्यामः। तत्तायान्तु संस्कारपटिता हन्दियसम्ध- 
डबिशेषणता श्रत्यासत्तिरिति निबंधकृतः | तज्जनितस्मरणव- 
दितेति बास्तिऊक्रतः | अत्र तद्दतोरेवेति न्‍्यायात्‌ प्रथम है 
कल्प; श्रेयानिति केवित्‌ । विरध्वस्तातुभवस्य क्रमिक्रलर् 





अबश्य रहता है | थत्त: संस्कार के बिना स्मरण नहीं होता 
है । प्रत्यभिज्ञा मे इदंता अश है उसमें तो संस्कार नहीं 
है । इसलिये ज्ञान संनिकर्ष द्वारा प्राप्त जो तत्ता तत्संनिकृष्ट 
इदता विशिष्ट धमि घटादि तद्ग्राहक इन्द्रिय से जायमार्न 
साक्षात्कारी प्रत्यक्षज्ञान जनक करण द्वारा होने वाला एक 
ज्ञान प्रत्यभिज्ञा है, ऐसा हम लोग देखते है । निब्नन्धकार 
तो कहते है कि तत्ता अश मे सस्कार घटित इन्द्रिय सन्ध 
विशेषता सनिकर्ष हैं। इसी सन्निकर्ष के बल से तत्ता 
विपयक ज्ञान भी प्रत्यक्ष है। संस्कार से जायमान जी 
स्मरण उससे घटित इन्द्रिय सबन्ध विशेषणता सन्निकर्ष से 
तदंशविपयक ज्ञान होता हैँ । यहा तद्धे तोरेव, इस न्याय से 
संस्कार घटित सन्निकर्ण को मानना ही युक्त है । नर 
स्मरण घटित इन्द्रिय सम्बंध विशेषता को सप्निकर्ष मानों 
उपयुक्त है! ऐसा कोई बहते हैं श्रत. प्रथम बह्य ही 
अच्छाह ॥)< विरध्यस्त श्रन्‌ भव को (व्यतीत अ्रत्‌,भव वो ) 
शत तप (व्यतीत आा 


एड पक्त में तार घटित इग्टिय शावद विशेषशता शनिए्ष है | 


परिच्छेद, ] खण्डनोद्धारः [१३३ 


पति व्यापारस्वेन संस्कारकल्पनमिति घमिग्राहकप्रमाणेन समर 
शार्थमेद्र तस्प कन्पनात्‌ । ययायों उनु भव: अमेत्यपि निरवध 
पथाशव्दोध्यमनतित्रत्तिदचनः । तेनानतिवत्तो आथों यपस्थे- 


कमिक स्मरण के प्रति कारणता होने के लिये जो 
व्यापार रूप से सस्कार की कल्पना करते है तदपेक्षया 
धम्मि आहक प्रमाण बल से स्मरण के प्रति कारणता 
रूप मे सस्कार की कल्पना की जाती है। जिस प्रकार से 
“तत्वानुभूति, प्रमा” यह प्रमा लक्षण निदुष्ट सिद्ध हुआ 
उसी प्रकार से “अथार्थानुभव प्रमा” यथार्थ जो प्रनुभव 
उसका नाम है प्रभा, यह लक्षण भी निदु प्ट है । एतल्लक्षण 
पटक यया शब्द साहश्यार्थक है या किसी दूसरे अर्थ को 
ऊहेता है ? इत्यादि विकल्प जाल के द्वारा जो प्रकृत प्रमा 
पैक्षण खण्डन करने का प्रयास किया है, उसके उत्तर मे 
कहते हैं। यथाशव्देत्यादि-लक्षण घटक जो यह यथा शब्द 
है उसका अर्थ है पफे7--+ अतिदृत्ति, इससे अनतिबृत्ति अर्थ है इससे अनतिवृत्ति अर्थ है 


दूसरे पक्ष म स्मरण घटित सन्निकर्ष है। श्रव कार्य घटित सनिकर्ष होया 

स न्‍तक्पं हो ऐसे विवाद स्थल मे कारण की ही भ्रधानता मारने 

सही उचित है। क्योकि कार्य जो स्मरण उसको सन्निकर्ष घटक मानेंगे, 

स्मरण कारण उस्कार भवश्य रहेगा, प्रत भावश्यक होने से तथा श्र थमो- 

पत्चित होने से पस्कार की ही प्रदानदा होना ठोक है। यही 'ठद्गों तोरेव* 

इस न्याय वा प्रमिप्राय है | एक स्थल से कार्य कारण उभय का कारखत्व 
विघार में होता है सत्र नही होवा ॥ 





२३४ ] दोपिवासहितः [ प्रयमः 


त्यथेः । अ्रमार्थों झतिवृत्तो भबति | प्रमार्थसतु न तथा तश्मिय 
घटत्वादी घटादिपु सत्येव प्रमोदयात्‌ | तन घटत्वबति घंठली” 
प्रकारको5नुभवो बटप्मेति तत्तत्ममितीनां लक्षण ते 
तत्मकारकत्वमिति  तत्तत्सबेलक्षणश्वनाय सामान्यलप्ग 
तत्त्वस्पेकस्यामावात्‌ प्रमात्वस्यापि विषयप्रकारमेदेन प्रतिव्य" 


जिसका ऐसा जो ज्ञान उसका नाम है प्रमा | यह लक्षणार्थ 
निष्पन्न होता है। भ्रम ज्ञान का जो अर्थ (विषय) होता 
है सो तो अतिवृत्त व्यभिचारी वा वाधित होता है भौर 
प्रमाज्ञान का अर्थ माने विषय तो अतिबृत्त नहीं होता हैं! 
घटनिप्ठ घटत्व मे सत्यज्ञान का ही उदय होता है। ईस* 
लिये घटत्वाधिकरण घट मे घटत्व प्रकारक अनुभव प्रमीं 
रूप ही उत्पन्न होता है ? इसलिये घटत्ववत्‌ घट में घठत्व 
प्रकारक जो प्रनुभव सो घट का प्रमाज्ञान कहलाता हैँ 
इस प्रकार से तत्तत्प्रमा का लक्षण होता है। तद्बतू में तत्म- 
कारक जो प्रनुभव तद्ग,प ही प्रमा लक्षण निप्पन्न हुआ | 
इस प्रकार सभो लक्षण को बतलाने के लिये तर्चेत्‌ 
इस प्रकार से सामान्य लक्षण होता है. बस्तुतः एक तत्वकी 
श्रभाव होने से प्रमात्व भो विपय ग्र्थात्‌ विशेष्य तर्ी 
प्रकार के भिन्‍न भिन्‍न होने से प्रति-व्यक्ति में भिन्‍्त मिलते हीं 
होता है । श्र्थात्‌ प्रमात्व विशेष प्रकार से मिय॑स्तित हैं 
भर प्रग्गर एक नही है विन्‍्तु अनेक हैं एसलिये प्रमा लक्षण 





परिच्चेद: ] खण्डनोदारः [२३५ 


ह्मिन्न॒ादिति । यत्त्‌, चूतकारेण पाणों पञ्च वराटकान 
ऊत्था एप्टस्य पञ्च घराटकास्त्वत्पाणों सन्‍्तीति अजाकृपाणी- 
यन्यायेन संवादिबचन॑ तत्सम्मावनायोनि विग्रलिप्सायोनि 


भी एक नहीं है किन्तु व्यक्ति भेद से भिन्‍न भिन्‍न ही हे, 
परन्तु तद्ोति तत्प्रकारकत्व रूप सामान्य लक्षण से सभी 
का संग्रह किया 'जात्ता है, वस्तुत. एक नही है। जब 
पटत्व पटत्वादि लक्षण तत्व एक नही है तब तद्धटित 
समात्व भी एक नही है, किन्तु विषय तथा प्रकार के भिन्‍न 
होने से प्रमात्व भी प्रति क्यक्ति में भिन्‍न भिन्‍न ही 
होता है । 





यत्तू, इत्यादि-सण्डनकार ने दोप दिया था कि मदारी 
अपने हाथ पर पाच कीडी रखकर के पूछता है कि भेरे 
हाथ मे कितनी कौडियां है ? जिससे पूछा वह झ्रादमी 
उत्तर देता है कि अजा क्ृपाणी न्याय से तुम्हारे हाथ में 
पाँच कोडी है, तो यह उत्तर ठीक है । श्रव इस ज्ञान को 
 प्रमा कहना चाहिये किन्तु निश्चायक कोई प्रमाण नहीं 
है, कि इस ज्ञान को बया कहना चाहिये | तो इसके उत्तर मे 
उद्धारकर्ता कहने हैं कि अजा कृपाणी न्याय से यह संवादी 
पेचन तो है, परन्तु इसका कारण है सभावना श्रयवा 
विप्रलिप्पा अर्थात्‌ यह सवादो वचन समभानामूलक वा 
विभ्रल्िष्मा मूलक है, क्योंकि कारण के नहीं होने से 


३२४] दीपिबासहितः [ प्रवामः 


स्यथेः । अमाथों दतिवत्तो भावति । प्रमार्थस्‍तु न तथा तर्शिमिव 
घत्वादी घटादिपु सत्येव प्रमोदयात्‌ | तेन घटत्ववति घटले- 
प्रकारकोडनुमकोी घटग्रमेति तत्तस्परमितीनां लक्ष्य त्वति 
तत्मकारकल्थमिति  तत्तत्सवंलक्षणशचनाय सामान्यल्दरण 
तत्वस्येकस्यामावात्‌ प्रमात्वस्थापि विषयप्रकारमेदेन प्रतिव्य- 


जिसका ऐसा जो ज्ञान उसका नाम है प्रमा । यह लक्षणार्ग 
निप्पन्न होता है। भ्रम ज्ञान का जो शअ्र्थ (विषय) होता 
है सो तो ग्रतिवृत्त व्यभिचारी वा वाधित होता है भर 
प्रमाज्ञान का अर्थ माने विषय तो ग्रतिवृत्त नही होता हैं। 
घटनिप्ठ घटत्व मे सत्यज्ञान का ही उदय होता है। ईर० 
लिये घटत्वाधिकरण घट मे घटत्व प्रकारक अनुभव प्रगां 
रूप ही उत्पन्न होता है ? इसलिये घटत्ववत्‌ घट में घटरव 
प्रकारक जो अनुभव सो घट का प्रमाज्ञान कहलाता है। 
इस प्रकार से तत्तत्पमा का लक्षण होता है। तद्त्‌ में तल” 
कारक जो अनुभव तद्ूप ही प्रमा लक्षण निप्पन्न हुआ। 
इस प्रकार सभी लक्षण को वतलाने के लिये तत्तत 
इस प्रकार से सामान्य लक्षण होता है, दस्तुतः एक तत्ववी 
श्रभाव होने से प्रमात्व भो विपय ग्र्थाव्‌ विशेष्य तथीं 
प्रकार के भिन्‍न भिन्‍न होने से प्रति-व्यक्ति में भिन्‍न भिल्‍ने ही 
होता है । श्र्थात्‌ प्रमात्व विशेष प्रकार से नियस्थित हैं 
भौर प्रकार एक नही है किन्तु अनेक हैं इसलिये प्रमा लक्षण 





परिच्छेद: ] खण्डनोदारः (२३५ 


क्िमिन्नत्मादिति | यत्तू, दयतकारेण पाणौं पज्च बराटकान 
झत्वा एप्टस्थ पञ्च घराटकास्त्वत्पाणों सन्‍्तीति अज्ञाकृपाणी- 
यन्यायेन संवादिवदन॑ तत्सम्मावनायोनि विग्नलिप्सायोनि 


भी एक नहीं है किन्तु व्यक्ति भेद से भिन्‍न भिन्‍न ही है, 
परन्तु तद्दति तत्पकारकत्व रूप सामान्य लक्षण से सभी 
का संग्रह किया जात्ता है, वस्तुत: एक नही है! जब 
घटत्व पटत्वादि लक्षरण्य तत्व एक नही है तब तद्धटित 
प्रमात्व भी एक नही है, किन्तु विषय तथा प्रकार फे भिन्‍न 
होने से प्रमात्व भी प्रति क्यक्ति में भिन्‍न भिन्‍न ही 
होता है । 





यत्त्‌ इत्यादि-खण्डनकार ने दोप दिया था कि मदारी 
अपने हाथ पर पाच कीडी रखकर के पूछता है कि मेरे 
हाथ में कितनी कौडियाँ हैं ? जिससे पूछा वह आदमी 
उत्तर देता है कि झ्णा क्ृपाणी न्याय से तुम्हारे हाथ में 
पाँच कौडी है, तो यद् उत्तर ठीक है । श्र इस ज्ञान को 
भी प्रमा कहना चाहिये किल्तु निश्चायक कोई प्रमाण नहीं 
है, कि इस ज्ञान को बया बटना चाटिये। तो इसके उत्तर में 
उद्धारवर्ता बहते हैं कि अजा शृपाणी न्याय से यट संवादी 
वचन तो है, परन्तु इसपा कारगणा है संभावना अझयवा 
विप्रत्षिप्पा । प्यति यह सवादों बचन समानामूलक वा 
विप्रलिप्सा सूलन है, क्योकि यारगभ्यथ के नी होने मे 


२३६ ] दी पकासहितः वित्रमः 


वा । कारणामावेन तत्र निश्वयमात्रस्पेवाजुत्पचो: । उठा पा 
सहितमनोजनितप्रमायोनि वा अलुमातुस्तृतीयलीड़परामर्शा- 
भासात्‌ | पस्तुतो चहिमति या बहयलुमितिः प्रमामृता सापि 
तद्व्याप्तिपत्तथमंताव शिष्खावगा दिनो मगवज्ज्ञानरूपात्‌ परम 


निश्चय उत्पन्न हो ही नही सकता है। अ्रथवा उत्परक्षा से 
सहकृत जो मन उससे जायमान जो पभ्रमा ज्ञान तस्मुलक 
पूर्व वचन है। श्रनुमान से तो निर्वाह नहीं हो सकता हैः 
क्योकि अनुभाता पुरुष को उस स्थल मे अनुमिति की 
कारण जो तृतीय लिंग परामर्श सो नहीं है। अजा- 
कृपाणी न्याय कहते है जहा तलवार लटक रही हो उसके 
नीचे बकरे को बाघ दिया जाय, अथवा स्वयमेव बकरा 
वहा आकर के उस तलवार से अपनी गरदन को धिंसने 
लग्रे भर उस घिसने से गला कट जाय । अरकस्मात होने 
वाले कार्य स्थल मे ग्रजाकृपाणी न्याय काकताली न्याय श्रार्दि 
का प्रयोग किया जाता है । जहा इली पटल मे घूमत्व का 
अम हुआ भौर उस घूम से पर्वत में वह्धि का पनुमात 
किया गया श्रौर पर्वत में बस्तुतः वह्नि है। शत 
यहा बह्नलि ज्ञान प्रमा रूप होगाया प्रमरूप होगा / 

बयोकि विषय वाधित नहीं है इसलिये भ्रम नही ह*ंदि 

सकते, भौर कारण असत्‌ है इससे प्रमा नही वह एपते 

इस प्रश्न के उत्तर भे उद्धार बर्ता बहते हैं- 





परिच्चेद: ] खण्डनोद्धारः [२३७ 


णादिति न अ्मायाः अमाणातिपातः | एवं सम्यक्‌ परिच्छिततिः 
प्रमा समीचीनाजुभूतिः विशेभ्यावृत्त्यग्रकारिकानुमूतिरिति 
पत्‌। एतेनाव्यमियायेनुमवोडविसंवाधनुमदी था ग्रमेति 


पैस्‍्तुत: इत्यादि-एताहश स्थल में वक्ति व्याप्त 
मवान्‌ पर्वत इत्याकारक परामर्श ईश्वर ज्ञान रूप प्रमाण 
से ही होता है, इसलिये किसी भी प्रमा में प्रामाण्य 
की अतिक्रमसझ नहीं होता है। इसी तरह से .सम्यक 
परिच्च्धत्ति: प्रमा (यहां परिच्छेद शब्द ज्ञान वाचक है तथा 
पैम्यक्‌ शब्द यथार्थ ज्ञान वाचक है, तब यथार्थ जो ज्ञान 
प्थवा यथार्थ जो परिच्छेद घटत्ववत्‌ मे घटत्व प्रकारक ज्ञान 
उसका नाम है प्रमा) यह जो उदयनाचार्य का प्रमा लक्षण 
सो भी ठोक ही है। एवं समीत्तीन जो अ्रनुभव उसका 
गम है भ्रमा । यह सक्षसाभी ठीक ही है । यहां भी सम्यक्‌ 
गबद यथार्यता बोधक है इसलिये समीचीन ज्ञान घटत्ववत्‌ 
(परत्व अकारक ज्ञान) सो प्रमा है, यह भी प्रमा का लक्षण 
निदुष्ट है श्र्थात्‌ विश्ेष्य घटमें अवृत्ति पटत्वादिक तद प्रका- 
रिका जो अनुभूति-अयधट इत्याकारिका-उसका नाम है 
मा ? फलिताय्य यह होता है कि “स्वव्यधिकरण प्रकार 
निष्ठ अकारता निरूपिता माया विश्वेप्यता तत्तदनिस्पक 
भानत्वे प्रमावत््व” यहां स्व पद से घट निष्ठा विशेष्यता 
* सीजिये । उस घट निष्ठा विधेष्यता का जो व्यधिकरण 





ए४० ] दौषिकासहितः [ प्रवः 


गमकोउन्वक्सम्न्धी. गम्पत इति मत्सिद्वान्ताद | आं 
एवात्र व्यभिवरसम्सन्ध एवोपदर्य॑ते ॥ 


एवं प्रमार्या व्यवस्थितायां प्रमाणमपि स्ववचनंश । 
प्रभायाः करण हि प्रमाएं करणत्च साधकत्मं तमबर्थश्वाति” 
शपः स व कारकान्वाबला तक स्य । तथा हि कर्ता 


तथाहिं 


उक्ष प्रत्येक लक्षर ज्ागासिद्धि दोष हो जायगा। 

हा शटप्रमास्वेतरेभ्यो भिद्यते घटत्ववति घटत्व प्रक गरकत्वात्‌' 
चट की प्रमा स्वेतर से भिन्न है । घटत्ववत्‌ में घटल्व प्रकार 
प्रमा होने से । जो घटत्व प्रकारक प्रमा नही है सो घटत्वब]्‌ 
चटत्व प्रकारक रूप नही है। जैसे घटत्व प्रकारक प्रमा। इसी 
झेघटादिं प्रमा की भी तत्तत्लक्षण से भेदानुमिति सगे 

ना चाहिये । सभी प्रमा को यदि एक ही समय मे पक्ष बना 
करके इतरभेदानुमात तु करेंगे तब तो एक हेतु एक ही पक्ष 
मे ृतिं रहैगा पक्षाल्तर में नहीं जायगा | तब पक्ष को एक 
दरश मे देंठ के अभाव का ताम है मागासिद्धि सो भागासिर्कि 
हप दोप हो जायगा । सक्षणमें यदि भ्रव्याप्ति दोष रहैगा भीर 
मान करेंगे तो इतर भेदानुमिति में 

दोष अतिव्यापि दोष रहैगा तब इत 
आएविडि हा होगा । भ्रसम्मव दोष रहने त्ते 

मे आभिया: हर 
सकल द््प ज॑ं विभाग या विचार पुरे 
छाप ५ 5 


परिच्छेदः ] खण्डनोडारः [२१९ 


प्रमितिरंकदेव तत्तल्लक्षणानां पत्येक॑ मागासिद्धत्वात्‌ ॥ 

ननु लक्षणमेव पक्ततावच्छेदकमिह रूपान्तरस्थानमिधा- 
नातू । तथा थ॒ हेतुसाध्ययोः सामानाधिकरण्यबुद्धिरेव 
पच्षतावच्छेदकसाध्ययोः सामानाधिकरण्यधीः सा थानुमान- 
फलमित्यनुमानमफल स्यादिति पेन्न । अत्र व्यतिरकसम्धंधो 
20024 35 7: : 


है । भव इस भ्रम संवलित प्रमा में लक्षण क॑ंसे होगा ? 
श्र्थात्‌ लक्षण में श्रव्याप्ति दोष हो जायगा । 


उत्तर-यहां जो प्रमा का लक्षण किया गया है सो 
प्रसंकीर्ण प्रमा का श्र्थात्‌ शुद्ध प्रमा का । श्रसंकीर्ण प्रमा ही 
लक्ष्य है, नकि संकीर्ण प्रमा को भी लक्ष्य में रखकर के 
लक्षणका निर्माण हुआ है, इसलिये अव्याप्ति प्रभूतिक 
देाप की कोई झाशका नही होती है । श्रन्यथा यदि सकीर्ण 
असंकीर्ण सभी लक्ष्य हो, तव तो अनुभूति का नाम है प्रमा । 
एतावन्‌ मात्र प्रमा का लक्षणा किया जाता है। झासर 
सभी ज्ञान तो धर्मी झ्रश मे प्रमा रूप ही रदता है। अ्रत 
अमंयीर्ण प्रमा का यह लक्षण है और इस लक्षण मे अव्याप्ति 
भति व्याप्ति श्रसंभव कोई भी दोप नही है, सब ठीक है । 
नेयायिक के प्रभिप्राय. को न समझ फरके ही -वाग जाल 
विछाया है । तचत्‌ प्रमिति का भ्नुगत तततल्‍्लक्षण्थ के द्वारा 
तत्तत्रमिति का इतरभेदानुमान किया जाता है न कि एक 
हो समय में सभी प्रमा वा इतरभेदानुमान टोता है । बयों 


रइ८ ] दीपिकासरित [ प्रथम 


व्याग्पावमू । न चात अमाशमूतप्रमायामस्याप्विद 
असड्टीणंप्रमाया एबात्र लक्ष्यत्वाव्‌ | अन्यथा अनुमूततिः 
प्रमेत्येताववेंव निद्र णुयादिति । अनुगवेस्त तेस्‍्तैम्तचमि 
टीना लचसैस्तास्‍्ताः प्रमित्य इतरेस्थो मिश्वन्ते न ते सर्ा 





विभिन्‍नाधिकरण पटादि वृत्ति प्रकार पटत्वादि प्रकार, डे 
पटत्वादि रूप प्रकार में रहने वाली प्रकारता पटत्व निर्ष्ट 
उमर पटत्वनिष्ठ प्रकारता से निरूपिता जो जो विशेषता 
पटादिनिप्ठा विश्वेप्पता उन उन विशेपताग्रा से अनिद्यत 
जो ज्ञान सो 'झ्रय घंट' यही ज्ञान हागा । 'त्रय पट दण्डोवा' 

यह सब ज्ञान नही है, इस प्रकार से लक्षण समन्वय होती 
है। पूर्वोक्त कथन से अ्व्यभिचारी जो ज्ञान सा प्रमा 6। 
अपिसवादी जो अनुभव सा प्रमा है। यह सबलक्षण * 

प्रमालक्षण रुपसे व्यास्यात हाता है। लक्षशसमलत 
तथा कण्टयाद्धार प्रगार स्वयं समम लगना । विस्तार के भय 
से पत्वरित नहीं करता हूँ । 


प्रन-ग्राशिव भ्रम सवहत्तित जा प्रमा ज्ञान उसमे 
भ्रव्याप्ति हुती है, जेस 'इद रजतम यह जा ज्ञान है सो 
रजतत्य प्रश म अमसर्प है क्याबि तदशवाघ हो जातीं 
भर धर्मो जो शुन्तरि उस झ्ण मता प्रमा ही है। रही 
है वि *म्रौ ज्ञान धर्मिष्य न्रान्त प्रवार तु विपयंग सभी 
ज्ञान धम्पञ् मे ता प्रमा ही है, केवद प्रवाराश में विपयय हां 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः [२३९ 


प्रमितिरेकदेव तत्तल्लछ्षणानां अत्येक सागासिद्वत्वात्‌ ॥ 

ननु लक्षणमेव पत्ततावच्छेदकमिह रूपान्तरस्थानभिधा- 
नाव । तथा | हेतुसाध्ययोः सामानाधिकरण्यबुद्धिरिव 
पचतावच्छेदकसाध्ययोः सामानाधिकरण्यधी! सा थानुमान- 
फलमित्यनुमानमफलं स्पादिति घेन्न । भत्र व्यतिरिकसम्धंधो 





है। भ्रव इस भ्रम संवलित प्रमा में लक्षण कैसे होगा ? 
शर्थात्‌ लक्षण मे भ्रव्याप्ति दोप हो जायगा । 


उत्तर-यहा जो प्रमा का लक्षण किया गया है सो 
प्रसकीर्ण प्रमा का श्र्थात्‌ शुद्ध प्रमा का | असकीर्ण प्रमा ही 
लक्ष्य है, नकि सकीर्ण प्रमा को भी लक्ष्य मे रखकर के 
वैक्षणका निर्माण हुआ है, इसलिये श्रव्याप्ति प्रभूतिक 
दोप की कोई आाशका नही होती है । भ्रन्यथा यदि सकीर्ण 
असकोर्ण सभी लक्ष्य हो, तब तो अनुभूति का नाम है प्रमा । 
एतावन्‌ मात्र प्रमा का लक्षण किया जाता है। भ्राखर 
सभी ज्ञान तो धर्मी भ्रश मे प्रमा रूप ही रहता है। अतः 
असकीर्ण प्रमा का यह लक्षण है भर इस लक्षण मे अव्माप्ति 
भ्रति व्याप्ति असंभव कोई भी दोष नही है, सव ठीक है । 
पैयायिक के झ्रभिप्राय को न समझ करके ही :बागू जाल 
विछाया है। तत्तत्‌ प्रमिति का अनुगत तत्तल्लक्षण के द्वारा 
पेत्तत्ममिति का इतरभेदानुमान किया जाता है न कि एक 
ही समय में सभी प्रमा का इतरभेदानुमान होता है। क्यों 


रध० ] दीपिकासहितः [प्रष४ 


गमकोउन्यपसम्न्धी गम्यत इति मत्सिद्वान्तात्‌ | भर 
एवात्र व्यमिवारसम्पन्ध एयोपदरयते ॥ 


एवं प्रम्तायां व्यवस्थितार्या प्रमाणमपि स्ववचनम्‌ । 
प्रमाया! करण हि प्रमाएं करयज्य साधकतम तमवर्थरचार्ति- 
शय/ स थ कारकान्तराचरितार्थकारकत्यम्‌ । तथा हि कर्ता 
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कि प्रत्येक लक्षण भागासिद्धि दोष हो जायगा | तथाहिं 
“घटप्रमास्वेतरेभ्यो भिद्यते घटरववति घटत्व प्रकारकत्वात्‌ 
घट की प्रमा स्वेतर से भिन्न है। घटत्ववत्‌ मे घटत्व प्रकारक 
प्रमा होने से । जो घटत्व प्रकारक प्रमा नही है सो घंटत्ववर्त्‌ 
घटत्व प्रकारक रूप नही है। जैसे घटत्व प्रकारक प्रमा । सी 
प्रकार से घटादि प्रमा की भी तत्तत्लक्षण से भेदानुमिति सम* 
भना चाहिये । सभी प्रमा को यदि एक ही समय मे पक्ष बनी 
करके इतस्भेदानुमान करेंगे तब तो एक हेतु एक ही पक्ष 
मे वृत्ति रहेगा पक्षान्तर मे नही जायगा | तब पक्ष की एक 
देश मे हेतु के श्रभाव का नाम है मागासिद्धि सो भागासिर्धि 
रूप दोष हो जायगा। लक्षणमें यदि श्रव्याप्ति दोप रहैगा भौर 
लक्षण से इतर भेदानुमान करेंगे तो इतर भेदानुमिति में 
भागासिद्धि दोप होगा । अतिव्याप्ति दोष रहेगा तब इतर 
भेदानुमान में व्यभिचार होगा। भ्रसम्भव दोप रहने से 


स्वस्पासिद्धि दोष होता है । ऐसा विभाग का विचार पुन 
प्रकरणान्वर में किया जायगा । 


परिच्छेद ] खण्डनोद्धार [२४१ 





भश्त--पअमा को पक्ष बनाकर के जो इतरेंगेदानुमान 
करते है उसमे तो लक्षरा ही * पक्षतावच्छेदक है क्योकि 
>पान्तर का कथन तो किया नही गया है।। ऐसा हाने से 
हैतु साध्य के समानाधिकरण्य ज्ञान से पक्षतावच्छेदक तथा 
पाध्यका सामानाधिकरण्य ज्ञान होता है और पक्षता- 
वच्छेदक तथा साध्य का सामानाधिकरण्य ज्ञान हो अनुमान 
का फ़ल माना जाता है, तो प्रकृत इतर भेदानुमति मे क्या 
फल होगा ? 


उत्तर--व्यतिरेक सवन्ध श्रनुमापक होता है श्रौर 
अन्वय सबन्ध साध्य (अनुमेय) होता है ऐसा मेरा सिद्धान्त 
है । अतएव यहा व्यभिचार सबन्ध का हीं उपदर्शन किया 

है। इस प्रकार से जब प्रमा की व्यवस्था हो गई तब 
अमाण भी स्व वचन होता है, श्रर्थाव्‌ करण का निर्मचन 
भी अश्यक नही होता है। क्योकि श्रमा का जो करण है 
उत्पादक है उसी का नाम तो प्रमाण होता है । और करर 
पको कहते है जो क्रिया की सिद्धि में साधकतम हो 
“साधकतम करणाम” ऐसा पारिनि का अनुशासन है । 
नहा 'तमम/ प्रत्यय का अर्थ है अतिशय । और अतिशय का 
अर्थ होता है कारकान्तर मे अचरितार्थ होकर के जो कारक 
क्रिया जनक हो । जो अन्य कसी कारक में चरिता्थ न 
होता हुआ क्रिया का साधक हो, उसका नाम है करस . 


रड२ ] दीपिकासहित- [प्रधामः 


तावत्‌ करण दस्तपररबादि व्यापारयच्‌ लिड्डपरामशोदिकश्वी” 
त्यादयस्तत्र घरिताथ: । एवं कमोपि करणप््य व्यापारध्ता: 
दयत्तजेय | न हि कम बिना निरासस्बनः करणव्यापार 
उदेति | अधिकरणमप्येष॑ न हि तेन बिना कतों निरालग्नः 
करण ब्यापारमितुमीष्टे । सम्पदानापादाने त॒ क्वाचित्के एव | 
तथा च कारकान्तरावरिताथ क्रियामात्रान्यपि करशमि 
ब्याडयापामन्तरपदार्थकल्पनया सएडनम्‌ | तदसत्‌ ] अन्तर” 
५ ८ 





कारक । कर्तादि कारक करणादिक में च्रितार्थ होता हां 
जनियासिद्धि मे उपयोगी होता है। करण जो कुठारादिक 
है सो अन्यत अ्रचिरतार्थ होकर के ही छिदादिक क्रिया का 
जनक होता है । इसी बात को स्पष्टीकरण 
तथाहि इत्यादि प्रकरण से करते हैं-कर्ताकारक दो करण 
(हाथ वा परशु) को व्यापारित करता'हुआ एवं लिंग 

को उत्पादित करता हुझा उस हस्त परशु में तथा तिग 
परामर्श में चरितार्थ है । एवं कर्म कारक भी करण 
व्यापार को उत्पन्न वस्ता हुआ तत्र उस करण में चरितार्य 
होता है । क्योकि कर्म के बिना निरालम्बन करण मी 
व्यापार उत्पन्न ही नहीं हो सबता है । झधिकरणं कार 
भी ऐसा ही है। पयोकि आधार येः बिना वर्ता निशलम्वत 
होवर में परण मो व्यापारित करने में समर्थ नहीं है 
जवता है। स्थिति ये सिय्रे श्राधार तो परम झावश्मय टै। 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः ( २४३ 
पदायों हि सममिव्याहतपू्नपद्मइचिनिमित्तवत्तवे सतति ग्क्रा- 
वापइत्तिनिमिततसाजाइवाष्योपायिमिचतास्शो पाधिसान्‌ । 
यथादि कठ उपस्थिते आाह्मणान्तरमानयति शब्द: केठमित्र 
कण्वादिशाह्णमेबाह तत्रेव थे अयुज्यते | _-7777-.। जप पे गयृज्यते। न तु पटादिकमाह 


2232 लटकी 
सम्प्रदान चतुर्थी कारक तथा अपादान पंचमी कारक 
क्वाचित्क है श्र्थाव्‌ जितनी क्रिया होती है सभी में सम्प्रदान 
अपादान नहो रहता है । संग्रदाव्‌ तो दानादि क्रिया विशेष 
में तथा अपादान पर्णादिक की पतन क्रिया विशेष में ही 
नियत रहता है | तव कारकान्तर में अ्रचरितार्थ होकर के 
क्रिया साध्याश मात्र मे अन्वयी हो उसका नाम होता है 
करण। जंसे छिदादि क्रिया मे ऊँठार गिरे । इस 
प्रकार से करण के लक्षण की व्याख्या करने पर अन्तर 
पदार्थ का नाना विकल्प करके जो खडन करने का प्रयास 
किया है सो ठीक नही हे, क्योकि अन्तर पद का अर्थ होता है 
समरभिव्याहत जो पूर्व पद तत्प्वृत्ति निमित्तवान होकर के 
अकान्त पद के प्रवृत्ति निमित्त के साक्षात्‌ व्याप्य जो उपाधि 
पद्िन्नताहश उपाधिमत्व 4 इस लक्षण का समन्वय स्वय- 
मेव उदाहरण द्वारा यथा इत्यादि ग्रन्थ से वतलाते हैं। जंसे 
कंठ शाखाध्यायी ब्राह्मण के उपस्थित रहने पर भी 
'ब्राह्मगान्तरमानय' (ब्राह्मणन्तर को बुलाओ ) यह शब्द 


कठभिन्न काप्वादि शाखाध्यायी आह्यण को बुलाने को कहता 





र्थ्ड] दीपिकासहित [ प्रधमर 
तंत्र अयुज्यते वा तथा करणे प्रक्रान्ते कारकान्तरपर्द काण- 
कुशफमिने कमोदी कारके ग्रयुज्यते तदेव चाहेति | अत एवं 
हस्तः परशो परितार्थोमपन्नपि कारकान्तरावरितार्थ एब 





है तथा उसी भञ्र्थ मैं यह शब्द प्रयुक्त होता है।नर्कि 
घटादिक अर्थ का आनयन होता है ।न वा घटादिक भअ्र्थ के 
प्रानयन मे 'ब्राह्मणान्तरमानय' शब्द का प्रयोग होता है । 
(अर्थात्‌ ब्राह्मणत्व रूप व्यापक धर्म का आश्रय करके पूर्व 
सजातीय तथा व्याप्य धर्म कठत्व को लेकर के तद्किल्त- 
काण्वादिक का झानयन प्राप्त तथा बुद्ध होता है, न कि भ- 
ब्राह्मण पूव प्रकान्त भिन्‍न पदार्थ के श्रानयव का बोध होता 
है।। व्याकरण भाष्यकार मे भी एठाहश स्थल मे कहा हैं 
“अ्रस्य गौद्ितीयोन्वेप्टव्य:” । यह कहने से उपस्थित गौ के 
सजातोय तथा तदड्टिन्न का ही अन्वेषण होत्ता है, न छु घोडा 
हाथी का अन्बेषण किया जाता है ) तो जिस प्रकार से 
बढ की उपस्थिति मे ब्राह्मणान्तरमानय, यह शब्द कठेतर 
ब्राह्मणानयन का ही प्रतिपादन करता है न तु विजातीम 
घटांदि के झ्रानयन का प्रतिपादन करता है । उसी तरहें 
करण ने प्रट्टत मे प्रकान्त होने पर वारकान्तर यह णो हैं 
सो बरण पारक से भिन्‍न यर्मादि वारण मे प्रयुज्यमान 
होता है तथा बर्मादे बारक का ही बोध कराता है, भत एंव 
"हस्तेव परणुना कॉप्ठ छिनत्ति” यहा छेदन तिया में होगे 


परिच्छेदः | खण्डनीद्वारः [२४५ 


उम्रयोरपि करणत्थात्‌। ए्बब्चान्तरपदस्याथोन्तरं प्रकृत्प्प 
यदुदुपणबचनप््‌ । तच्छलं कल्पितदुष्यत्वादिति ॥ 

ननु फरणग्रक्रम करणमिन्न कारक कारकान्तरमित्यात्य | 
तथा घ कर णज्ञानाधीन कारकान्तरज्ञानं तदधीन व करणज्ञानमि- 





तथा परशु दोनों करण है, और हाथ रूप करण परशु 
व्यापार में चरितार्थ है, तथापि कारकान्तर में प्र्थात्‌ 
करणाततिरिक्त में कर्मादिक मे श्रचरितार्थ ही करण जातीय 
में चरितार्थता होने पर भी कारकान्तर में श्रचरितार्थ ही 
कहलाता है, क्योंकि हाथ पर्रणु दोनों तो प्रकृत में करण 
ही है । जब ऐसी वस्तु स्थिति है तव करण लक्षण घटक 
अन्तर पद के अर्थान्तर की कत्पना करके खण्डनकार्‌ नें 
जो दूपण वचन कहा है सो छल वचन है। “नवकम्बलोयं 

माणवकः” के समान कल्पित दृष्य होने से । वस्तुस्थिति के 

ऊपर ध्यान न देकर शासोपशापासंक्रमण न्याय से 

दूपणा वचन अयुक्त ही है । 


शेका-यहां करण का लक्षण प्रकान्त है, उसमें करण 
से भिन्न जो कारक कर्मादिक उसका नाम है कारकान्तर । 
किमपेक्षया प्रन्यत्व कहते हैं? तो करण वी अपेक्षा से भिन्‍न 
कारक का बयरकान्तर शब्द से ग्रहण होगा । इस स्थित्ति में 
करण ज्ञान के प्रधोन कारकांतर ज्ञान होगा श्रौर 
फारकांतर के ज्ञानाधोनो करण ज्ञान होगा, ठो इस 


शेड६ ] दीपिकासहित झिचमा 


त्पन्थोन्याश्रय इति चेत्‌ । नूनं शब्दवदर्थेउप्यव्युत्पन्नोंडसि । 
तथाहि मे लच्पस्प लक्षणान्वयात्‌ श्राकू प्रकारान्तरेणापि शान 
न मयतीति सचेताः प्राह तथासति लक्षणविधिरपि तत्र न 
स्पात्‌ उद्देश्यापरिचयात्‌ उद्देश्यं धनूत्त लक्षण विधीयते 


प्रकार से श्रस्योन्याश्रय दोष हो जायगा। तब किस 
प्रकार से करण का लक्षण बताते है ? 





समाधान-निश्चित रूप से तुम शब्द की तरह श्र 
मे भी पग्युत्पन्त हो ! अर्थात्‌ शब्द तथा अर्थ विषय 
व्युत्पत्ति शून्य हो । शब्दार्थ ज्ञानाभाव मे युक्ति बताने के 
लिये कहते हैं। तथा होत्यादि-लक्षरा सम्बंध से पूर्व में 
प्रबारान्तर से भी लक्ष्य का ज्ञान नहीं होता है, ऐसा बोई 
भी विद्वान नहीं वहते है। अर्थात्‌ लक्षण सम्बंध से हर 
में लक्षणवत्व रूप से लक्ष्य का ज्ञान न भी होता है बितु 
अ्रन्‍्य प्रकारेगा तो ज्ञान होता ही है । यदि ऐसा मानों हि 
लक्षण या ज्ञान मही होता है तय तो विसी भी लक्ष्य मे लक्षग 
विधान नहीं होगा । क्‍्याकि उह्ं श्य वा ज्ञान तो हम्ा नहीं 
तब क्सि श्रधिवरण में वियान क्रियों जायगा ? श्रश्ना्त 
उद्दे श्य में विधान नहीं होता है । उहे श्य का अनुवाद परदे 
ही लक्षणा पा विधान होता है 9८ इसी प्रवार से प्रवधिवा 


36 उर्दे श्यदचन पुर्षे वियेद व हत परम” उरँहय बचत पृ में दाता है 
[इिनम्र दिद्ेद बा शबत होता है ऐसा रियम है4 द्र्पानु जब दिगी श्पन 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः [२४७ 


एबमबघेरापे सामान्यमुर्ख तन्त्रमू। तथा थ प्रक्रान्तकारकत्वेन 
फारकान्दरसाधारणेन करखपस्प ज्ञानादन्तरपदा्थज्ञानं तज्ज्ञा- 
नाथ तस्यव ग्रक्रान्तस्प करणत्वेन भझानं फल बढेति । यथा 





ज्ञान भी सामान्य रूप से विवक्षित है नतु विशेष रूप से,, 
क्योकि विशेष रूप से लक्षण सम्बंध द्वारा ही ज्ञात होता “ 
है। ऐसा हुआ तब प्रकरान्त कारक रूप से कारकातर' 
कर्मादि कारक साधारण रूप से करण का ज्ञान होता है. 
तथा ताहश करण ज्ञान से अन्तर पदाथे ज्ञान होता है, 
तब ग्रन्तर पदाथे ज्ञान से प्रक्रत उसी करण का 


करणत्व रूप से जो ज्ञान है वही फलीभूत करण ज्ञान हैं 





-मे किसी का विधान करेंगे तो उसके पूर्व में ऊह्द श्य का ज्ञान हो जाता 
चाहिये, भ्रनणथा अज्ञात अधिकरण मे विधान प्रसमवित होता है । देवदत्त: 
सुखी, इस वाक्य से देवदत्त रूप अधिकरण मे सुख का विधान तव होगा जब 
पूर्च ही प्रमाभान्तर द्वारा देवदत्त ज्ञान रहेगा | हा इतना भ्रवष्य है कि 
विधान के पूर्व सुख्वविशिष्ट रूप से देवदत्त जाव नही है। किन्तु स्वरूपतः 
भी ज्ञान नही हैं सो बात नही हो सक्तो । भ्रत, प्रकाराम्तर से उद्देश्य के 
ज्ञात रहने पर ही उसमे लक्षण का विधान होता है । इसलिये लक्षण सवन्ध 
से पूर्व में लक्षणवत्व रूप से कारण ज्ञात नहीं भी है तो यैन केनचितु रूप 
से तो ज्ञात है ही | इस स्थिति मे अन्योन्याश्रय का उद्भावन करना शब्दाये 
घून्यता का हो ओतक है। इसलिवे खण्डनोडार क्ती बा जो कथन है 
"शब्दथेप्यव्युपस्तीसि!” सो बिलकुल ठोक हैं । ५ 


श्ध्८ ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


वा बहिः सत्वेन पिना जीविनो गृहासत्वमनुपप्र्रमिति सामान्य 
प्रखाइद्विः सत्त्वायलम्सिनोड्लुपपत्तिज्ञानादू देवदत्ते, पते प्रशतो” 
दूदेवदत्तो पहिः सल्निति विशेषपुसीधीकल बदेति | अत एव 
यतोउन्यस्वं तत्सिद्ध र्रे तदसिद्ध रिति यत्मलमिध्यसि तदयें 
निरस्तम्‌ | ननु करिमिद चरिताथेत्व॑ अन्यगरा पिद्ठल वा 





ला 


ऐसा समभो । यह वद धातु बोलने अर्थ मे नहीं है, हित, 
ज्ञानार्थंक है । ताहश करण ज्ञान फल है ऐसा कहो अर्थात 
समझो । अ्रथवा जब वोलेगा तव सममेगा अवश्रग 
"ज्ञात्वा वदति” जान करके योलता है, ऐसा नियम है । 


यथा वा श्र्थापत्तिस्थल मे जीवी देवदत्त का गृह मै जो 
असत्व है सो बहि सत्व के बिना अनुपपन्न है। इस प्रकार के 
बहि सत्वावलम्वी सामान्याकारक अ्नुपपत्तिक ज्ञान से पक्ष 
देवदत्त मे प्रवृत्त पुरुष को देवदत्त बाहर में है, इत्याकारक 
विशेष ज्ञानात्मक फल होता है, ऐसा समभो.। श्रतएव'जिसको 
भेद कहते है उसवी सिद्धि के पहले वह्र असिद्ध है, ऐसा 
प्रलाप जो आप करेंगे सो भी परास्त हो जाता है। विशे 


पत. ज्ञान नही रहने पर भो सामान्य ज्ञान से निर्वाह हो 
जाता है । 


शंका-कारकान्तर मे अर रितार्थ हो, यहा अ्रचारितार्थ 
घटक चारितार्थ क्‍या है ? क्‍या गअन्यया सिद्धित्व रूप है वो 


परिच्छेट | छण्डनोद्ार [ २४९ 


परम्पराफारणत्व॑ वा । नोभय कयदेरप्यतथात्वादिति । 
उच्यत्ते | तचन्निष्ठान्यतर जनकत्व॑ तत्र चरितार्थत्वं कतु $ कर्मशश्च 
फरणनिष्ठश्यापारजनकत मनसो हस्तादे! करणे चरिताथतें- 


परम्परा कारणता रूप हैं ? इसमे दोनो पक्ष ठीक नही है, 
क्योंकि कर्ता में भी अन्यथासिद्धत्व वा परम्परा कारणत्व 
नही है । 

प्रमाधान-तत मे वा तन्निष्ठ अन्यवर जनकत्व का 
नाम ही है उसमे चरितार्थता । कर्ता तथा कममें कारक का 
करण मे रहने वाला व्यापार ताइस व्यापार का जनकत्व 
है । यद्यवि मन को हस्तरूूप करण व्यापार जनकता है, 
तथापि मन को हस्तरूप करणापेक्षया कारकान्तरत्व नहीं 
है, क्योकि दोनो ही करण है । अथवा कर्ता का जो व्यापार 
उसका जो विपग्र हो छसी का नाम होता है करण । यही 
क्रण का लक्षण है। जैसे छेत्ता पुस्पष का जो व्यापार 
उद्यमन निपातन रूप उसका विषय परणु है तो छिदि क्रिया 
में परशु व्यापार विपय होने से वरण कहलाता है । नहीं 
कहो कि फल भी तो क्ता का व्यापार विपय होता है, तो 
फ्ल में करण विपय की अतिव्याप्ति होती है । तो ऐसा 
मत कहना, क्योकि जिसको अधिकृत उद्देश करवे (बना 
करके) कर्ता का व्यापार उत्पन्न होता है वही वस्तु कर्तू 
व्यापार विषय कहलाता है । जैसे हाथ परशु आदि, वयावि 
परसु यो प्धिइत वरवे ही वर्ता (छेत्ता पुरप) वा व्यापार 





रड५ ] दीपिकासहितः [प्रधमः 


वा बहिः सत्वेन बिना जीविनो गृहासलवमनुपपत्नमिति सामान्य- 
मुखाइदिः सत्त्यावल्म्पिनोइनुपपतित्ञानाद देवदत्त , पक्षे अरर्ता 
दूदेवदत्तो बहिः सन्निति विशेषयीधीफल बदेति | अत एवं 
यतोड्न्यत्य॑ तत्सिद्ध रग्न तदसिद्ध रिति यत्मलपिष्पसि तदपि 
निरस्तम्‌ । ननु किमिदं चरितार्थत्व॑ अन्यथा सिद्धत्व॑ वा 





सेल 


ऐसा समभो । यह वद धातु बोलने अर्थ में नहीं है, कितु 
ज्ञानार्थक है । ताहश करण ज्ञान फल है ऐसा कहो पर्थावे 
समभो । अथवा जब बोलेगा तव समभैगा अवश्य 
"ज्ञात्वा वदति” जान करके बोलता 'है, ऐसा नियम है | 


यथा वा श्र्थापत्तिस्थल मे जीवी देवदत्त का गृह मैं जो 
असत्व है सो बहि सत्व के बिना अनुपपन्न है । इस प्रकार के 
वहि सत्वावलम्वी सामान्याकारक श्रनुपपत्तिक ज्ञान से पक्ष 
देवदत्त मे प्रवृत्त पुरप को देवदत्त वाहर मे है, इत्याकारक 
विशेष ज्ञानात्मक फल होता है, ऐसा सममो.। श्रतएव'जिसकों 
भेद बहते हे उसकी सिद्धि के पहले वह श्रसिद्ध है, ऐसा 
प्रलाप जो श्राप करेंगे सो भी परास्त हो जाता है । थिशें- 


पत. ज्ञान नही रहने पर भो सामान्य ज्ञान से निर्वाह हो 
जाता है । 


शंया-पारपान्तर मे श्रच्रितार्थ हो, यहा प्रचारितार्थ 
घटय चारितार्थ यया है ? वया प्रस्यथा सिद्धत्व रूप है था 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्वार: [ २४९ 


परम्पराकारणत्व॑ वा । नोमय॑ कत्रदेरप्पतथालादिति । 
उच्यते ) तत्तन्निष्ठान्यतर जनकत्वं तत्र परितार्थत्व॑ कतुः कमंणश्च 
करणनिप्ठस्यापारजनकत्व॑ मनसो हस्तादेः कररे चरितार्थत्ते- 


"रम्परा कारणता रूप है ? इसमें दोनो पक्ष ठीक नही है, 
क्योकि कर्ता में भी भ्रन्यथासिद्धत्व वा परम्परा कारणखत्व 
नही है । * 
प्रमाधान-तत में वा तन्निष्ठ अ्रन्यतर जनकत्व का 
नाम ही है उसमे चरितार्थता । कर्ता तथा कर्म कारक को 
करण मे रहने वाला व्यापार ताहस व्यापार का जनकत्व 
है । यद्यपि मन्र को हस्तरूप करणा व्यापार जनकता है, 
तथापि मन को हस्तरूप करणापेक्षया कारकान्तरत्व नही 
है, क्योकि दोनो ही कररा हैं । श्रथवा कर्ता का जो व्यापार 
उसका जो विपय हो उसी का नाम होता है करण । यही 
करण का लक्षण है। जैसे छेत्ता पुरुष का जो व्यापार 
उद्यमन निपातन रूप उसका विषय परणु है तो छिदि क्रिया 
में परशु व्यापार विषय होने से करा कहनाता है । नहीं 
कहो कि फल भो तो कर्ता का व्यापार विपय होता है, तो 
फल में करण वियय की शभ्रतिव्याष्ति होनी है। तो ऐसा 
मत कहना, क्योकि जिसको अधिकृत उर शझ करके 





प (बना 
फरके) बर्ता का व्यापार उत्पन्न होता है यही चस्त कस 
स्थापार विषय कहलाता है| जैसे हाय परिशु भादि, क्योकि 


परणु को भभिहत करके ही यर्ता (छेत्ता पुरुष) का व्यापार 


श्र] दोषिकासहित [ प्रथम 


&पि न तस्प करणापेज्षया करारकान्तरतेति । कं व्यापारवि- 
एयत्वं वा तत्त्वम्‌। न व कठ व्यापारफलेडतिव्याप्ति! पर्दे 
घिकृत्य हि कर व्यापार उदेति स एवं तद्विपयतयोंक्री यथा 
हस्तादि | गोचरता हि दयी उद्देश्यतयान्यपरकृतिव्याप्यवयां 
थेति मतसिद्धान्तात्‌ | पिप्षोहि पाकालुइलो यलस्तत्क 
रख हस्तमधिकृत्योदेति | अथ शरीरबालनाय प्रयत्न! शरीए" 

2 2 मर 





समुत्पन्न होता है अत हाथ परशु उस व्यापार का विपय 
होता हुआ करण कहलाता है । फल को अधिकृत करके 

का व्यापार नहीं हुआ है, झत फल मे श्रति व्याप्ति नही 
होती है। यहा विपयता दो प्रकार से होती है, एक तो 
उद्दे श्यता रूप से अर्थात्‌ जिसको उद्देश्य करके जो व्यापार 
होगा सो उस व्यापार का विषय कहाबैगा | दूसरी विपयर्ता 
होती है अ्रनन्य पर कृति व्याप्यता रुप । ऐसा मेरा सिद्धार्ते 
है। जैसे पाक बरने वाले पुरूप का पाकानुकूल मत, पार्क 
वा कारण जो हाय उसको अधिकृत बरने' ही उत्पन्न होता 
है, तो ताहश पाक त्रिया मे करण हाथ बनता है । 


शयवा-शरीर वो चलाने के लिये झ्ात्मा में प्रयल 
होता है, सोतो शरीर वो अधिदृत वरवे ही उत्पन्न होता है, 
तब तो शरोर चालन किया में शरीोर भी वारण हो जायगा। 
विन्तु शरीर तो चर्म £ै, ऐसा मानने पर 'शरीर चालयति' 
यहू प्रयाग जैसे होता है उसी प्रकार से 'शरीरेण चालयंति' 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः [२५१ 


मधिडृत्योदेतीति शरीर करण स्थातू तथा थ शरीर चालयती- 
विषच्छरीरेण चालयतीत्यपि स्पाद्‌ । भवत्पेष दृष्ना जुहदोति 
पयसा जुहोतीति श्रौतप्रयोगदर्शनात्‌ | अपौरपेयत्थादयमपयेनु- 
योज्य इति चेत्‌ । मांसेन ुकत्वा दप्तो भवतीति मैत्रेयग्रयोग- 
स्यापि दर्शनात्‌ ) सर्वेपामस्तीदृशः प्रयोग इति चेत्‌ | किमतः 
प्रयोगे सति बीजानुसरणं न तु निर्मिचवत्वादेव अ्रयोगापादन 
यह प्रयोग भी हो जायगा । 

उत्तर-अरे ऐसा प्रयोग तो होता है । ॥ 

प्रश्न-दधि से होम करता है, दूध से होम करता है, 
ऐसा प्रयोग वेद मे भी देखता हू “दध्नो जुहोति” यहा हवन 
रेप क्रिया मे दधि है कर्म, कितु कर रूप से वैदिक 
भयोग होता है । इसो प्रकार से प्रकृत मे 'शरीरेण चाल- 
यति' ऐसा प्रयोग होने मे क्या क्षति है । नही कहो कि वेद 
तो अपोस्येय है इसलिये यहा ऐसा कहनः ठीक नहीं है । 

उत्तर-मास॒ (प्रन्न) भोजन करके तृप्त होता है 
“अन्नेन भुक्त्वा तृप्तो भवति” इस प्रकार से मैतेय (लौकिक) 
प्रयोग भी देखने मे आता है, अर्थात्‌ केवल वेद में ही कर्म- 
सवल में करर का प्रयोग होता है सो नही लौकिक प्रयोग 
मे भी कर्म स्थान से करण का व्यवहार किया जाता है।' 

मश्त-क्या सभी का प्रयोग ऐसा है ? 

उत्तर-इससे क्या ? यदि प्रयोग होता हैं । तव उस 





र५२ ] दीपिकासहितः [प्रथम 


तस्य प्रयोगसमनियमामाबात्‌ । अतएवारोपे सति निमित्ता- 
नुसरणु नि निमित्तमस्तीत्यारोप इत्या- 
चार्या: | कपमीदशः प्रयोगसड्ूर इति चेत्‌ | निमित्तसमावेशा- 





प्रयोग का जो कारण उसका अनुसरण अर्थात्‌ अग्वेषण 
करना चाहिये, न कि निमित्त है तो प्रयोगापादन होनी 
चाहिये, क्योंकि निमित्त को प्रयोग समतियतत्व की 
अभाव होने से ।१८ श्रत एव आ्रादोप (कार्य)'हो तब निर्मित 
का अनुसरण होना चाहिये न कि मिमित्ता है एतावता 
आरोप होगा ही, ऐसा श्राचार्य ने कहा है । 


शंका-तब इस प्रकार से प्रयोग मे साकर्य कैसे ? 


उत्तर-निमित्त के (कारण के) समावेश होते से, ऐंसा 
समभिये । जिस समय में जिसमें कर्ता के व्यापार विपयर्ल 
का समवेश रहता है उस समय में उसका करण रूप 
व्यवहार होता है जब कि उसो में करण व्यवहार विपयंत्व 
का पुरस्कार रहेगा तब उसमें कर्मत्व का व्यवहार होगा । 


लि १:40 :3: 23: विश आन कर कपल मी एक पक कक 
>दगाय होता है तब बारणवा भ-वेषण होता है, कयोतरि बारण जो वर्लि 
उसने बिता धूम कार्ये कथमदि नहीं हो सता है। यदि हो, तब तो वि 
घुस वा वरुण बाय माद ही विलुप्त हो जायगा॥ परस्तु वर्ण रहने ऐे 
बाय होगा ऐसा नियम नहीं है । गारण मे र 4 पर भी काये नहीं द्वोवा है! 
प्रयोगोषतर में ध्यभिधार है । बारस्प कार्य निमत नही होता है दिनतु साप्रप्री 
हाय निमित्ता होती है। सामग्री रहेगी तो बा धवर्य होगा। से कि दाएग 
होगा थो बाय ध्रवरय होता । 


परिच्छेद: खण्डनोद्दार: [ रष३ 


दिति गृहाण । | तथा च यदा कठ व्यापार विपयतापुरस्कार- 
स्तेदा करणतया यदा नु करंण व्यापार विपयत्व पुरस्कार- 
स्तदा कमंतया प्रयोग इति । अत एबाथिकरणीभूतेडयि देशे 
संभेन देशेन यजेतेति | ननु करयत्व॑ कारकान्तराचरितायंत्व- 
गरम अधिकरणो तच्यरितार्थे कयमस्तु । तदुकक' सणएडनकृता | 
अधिकरणस्यापि कर्मण इध करणे परितायंत्मतः कर्तएय- 
घिकरणे थ न कारकान्तराचरितार्थत्वरूपस्य करणत्वस्थ समा- 





प्रकृृत मे यदि शरोर में आत्म व्यापार श्रयत्न विपयता है 
तब तो शरीर मे कर्मत्व है, इस भ्रपेक्षा में शरीरेश चाल- 
यति, यह होता है और करण जो मत, तदीय-व्यापार 
विपयता को लेकर के यदि विचार करें तो शरीरं चाल- 
यति, यह भी प्रयोग होता है, श्रर्थात्‌ शरीर कर्म कहलाता 
है। अत एवं देश को अधिकरण रूप होने पर भी 
“समेन देशेन यजेत” सम देश में यज्ञ करता है, ऐसा 
वैदिक प्रयोग भी उपपन्न होता है । 


शका--अधिकरण मे जब करण चरितार्थ है तब 
अधिकरण में करण लक्षण कंसे' गया ? और देशादिक 
अधिकरण में करणार्थक तृतीया का प्रयोग कैसे ? क्योंकि 
आपने तो करण के लक्षण में, कारकान्चर मे अ्रचरितार्थ 
हो, ऐसा विशेषण दिया है । और अधिकरण तो करण में 
चरितार्थ है । खण्डनकार ने भो कहा है कि “कम कारक 
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चेश इति | मेवम्‌ | न ृधिकारं बिना कार्णा परश्वादि तहि- 
शेपणप्रथमनादि बा नोदेतीति । एतेन कमोपि निरस्त वरोर- 
सार्वत्रिकलादू तेन विनापि परशुतदुद्रमनयोरात्मलाभाव्‌। रे 
कद ठ्यापारविपयल्वमप्यधिकर णकमं णोनसिस्मवि । आद्य॒ प्रपें 
रणादेव अन्स्ये प्रसेपणादे! कह व्यापार॒स्थ सम्मवात्‌ | किसे 
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की तरह अधिकरण कारक भी करण मे चरितार्थ है। 
ग्रत. कर्म और अधिकरण में कारकान्तर मे श्रचरिता- 
थत्व रूप करणत्व का समावेश कैसे होता है ? अतः 
“शरीरेण चालयति देशेन यजेत” यह प्रयोग कैसे करते है ? 


समाधान-भ्रधिकरण के बिना करण जो कूठारादिकें 
अ्रथवा कुष्ठारादि करण का विशेषण जो उद्यमन निषात्तन 
सो नही होता है ऐसा नही किन्तु होता ही है । भरतः 
अधिकरण वा कर्म करण में चरितार्थ नहीं होता है तो 
श्रधिकरण में भी निमित्त का समावेश होने से करणत्व की 
सम्भावना हैं ही। एतेन कथित उत्तर से कर्म 
निरस्त हो जाता हूँ, क्योकि अधिकरण तथा कर्म सार्व्तिक 
नहों है। श्रधिकरण तथा कर्म के विना भी वस्तु तथा 
तद्दिशिषण उद्यमन निपातम का अमुत्पाद हो जाता हैं। 
इसी प्रकार से कतृ व्यापार विषयत्व भी श्रधिकरण तथा 
यर्म में प्रसम्मघित नहीं हैँ । क्योंकि प्रधिकरण में प्रचर- 
णादि द्वारा तथा कर्म में प्रक्षेपण द्वारा कर्ता का व्यापार 


परच्छेदः | खण्डनोद्दार: (२५५ 


याउपोगग्यवच्छेदेन सम्बन्धित्व॑ वा तत्त्वमू । अ्त्र क्रिया 
प्रधानक्रियोहृ तस्या एबोइ श्यत्वेन बाखुद्धिस्थल्ात्‌ | एचन्च 
अधानक्रियासम्सन्धिबमात्र उक्ते करकमात्रेतिब्पाप्िः 
परम्परयापि तेएं तत्सम्बन्धित्वादतस्तद्वारणायायोगेत्यादि | 
ठ॒तीया चेयं लक्षणे | अयोगर्चेह प्रधानक्रियाया असम्बन्धः 


संभवित है । क्रिया से अयोगव्यवच्छेदेन जो संबंधी हो 
उसका नाम है करण। यह भी करण का लक्षरा बनता 
है । (यहां योग शब्द का श्रर्थ है सबंध, अयोग का अर्थ 
होता है संबंधाभाव और व्यवच्छेद शब्द का झभाव । तब 
संवंधाभावाभाव अर्थात्‌ संबंध । तब क्रिया के सम्बंध से 
सम्बंधो जो हो सो करण्य है । भाव द्वारा सम्बंध को न कह 
कर अभावाभाव द्वारा कथन करने से क्रिया का नेरन्त्य 
व्यक्त किया गया है) यहां क्रिया पद से प्रधान क्रिया का 
प्रहण किया. जाता है । क्योकि प्रधान क्रिया ही 
उह्द श्य है, इसलिये प्रधान क्रिया ही वाणी तथा बुद्धि का 
विपय होती है। अब यदि प्रधान क्रिया का सम्बंधी जो 
हो उसका नाम है करण, एतावन्‌ मात्र लक्षण करे तव 
तो सभी कारक में अति व्याप्ति होगी, क्योकि साक्षात्‌ 
वा परम्परया सभी कारक प्रधान क्रिया से संबद्ध रहता ही 

है। अतः करण भिन्न कारक मे झअतिव्याप्ति वारण करने 

के लिये श्रयोगव्यवच्छेद विशेषण दिया गया है। उत्त 
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तस्पष , व्यवच्देदकरणेनाव्यवहितोत्तरकाले .प्रधानक्रियाया 
अमावः । तेनेदमुक्क मबति यत्‌ करणे सब्यापाये सर्ति 
प्रधानक्रियायास्तत्र क्षणमप्ययोगो नाएति किन्तु मेरन्तर्यमेव 
तेन प्रधानक्रियाकारकत्वे सति प्रधानक्रियया सममब्यवधानेन 
समनन्धित्व॑ करणतम्‌ | कान्चनेन घनीतिवदमेदे वा दृतीया | 








विशेषण देने से कारकान्तर मे अतिव्याप्ति नही होती है | 
क्योकि करशेतर कारक को मुख्य क्रिया का कदारचित 
कश्रोग भी रहता है | यह तृतोया जो है सो लक्षण अर्थ में 
है। शोर गह्य भ्रयोग शब्द का अर्थ है प्रधान क्रिया के 
साथ असम्बध । उस असवंध का व्यवच्छेद करने से अव्यव- 
हितोत्तर काल्न में प्रधान क्रिया का अभाव | इससे यह 
साराश निकला कि व्यापार विशिष्ट जब करण रहेगा तब 
उस स्थल मे प्रधान क्रिया का असम्बध क्षणमात्र भी नहीं 
रहेगा । वितु नैरन्तर्य रहैगा । इसलिये प्रधान क्रिया का 
जनक होता हुआ प्रधान भ्रिया के साथ गव्यवधान से जो 
सबधी हो उसका नाम करण है। यह करण «का निद!ु प्ठ 
लक्षण बनता है। अ्रयवा जंसे “काचनेन धनो” (सोने से 
धनवान है) यहा काचनेन में जो तृत्रीया है उसका अर्थ 
हैं अभेद, श्र्थात्‌ काचन से अभिन्न ( काचनात्मक ) 

घनवान है, ऐसा श्रर्ण होता है, उसी प्रकार से प्रकृत में 
/पफ्रियया” यहाँ अभेदार्थक तृतीया हैं । 


कक 
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तेनाबोगव्यवच्छेदात्मक प्रधानकरियासम्पन्धित्य॑ तत्त्वमिति 
अत एवं ऋृतिकोदयं प्रति रोहिएयासत्तें: करणत्वमपास्तं 


कजत+- 





जिस प्रकार से “कांचनेन धनी यहा काचन पदोत्तर 
तृतीया विभक्ति का श्रर्थ है श्रमेद 4 त्व काचन (चुवर्ण ) 
से अभिन्न जी धन ताहश धनवान्‌ देववत्त है यह प्रर्ण होता 
है । यथा व धान्येन धनवाव्‌ में तृतीयार्थ अभेद मानकर 
धान्य से अभिन्न जो धन ताहश धन बाला देवदत्त हैं, 
ऐसा श्रर्भ होता है । उसी प्रकार से “अयोगव्यवच्छेदेन 
क्रियया” यहा भी जो तुतीया विभक्ति है उसका थर्थ है 
ग्रभेद । जब अभेदार्थक मान लिया तब अयोग व्यवच्छिद 
रूप प्रधान क्रिया सबबधित्व ही करणत्व होगा। जैसे 
“कुठारेण छिनत्तिकाप्ठम” से छेदन रूप क्रिया के साथ 
कुठार को अयोग व्यवच्छेदात्मक सवध, एक क्षर।भी करुठार 
का ताहश क्रिया से असम्बध नही हूँ अ्रपितु सर्वदेव सम्बंध 
रहता है । भ्रतएव कृत्तिका नक्षत्र के उदय के प्रति रोहिणी 
नक्षत का जो सम्वध उसमे करणुत्व लक्षण की अतिव्याप्ति 
होती है, ऐसा जो कहते थे सो भी परास्त हो गये । कारण 
कि रोहिसी की जो आसत्ति अर्थात्‌ सबंध सोतो 
कृतिका का जो उदय उसमे कारक ही नही है, और कारक 
विशेष का नाम ही करर्य है । तव जो कारक नहीं बनता 
है सो कारकत्व व्याप्य करण॒त्व लक्षण युक्त नहीं होता 
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तस्यासतं प्रत्यकारकत्वात्‌ कारकविशेषत्य करणत्वात्‌ । श्वन्च 
सामरचामपि नातिव्याप्तिः तस्या थकारकत्वांत्‌। तथाहि सा हिं 
कारणसमाहार; स च यदि कारण स्थात्दातं समाहारमन्त- 





है। क्या पट के प्रति श्रकारण जो दण्ड उसमे कभी 
पट करण॒त्व की शका भी होती है ? नही होती | तद्वत 
कृत्तिका के उदय मे अ्रकारणी भूत रोहिण्यासत्ति में कारकल 
करणत्व की आपत्ति नही होती है । जहा व्यापकाभाव रहता 
है वहा व्याप्याभाव रहता है यह सर्वानुमत है । ऐसा किया 
से अयोगव्यवच्छेदेन जो सम्बधी हैं उसका नाम हैँ करण | 
यह जब करण का लक्षण हुआ तब कार्य जो सामग्री 
उसमे करण लक्षण की अतिव्याप्ति नही होती है, क्योंकि 
सामग्री कार्य के प्रति कारक (कररण) ही नही हैं, जब 
कारण नही है तव करणत्व की सभावना किस प्रकार से 
होगी ? और कारक विशेष का नामहीतो करशा होता 
है | सामग्री मे कारणत्व क्यो नही ? यद्ययुक्त करणत्व 
के भी झमाव को कहा जाता हैं। इस आशका के निरा- 
करण करने के लिये कहते हैं-तथाहीत्यादि-तथाहि । 
सामग्री कया चीज है इसके उत्तर में कहेगे कि कारण वा 
सभाह्वार (समुदाय) (जेसे दइ चऊ मृत्तिका जल ततु छुलाल 
घटप्रागमाव ईखरेच्छादि धर्मादिक के समुदाय को ही घट 
सामग्री बहने हैं) उस समुदायात्मक सामग्री को ग्रदि 
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भाज्य कारणसमाहारों बाच्यः सोडपि वे समाहार: पूवेबत्‌ 
फारणमिति कारणसमाहारात्मिका सामग्री न नि्॑हेत्‌ कारणअ्चापरि- 
सं ख्पेय॑ स्पातू । अथ कारणप्रागमावानाघार; कार्यप्रागमवाधाए _ 


कारण कहैगे (अथवा समुदायात्मक सामग्री यदि कारंण 
हो) तब तो समाहार को श्रन्तर्भावित करके ही समभोहार 
को कारण कहैंगे । यह समाहार भी पृ्व॑बत्‌ कारण 
कहावेगा । तव इस प्रकार से 'कारण के समुदाय रूप 
सामग्रो का स्वरूप हो नहीं बने सकेगा। कारण भअपर्रि 
सख्येय हो जायगा । अर्थात्‌ कारण समुदाय रूप सामपी 
है सो भी तो कारण ही हुआ । तब पुनस्तद्‌ समुदाय को 
सामभ्री कहैगे । पुनः वह कारण कहावेगा तब धुन. तद्धटित 
को सामग्री कहैँगे, इस प्रकार से अनवस्था हो जायगी | * 
इसलिये सामग्री कारण नही है, तव कारण व्याप्य कारक 
नहीं है और जब कारक बही तव कारक विशेष रूप करण 
भी नहीं है, इसलिये सामग्री यद्यपि कार्योत्पत्ति व्याप्य 
मानी जाती है किन्तु उसमे कारणत्व लक्षण की अति 
व्याप्ति नही होतो है, व्यायकाभाव से व्याप्याभाव होने 
के कारण से । 

अका-कारण का जो प्रागभाव उसका अनाधार हो 
और कार्य प्राशभाव का आधार हो ऐसा जो क्षण, उसी का 
नाम है सामग्री । एताहश सामग्री लक्षण बनाने में क्या 


२६० ] दीपिकासहितः [ प्रधमः 


चुणः सामग्री कः क्षणः उपाधिवां उपधेयो वा उपदितो वा। 
. आधे नहीं रवेः स्पन्दो विशेष॑ कारणम्‌। अस्तुपधेयः कालो 
विरवाधारतया विश्वकारणमिति चेतू। धाम । से है न 


क्षति है ? 

उत्तर-अ्रब यहां क्षण का विकल्‍प द्वारा खण्डन करते 
हुए समाधान करते है। क्षण वस्तु क्या.है? जिसको 
सामग्री कहते है? क्या क्षण उपाधि है ? वा उपधेय है, 
अथवा उपहित रूप है ? इसमे प्रथम पक्ष उपाधि रूप ठीक 
नही है, क्योकि सूर्य का जो स्पन्द अर्थात्‌ क्रिया, सो कोई, 
विशेष कारण नही है । तब हिंतीय पक्ष उपधेय को मीर्ने 
लीजिये, क्योकि काल विश्व का आधार होने से विश्व की 
कारण हो सकता है । कहा है कि 'जन्याना जनकः कालो जगती- 
माश्रयों मत.” काल जन्य सान्न का जनक है और कालिक 
सम्बन्ध से सभी का आधार है, ऐसा कहो तो ठीक है 
परन्तु सबेदा अविलक्षण (एक स्वभाव वाला) कल 
सामग्री रूप नहीं हो सकता है | नवा अन्तिम (उपहिंत) 
पक्ष ही ठोक है, क्योकि हजारों उपाधि से कालका 
भेद नही हो सकता है, श्रात्मा की तरह | जैसे उपाधि 
भेद मानने पर भी झात्मा का भेद नहीं होता हैं 
उसी तरह से उपाधि भेद से काल मे भेद नहीं हो सकता 

। श्रत्तः उपहित काल को सामग्री नहीं कह सवते हैं । 
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सामग्री अविलत्तणेकरुपत्वात्‌ । नान्त्यः न ह्य पाधिसह्स णा- 
पि काली भेच्‌' शक्यते आत्मवत्‌॥। अन्यथा जितमौपनिप- 
देशपाविभेदवादिभिः । तस्मात्‌ कारणान्येव समाहारः। स 
थे न कारणम्‌ | न हि कारणान्येष कारणमिति । हम्तवमपि 





अन्यथा उपाधि भेद से उपधेयाश मे भेद मान लिया जाय 
तब तो उपाधि भेदबादी झ्ौपनिषद वेदान्ती की ही विजय 
होगी | इसलिये कारण समुदाय का नाम ही समाहार है । 
वह समाहार कारण नही है, वयोकि कारण समुदाय ही 
कारण है ऐसा नही हैं । किन्तु कारण समुदाय रूपा सामग्री 
कारण नही है इसलिये सामग्री मे करण लक्षण की अति- 
व्याप्ति नही हीती है 


शका-जो क्रिया के प्रति कारण हो तथा प्रधान क्रिया 

के साथ नैरन्तर्य रहै, उसको यदि करण कहते है तब तो 
कर्म (क्रिया) विभागात्मक कार्य प्रे करण होगा, क्योकि 
कर्म से विभाग होता है, तब कर्म कारण भी है, विभाग, 
में तथा विभाग के साथ कमें का नैरन्तर्य भी है, एवं विभाग 
पूर्व सयोग ध्वस मे करण हो जायगा। यहा भी विभाग 
से पूर्वंसयोग ध्वस्त होता है तो विभाग ध्वस का जनक है 

/ तथा पूर्व सयोग घ्वस के साथ विभाग का नैरन्तर्य भी है, 
एव पूर्व सयोग ध्वस उत्तर सयोग मे करण हो जायगा, 
क्योकि यहा भी पूवे)ं संयोग ध्वंस से उत्तर सयोग का 


३६२ ] दीपिकासहितः [ प्रथमः 


कर्म पिमागे सब्र पूर्वेसयोगध्यंसे स घोत्तरसंगोगे करण 
स्थात्‌ तत्‌ कारणत्वे सति तन्‍्नेरन्त्यादिति चेव्‌ । बादस्‌ । यदि 
च्‌ करणे व्यापारवत्त्यनियमस्तदात्र निर्व्यापारो करणलशडा 
नास््येब | हन्तेब हस्तरिद्ददाकरणं न स्थात्‌ छिंदया परम 





उत्पादन होता है तथा नैरन्तर्य भी है। तत्तत्‌ कार्य के प्रति 
कारणत्व हो करके तत्तत्के साथ कर्मादिक का नैरन्त्य भी 
है, इस प्रकार से विभागादि कार्य के प्रति कर्मादिक 
करण त्वापत्ति हो जाती है । 


समाधान-बाढम इत्यादि-प्रापका कहना ठीक है कि 
वक्त स्थल में ग्रतिव्याप्ति होती है। परन्तु जो व्यापारवाव 
कारण को ही करण मानते है उनके मत से व्यापार 
रहित कर्म मे करणत्व की शका नहीं होती है (“व्यापार- 
वत्‌ कारण करणम्‌” जो कारण व्यापारवानु हो उसका नॉर्मे 
है करण । जैसे भ्रमि रुप व्यापार विशिष्ट दण्ड घट के प्रति 
करण होता है, इस नियम को मान करके व्यापार रहिंते 
कर्म मे अतिव्याप्ति का वारण होता है। प्रव्यवहित वारण 
का नाम है करण, इस मत से पूर्व पक्ष किया गया है, ऐसी 
जानना चाहिये ।) 

शका-श्रधान क्रिया के साथ नैरन्तय रहै तभी करण 
कहलावेगा, ऐसा मानने पर छिद्ादि प्रिया में हाथ करण 
नही होगा, क्योकि छिदादि क्रिया के प्रति हाथ का नैस्ल्र्य 
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नेरन्तयेंण सम्नन्धामावात्‌ | तथा थ हस्तेन परशुना इृश्यतीति 
न स्यात्‌ हस्तस्पाकरणलादिति पेत्‌। न। न हि परश 
व्यापायं हस्तो विरमति यदि तु स विरमेत्तदा प्रशुः पतेत्‌ । 
मत स पात्येत यत्र तृत्तन्करणं व्यापायत्पाद्य वा प्रयमं॑ करण 
बिरमति तत्समद्रव्ये व प्रधानक्रियायामाद तद्वितीकरण- 7 वद्धितीकरण- 





से सम्बन्ध नही है । तब हस्तेन परशुना वृश्चति, हाथ से 
परणशु द्वारा लकडी को काठता है, ऐसा प्रयोग नही होगा, 
क्योकि हाथ तो करण नहीं है, नेरन्तर्य संवन्धाभाव से । 


उत्तर-हाथ परणशु को व्यापारित करके विरमित नही 
होता है, यदि विरमित हो जाय तब तो कुठार को हाथ से 
गिरणाना चाहिये । परतु कुठार हाथ से गिरता नही है, 
इसलिये यावत्पर्सन्त छेदन रूप कार्य चलता रहता है तब 
तक हाथ का व्यापार विरत नही होता है, इसलिये हाथ का 
नरन्तर्य रूप से किया के साथ यावत्कार्य होता है तब तक 
रहता ही है, इसलिये प्व्याप्ति की शंका नहीं होती है ॥ 

जिस स्थल मे प्रथम करण उत्तरण में व्यापार का 
उत्पादन करके श्रथवा उत्तर करण को ही उत्पादन 
करके विरमित हो जाता है उस स्थल मे प्रथम करण को 
प्रधान क्रिया मे कररात्व होता है, और द्वितीय करण किया 
में प्रयम करग व्यापारित द्वितीय करण करण होता है, 
जैसे अनुपात और प्रयाज (दर्श पूर्णमास के प्रकरणस्य 


र्ष्डट ) दोपिकासहितः [पबमा 
क्रिया्वों ऋण यथा अठुयाजप्रयाज़ी। अत एवं प्रधामे 
रागादक्े बेधी प्रदूतिस्मथोसयत्रापि रागजैव सा स्पा 
द्यो; स्वर्गसाधथनत्थाविशेषादिति । हन्तैंबमपि सुखदुःसयोः 

्एै+-+-+-+-+5त5......................क्‍ुैपह0हत0. न+++ 7 
प्रवान्तर यज्ञ विशेष) दर्श पूर्णमास प्रधान याग है उसका 
प्रधान किया मे अ्रत्वय होता है, नतु झग अ्रगी ढोनों को 
प्रधान क्रिया के साथ अन्वय नहीं है, श्रत एव प्रधान यज्ञ में 
स्वर्भराग से प्रवृत्ति होती है और श्र गयाग प्रयाजादिक में 
वैधी भ्र्थाव्‌ विधिजनित प्रवृत्ति होती है। अन्यथा यदि 
ऐसा न मानोगे तव तो प्रवान तथा श्रग॒ मैं उभयनत्रापि 
राग जनित ही प्रवृत्ति होगी, क्योकि अञरग प्रधान दोनों में 
स्वर साधनत्व समान है। श्रभिप्राय यह है कि प्रधान याग 
मे जो प्रवृत्ति होती है सो मुस्य जो स्वर्ग फल है उसकी 
इच्छा से, ग्रौर अग याग मे जो पुरुष की प्रवृत्ति होती है 
सो प्रधान याग की इच्छा से । यह तो 
दर्श पूरा मास प्रकरण की वस्तु स्थिति है । परन्तु यदि 
दोनो को मुख्य फ्रल का ही साधन मानले तब तो दोतों 
अ्रग प्रधान में उभयत्र मुंस्थ फनेच्छा से प्रवृत्ति हो जायगी, 
तब यह प्रवान है, यह इतिकतेब्य रूप है एलाहश भेद 
व्यवहार मही होगा । 

शवा-जब नैरन्तय सबध बाला करण होता है, ऐसा 

मानते हैं तथ तो सुसदु सर के उपभोग में दुसदुस 
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स्वमोगे करणता स्पात्‌ ताम्पामव्यययानेन स्वमोगस्थावश्य- 
मुत्यादनादिति चेन । तादशज्यापॉरवत एप कारणस्थ सया 
करणुल्ोपगमात्‌_ सुखदुःखरोश्व ' वादशःयापारामाबात्‌ । 
आएला या ते अधि तत्र काणे अयोगव्यबद्द्चेदेन सम्पन्धत्‌ | 





करण होगा, क्योकि प्रव्यवधान से सुखदु स स्वकीय उप- 
भोग का उत्पादक हाता है. (उपभोग शब्द का अर्थ होता 
है सुसदु खान्यतरका यह ज्ञान है, तो ज्ञान विपय के बिना 
हो नही सकता हैं) 


उत्तर-मैं व्यापारवान्‌ कारण को ही करण मानता हूँ 
और सुसदु ख मे ऐसा कोई व्यापार नहों है, जैसे घटोत्मत्ति 
में दड़ करण है तो उसका व्यापार दड जन्य घट का जनक 
चक्र भ्रमि को मानता हूँ, किन्तु प्रद्वत मैं सुप्दु ख मे स्व 
जन्य साक्षान्क्रार में मध्यवर्ती व्यापार नही हूँ, श्रत करणत्व 
सुसदु से में नहीं होता है ! झ्यवा मान लिया जाय सुख- 
दुस! के उपभोग में सुपदु सं को कररात्य मान लिया जाय 
अयाग व्यवच्छेद से सम्बन्ध होने से ॥>< 





>दप्प पारवान्‌ परारण रण हाता है, इव मत शो लदर स्दापमोग भ 
स्व को हरणत्व नही हो सकता है, स्यापार बे प्माव थे । यदि पूर्व नियम 
को ने मान॑ घर्वाव्‌ निश्रगिर भी करण होता है। जो करण मलण हे 
साकलतठ हो सो करण है, करण का लखश हैकिपदा प्रयोग्य व्यवभ्दशत 
सर्बा एसव! इस घमिद्राय शो छधुर दे दास्तां यातभीर सत्र करा 
एगा कट्टा है । 


३६६ ] दीपिकासहितः न्‍ [्रिषम: 
न पेव॑ सुखेन भ्रुद् क्वो इत्यपि स्थात्‌ । ईदशम्रह्मोविकाबर्ता 
मबत्येब | अत एवं संप्तिन भ्ुक्त्वा ठप्तो मवतीति मेत्रेय- 
प्रयोगो घटते । व्यापारश्य तज्जन्यत्वे सति तज्जन्यजनकः | 





शंका-तव तो "सुख भुक्तः की तरह 'सुखेत हफ्ते 
ऐसा भी प्रयोग होना चाहिये । 


उत्तर-एताहश सूक्ष्म बुद्धि वाले को 'सुखेन हक 
प्रयोग होता ही है। श्रत एवं मास का भोजन करके तृप्त 
होता है, एताहश मेनका प्रयोग भी घटित होता है। भी 
तत्‌ से जन्य हो और तज्जन्य का जनक हो उसको व्यापार 
कहते है जैसे चकश्नमि दड से जन्य है और दण्ड जन्य जी 
घट है उसका जनक होने से भ्रम्ति में व्यापार लक्षण को 
समन्वय होता है। इस लक्षण मे व्यापारों अर्थात्‌ दस्ड 
यागादि में अ्रतिव्याप्ति वारणा करने के लिये “तजस्मते 
सति” यह॒विशेषण दिया गया है। अन्यथा तज्जाश- 
जनकत्व थाग में भी है, श्रतः विशेषण देने से मार्ग 
में जन्यत्व नहीं है, तजैन्यत्व मात्र वहैँ उतेंवे 
तो याग जन्य स्वर्गादिक में भो लक्षण चला जायगी। 
क्योकि स्वर्ग यागजन्य है । जब तज़न्य जनकत्व कहते ि 
तब स्वर्ग रूप फल में अतिव्यात्ति नही होती है, क्योंकि याग 
जन्य अ्रपूर्व का जनक नही है । श्रत: विशेषण तथा विशेष्व 
दोनो श्रश को लक्षण घटक बनाया गया है। जैसे याग 


परिच्छेदः ] छण्डनोद्धारः [ २६७ 


अन्न व्यापारिवारयायाद' फलवारणाय ल्न्तयं बिशेषर्ण यथा 
यागस्यापूर्व मनुमबस्य संस्कारः | वतीयलिड परामशेस्तु न 
करण किन्तु व्याप्तिस्मत्यात्मकस्य करणस्यासी व्यापार! ) 





का व्यापार है अपूर्वे, अर्थात्‌ ध्माध्म तथा अनुभव का 
व्यापार है सस्कार। यह अपूर्वे और सस्कार यथा सख्य 
से याग तथा अनुभव जन्य है, तथा याग और अनुभव से 
जाय मान स्वर्ग और स्मरण का जनक भी है । 


यह जो तृतीय लिंग परामर्श है सो अनुमिति मे करण 
नही है, किन्तु व्याप्ति स्थृत्यात्मक जो करण उसका यह 
परामर्श व्यापार है । अर्थात्‌ वह्चिमाव इस झनुमिति 
स्तृत्यात्मक व्याप्ति का ज्ञान है करण । करण वही होता है 
जो व्यापारवान्‌ हो । तब उस व्याप्ति ज्ञान रूप करण का 
व्याप्ति विशिष्ट वैशिष्यावगाही ज्ञानात्मक “वह्ििव्याप्य 
धूमवानय पर्व॑त' इत्याकारक ज्ञान व्यापार होता है। वदि 
अनुभिति और परर्ण के दीच मे कोई तीतरा होता तब 
उसको व्यापार बना करके परामर्श को करणा बताने के 
लिये श्रम किया जाता। सो तीसरा तो कोई है नही । 
इसलिये परामर्श के प्यापारवान नही होने से कररणात्व 
नही है. किन्तु परामर्श स्वयमेय व्यापार है और ताहश 
परमर्शात्मक व्यापारवान्‌ व्याप्ति स्मरण करण है। 
व्यापारवान कारण को ही करण माना गया है। परामर्श 


श्द्ट) दीपिका हित* [ अधम 


यत्राप्याप्तोकशब्दयो निस्तृतीया डरपरामशस्तत्रापि व्याष्ति- 
स्पृतिरादी पदार्थतान बिना! वास्यार्थवियोडसुदयमियमात्‌ ! 
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तो व्यापार रहित होने से करण नहीं होता है, अपितु 
परामर्श रूप व्यापार को लेकर के व्याप्ति ज्ञान करण है । 
जैसे घटात्मक कार्य मे श्रव्यवहित फलक होने पर भी चर्क 
अमण करण नहीं होता हे, क्योंकि चक्त अमिका कोई 
व्यापारान्तर नहीं है, किन्तु चक्र भ्रमि को व्यापार बनीं 
करके दड हो करण होता ह्‌ । व्यापारवान कारण को ही 
करणा माना गया है। भ्रव यहा श्रा होती है कि जिस 
स्थल विशेष मे व्याप्ति स्मरण नहीं है, वहा तो तृतीय 
लिंग परामर्श को ही करण बनाना पड़ेगा। इस शका 
उत्तर में ग्र थकार कहते है. “यनाष्याष्तप्रोक्ते त्यादि” जहीं 
भी आप्तोक्त शब्द मूलक तृतीय लिंग परामर्श होता है 
उस स्थल में भी व्याप्ति स्मरण को अवश्य मानना | 
क्योकि प्रथमत्तः पदार्थज्ञान के बिना वाक्यार्थ रूप शार्दद 
बोधात्मकज्ञान हो ही नहो सत्ता है । वहा भी है-/पदश्ञान 
तु करण द्वार तत्र पदार्थ घी । शाब्द बोध फलमिर्ति 
शब्द बांध रूप कार्य मे पद ज्ञान करण है और पदार्थ 
ज्ञान श्रवान्तर व्यापार है, दत्यादि । इससे यह सिद्ध हशी 
वि शब्द मूलझ तुतोयलिंग परामर्शस्थल में भी पर्स 
ज्ञानात्मक व्यापार तथा पदशान रप वरग रहता है । 


बरिच्छेद ] बष्डनोडार' [२६६ 


नहु शिद्ञामासक/्या यत्र प्रमाइवाजुमितिष्तत्व चलाता 
एयमीखरतवीपल्िह्नपरामर्शरूपानुमानात्‌ गुणजम्यत्वमिति ताव- 
दात्व तत्र हि स व्यापारमृतों नमत्रति नित्यत्वाददति पेतू । 
सत्यम | जगत्फारणत्वाचदत्रापि कारण तत एवं चलुमानक- 
अजशन जि जणज+-+-_--जञ-++++_++.+++-__+++_++ 





अश्वदजिम्र स्थल मे लियाभास से प्रमाझुषा अनु्िति 
होती है (वस्तुत पर्वत मे वक्ति है किन्तु घूली पटल में 
घूमत्व" भ्रम के अन्तर. वह्िव्याप्यधूमवानयम्‌ एताहश 
असत्परामर्श से वक्चिमात्‌ अनुमिति होती है, उस अनुमिति 
को लिगाभास से जायमान प्रमा अनुमिति कहते है । हेतु 
तो असव्‌ है किन्तु पक्ष मे साध्य का बाघ नही है) उस 
अनुभिति को परमेश्वरीय तृतीयलिग परामर्श से जायमान 
होने के कारण से गुणजत्वेत प्रमाण रूप है, ऐसा आप 
नेयायिक लोग कहते ह परन्तु इस स्थल मे परमेश्वरीय 
तृतीय लिग परामश व्यापार कंसे होगा ”? क्योकि परमेश्वर 
ज्ञान तो नित्य है और व्यापार तो करण जन्य होने से 
अनित्य ही होता हैं। तब स्थल में व्यापार का लक्षरा 
नही बैठ रहा है । 
समाधान-परमेश्वर जगत्‌ का कारण है। “सकारण 
करणाधिपाधिपो न चास्य कश्नित्‌ जनिता” वह परमेश्वर 
सभी का कारण है, सभी करण का स्वामीहै, उसका 
उत्पादयिता कोई नही है, इत्यादि आगम तथा न्याय से 


२७० ] दीपिकासहितः [प्रषमः 
तु म्तस्थ गुणादनुमितिः प्रमा । करणरुवु तब्रापि अनुतितिमान 
एब ठुवीयलिश्वनपरामशंजननी व्याप्तिस्तृतिरिति | शब्द्साबालीर 
तु यद्यपि इन्द्रियसन्निकर्षों नव्यापादों नित्यत्वात्‌ । तयापिं 





सिद्ध होता है कि परमेश्वर जगव्‌ का कारण है। ते 
यहा लिंगाभास से जायमान प्रमानुमिति में भी कारण 
है, यह अनुमिति भी जयदन्तर्गत है । ईश्वरीय गुणजन्य होते 
से अनुमान कर्ता पुरुष की अनुमिति ग्रुशजन्य होने से 
प्रमात्मिका होती है। करण तो इस अनुमिति में भी 
परामर्श को पैदा करने वाला व्याप्ति स्मरण ही है। शर्दे 
के प्रत्यक्ष मे यद्यदि इन्द्रिय सन्निकर्य व्यापार नही है क्योर्कि 
नित्य होने से। तथापि प्रथम जो शब्द है वही वहीँ 
श्रोने द्विय का व्यापार है। श्र्थात्‌ प्रकृत में शब्द प्रत्यर्श 
में समवाय सल्लिकर्ष को व्यापार माना है, श्लौर थ्रोत्र की 
करण माना जाता है, तो समवायतों नित्य है, तब उसमे 
श्रोत्र जन्य होकर श्रोत्रजन्य शब्द ज्ञान का जनकता हे 
ब्यापारत्व नही घटता है, ऐसा पूर्व पक्षी का झाशय है! 
उत्तर क्ता ने समवाय को व्यापार न मान करके प्रथर्म 
शब्द को हो व्यापार मान लिया (परन्तु समवायत्व हूप 
से समवाय नित्य है। यहा तो श्रोत्रावच्छधिन्न समवार्य 
सन्निवर्ष है तव अ्रवच्छेदक वैशिप्टय रूप से भेद मार्वर्त 
तो या क्षतिं है ? जैसे समवाय को एक मानते हैं तो णो 
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आद्यः शब्द एवं तत्र भोव्नस्प व्यापारः। सु कमेंण! कर्य 
करणकोटों प्रवेश! उप्रधिसमाधिवेशादिस्युक्त प्रा । यत्त, 
चछुप॑टसंयोगें व्यापारमुदाहत्य घटस्य क्रारणकोटिम्रवेशमाश- 
क्ूघ तदपि मामूदित्याशयेन वाधेडन्यसाम्यादित्युउतम ।! 
ददयुक्म्‌ ३ नहिं. घट इन्द्रियसंयोगे तद्थापारमृत्ते निविशते 


समवाय का रूप'घट में है वही समवाय स्पर्श का वायु में भो 
हैं । यह कहकर हूपवात वायु विलक्षण स्पर्शवान घट , इस 
आपत्ति को हटाने के लिये नव्य नेयायिक ने रूप प्रतियोगि- 
कत्व विशिष्ट समवाय को अलग मान करके रूपवान वायु 
इस आपत्ति का समाधान “किया है, उसी प्रकार से श्रोत्रा- 
वच्छिन्नत्व रूप से विशिष्ट समवाय को व्यापार मानलें तो 
क्या आपत्ति है ? किन्तु इस विपय परतत्वग्राही लोग स्वय 
विचार करले) श्राप शब्द को इन्द्रिय का व्यापार मानते 
हैं, सो शब्द तो कर्म कोटिका है, बह करण कोटि मे समाविप्ट 
कंसे होगा ? इसके उत्तर में कहते हैं “उपाधि समावेशातु" 
भ्र्थात्‌ उपाधि के भेद से एक हो शब्द कर्म तथा करण 
डभय कोटि में समाविष्ट है। अर्थात्‌ जिस रूप से कर्म है 
उस रुप से करण कोटि में नहीं जाता है, तथा जिस 
रूप से बरण कोटि मे प्रविष्ठ है उम्त रूप से 
कम कोटि में नहीं जाता है । ऐसा मैं पहले कह 
चुका हूँ । जिस किसी ने वहा है दिए चक्तु तथा घट का जो 





३७२] दी पिकासहित ध्ियमः 
इच्दिपाजन्यत्थात्‌ किन्तु घट्यहिम विशेवेन्द्रियस योग इन्हिय- 

“यापार इति भर सः ॥ - 
' नत्ु काशम्प प्रधानक्रियया सम॑ नेरन्त्यसुक्क तदूयाे 
पति अपूरव ण॒ स्वरगंव्यवयेरिति चेन्न । स्वाजस्पास्यवेधारकी 
लिन 


सयोग बढ़ घट प्रत्यक्ष में सन्निकर्ष है, यह कहकरके संभोग 
रूप व्यापार द्वारा घट का समावेश करण कीडि में 
जाता है,ऐसो शका करके घट सयोग भी सन्निकप ने बते 
तो क्या है ? इस आगय से “बाधेड्हढेड्ल्यासाम्याद्‌ हि ६ 
तदपि वाध्यताम्‌ । क्वममत्व॑ मुमूक्षाणामनिर्वेश्रत वादिता 
>यह कहा है सो ठीक नही है, वयोकि इन्द्रिय का व्यापा: 
जो इण्द्रिय सयोग उसमे घट का समावेश नहीं, किस 
फि घट तो इण्द्रिय से उत्पद्य मान नहीं है । सयोग वो 
इन्द्रियसे पैदा होता है। किन्तु घट से वहिंशृत सो" 
इन्द्रिय वा व्यापार होता है । इन्द्रिय घटका सयोग व्यापार 
वहलाता है | उसमे सयोग द्विप्ट होता है धर्थात्‌ दी 








>(पदि बाधक प्रमाण हढ़ नहीं है तथ उसमे भन्यवा दृष्टात देगी ठी। 


नहीं है, दृप्टान्त मात्र से काय सिद्धि नहीं होती है और वाघ॑ब' देंढ ! 
वार्यध्म नही होता है। प्रथ यदि वाधर प्रमाण हृढ हैं तन उसको भी वार्धि! 
कर दोजिये, वरेति सभी वस्तु को झतिर्वेचनीय मानने वाले सुमृक्ु को मा 
जिसके साथ है ? भर्थावु किसोरे साथ नहीं। देखिट ममस्व रहिंत मप्र 
मिथिलाताथ जनवजी ने मिला बे दहन सम्रय में कहा वा हि मैंरा कु 
महीं जनता है । इसी प्रकार से बाथर को हृदतः में सभी बाधित हो शो 
हो दोने दीजिये । 


ग्र 
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त्वातू प्रयमग्रहोत॒तत्कारणतानियाहार्थमेवापूर् श्यतल्निवाहकस्प 
यागव्यापरलेतापेवणात्‌ । यत्र नु निरन्‍्तरयो: सम्रन्धग्रहे 





रहता है तो प्रकृत मे ,प्रतियोगिता सबम्ध से संयोग 
इन्द्रिय मै और अनुयोगिता सवध से घट मे है, तो प्रति- 
योगित्व विशिष्टत्व रूप से कारण है, सयोग व्यापार है 
भ्रौर अनुयोगिता विशिष्टत्व ल्‍रूप से इन्द्रिय जन्य ज्ञान 
विषय कोटि में जाता है, इसलिये घटादिक पदाथथे कर्म 
कोटि मे ही रहता है करण कोटि में नही जाता है । इस 
स्थिति में करण कोटि मे प्रवेश की शका निरालम्बन है । 


शका-प्रधाव किया के साथ करण को नेरन्तर्य रहता 

है, भ्र्थात्‌ प्रधान क्रिया और करणके बोच में कोई व्यव- 

घायक नहीं रहता है ऐसा आपने कहा है, परन्तु याग में 

तो ऐसा देखने में नहीं भ्राता है। यहा तो मांग शभ्ौर 
स्वगे के बीच में अपूर्व धममधिर्म व्यवधायत्र है। 


समाधान- स्व का ञ्रग व्यवधायक नही होता है । 
प्रथम ग्रहीत जो यागादि मे कारणता उत्त कारणता का 
निर्वाह अर्थात्‌ सपादव का याग कारखणता निर्याहिक श्रपूर्व 
को याग के व्यापार रुप से अपेक्षा किया जाता है। 
“स्वगृकामों यजेत” स्वर्ग की कामनावान्‌ यज्ञकरे | अर्थात्‌ 
याग द्वारा स्वर्ग का सपादव करे । इस विधायक वाक्य को 
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गम न अल जा कक न 
सस्कृत अग्नि मे पुरोडासादि प्रक्षेपात्मक याग क्रिया के 
प्रध्वसी है, तब इसके क्षण प्रध्वसी होने से परलोक में प्रति 
होने वाले स्वर्ग मे यह याग कारण कैसे होगा । क्योकि 
कार्य के प्रव्यवहित पूर्वकाल में रहते वाला ही कारए होता 
है । याग तो चिरातीत हो जाता है। कदाचित्‌ कहों कि 
याग निरथेक है, सो ठीक नही है । प्रमाण का मूर्धन्य वेद 
कहता है कि याग से स्वर्ये का सम्पादन करो, सो निरयेक 
कैसे होगा ? भरत याग करने से एक अपूर्व उत्पन्न होता है 
अधिकारी समवेत हो करके बैठा रहता है, वह कालास्तर में 
भावी स्वर्ग फल का श्रव्यवहित पूर्ववती हो करके कार्पएं 
होता है और इसी श्रपूर्व के द्वारा बाग भी कारण होता है। 
यही याग का व्यापार है, तो जो अपूर्व वाकय से अवर्गत 
याग भे स्थगे कारणता का निर्वाहक है सो याग का हे 
रूप अपूर्य, याग तथा स्वर्ग में व्यवधायक नहीं होता हैं। 
आप शाकर वेदान्ती लोगो ने भी तो महाव्‌ प्रयास से मात 
यो करण बतलाया हैं तथा अ्पूर्व को व्यापार मार्च करके 
भी फल तथा करण में व्यवधायक नही माता हैं। आचार्य 
उदयन ने भी यहा है ”चिरध्यस्त फलायाल न ॒पर्मान्‍ 
बिना” चिरध्वस्त यागादिक कर्म सरिया श्रतिशय वे बिन 
स्वर्गात्मक फत के उत्पादन में समर्थ नहीं हो सबतां 
प्रतः याय क्रिया से जायमान स्वर्गाव्यवहित वर्ती स्वर्ग हैं 


परच्छेद: उष्डनोदारः ब्प्५ 


सति प्रवात्तद्वारा पूव॑तमस्यापि सम्बन्धो झुद्ते तत्र मध्यमर्ज 





जनक याग के अ्रग भूत याग में वेद सिद्ध कारणता को 
आहक माना गया है ! नहीं कहो कि अपूर्व से ही स्वर्ग की 
उत्पत्ति सिद्ध हो जातो हैं तो अपूर्व जनक याग को स्वर्ग 
में कारणता क्यों मानें ? प्रत्युत घट के जनक कुलाल का 
उत्पादक कुलाल पिता अन्यथा सिद्ध है, उसी प्रकार से 
याग भी स्वर्ग के प्रति भ्रन्यथा सिद्ध है। ऐसा मत कहो । 
ऐसा कहने से तो आप वरघाताय कन्योद्वाहन न्याय को 
लगाते है, अर्थात्‌ जैसे वर राजा को मारने के लिये कन्या 
का विवाह नही किया जाता है, किन्तु वर के सुखोत्पादन 
के लिये ही किया जाता है, उसी प्रकार से स्वर्ग के प्रति 
याग की कारणता सिद्ध हो इस लिये तो मध्यवर्ती अपूर्व 
माना गया है, यदि यह पअपूर्वे याग की कारणता की नप्ठ 
कर दे तो इसकी क्या गश्रावश्यकता थी ? “हन्यता हन्यता 
बालो नानेनाथो्ति जीवता | स्वपक्षहानिकर्तु त्वाद्‌ यः 
कुलागारता गत: इस न्यायता का अतिक्रमण यह पपूर्व 
नही करंगा । इध्ठापादान त्तो कह नहीं सकते है, क्योकि 
इष्टापत्ति कहने से ' स्वर्गंकामों यजेत” वाक्य अप्रामारिक 
हो जायगा सो तो किसी को भी इप्ट नही है। जहा 
निरन्तर दो मे सबध रहने पर पश्चादुत्तर कालिक हारा 
कार्य के साथ पूर्वेतम का संवन्ध गृहीत होता है वहा मध्यम 


२७६ ] दोषिकात हित [ प्रभमः 
अत्पेत पुर्व॑तमस्पोपयोगः । तेनेव थे तस्प व्यवधियंथा पते" 
जन्मे घंटे तरिपतुः | एतेन फलाव्यमिचारिव्यापारकरत्वं करएल 
फरणाल्वमित्यपि समर्थितर्‌ | यद्धानेन करोति तत्करणमिति । 








के प्रति (द्वितीय के प्रति) पूर्वे तम का उपयोग होता है 
और उसी से उसका व्यवधान भी होता है । जैसे पुत्न जन्मे 
घट में तत्पिता का शर्यात्‌ घटात्मक कायें के प्रति कुलाल 
को कारणता प्राप्त है और कुलाल पिता को पुत्र द्वारा 
कारणता ञ्राती है तो यहा कुलाल व्यवधायक माना जाता 
है, श्रत्यन्न नही । उपयुक्त कारणत्व का प्रतिपादन करते 
से फल के प्रति अ्व्यभिचारी जो व्यापार, वह व्यापार जिस 
कारण से हो उस कारण विशेष को कारण कहते हैं । 
एताहश कारण लक्ष्य भी समर्थित होता है । अर्थात्‌ जिस 
व्यापार के अनन्तर मे नियमत. कार्य होता ही है ताहग 
व्यापारवान्‌ कारण को करण कहते है । 
यद्वा नेवेत्यादि-जिससे विशिष्ट होकर के कर्ता कर्य 
का उत्पादन करता है उसवा नाम है करण । जैसे दग्ड 
विशिष्ट होवर के खुलाल घटादिक कार्य को करता है तो 
पुम्ष विशेषणी भूत थो दण्ड है सो घट बायर्य के श्रतिं 
करण है, इसी का स्पप्टीकरण करते है । 
पर्ता स्व इत्यादि-स्ववतुजन्य सभी क्रियाओं मे मर्ता 
नस शगरक विशेष वी अपेक्षा करता है सत्वाइक विशेष 


परिच्छेदः ] खष्डनोडेनोदारः २७७ 


कर्ता स्वजन्यासु सर्वास्थेव क्रियास येल्केशकमपेचत एवं ततू 
करणम्‌। कमोदिचतुष्कस्तु नेबं तेपां सर्वश्नानपेतणात्‌ । 
करणमेव तथा तेन बिना कतुः क्रियाप्रवयाजुदयात्‌ । एवं 
यहानेव प्रमिमीते तत्प्रमाएं केन प्रमितिकारकेण सहित एव 
फर्ता अमिमोते कररोनेति त्रूमः | तया हि अमिती सम्प्रदाना- 
पादाने तावदसम्माविते एवं | अधिऋरएरान्तु प्रमिते! प्रमातेव । 


का नाम ही करण होता है। कर्म संप्रदान अ्रपादान 
अधिकररण ये चाटों कारक ऐसे नही हैं कि यदपेक्ष होकर 
के कर्ता क्रिया का संपादन करे, क्योकि कर्मादिक चारों 
कारक सर्वत्र भ्रपेक्षित नहीं होते हैं, करण ही ऐसा 
है। करण सापेक्ष हो करके ही मात्र क्रिया की करता है । 
इसी प्रकार से करण के बिना कर्ता की कोई भी क्रिया 
पंदा नही होती है। यद्वा नहीं प्रमाता प्रमा को कर्ता है 
उसका नाम है प्रमाण । जंसे चश्षुरादि को विशेषण रूप 
से लेकर के ही चाश्रुप प्रमा को देवदत्त उत्पादन करता 
हैं इसलिये चक्षुरादि प्रमाण है। किस प्रमिति का कारक 
से युक्त होकर के ही देवदतादिक कर्ता प्रमा ज्ञान को 
करता है ? इसके उत्तर में कहते है “करणनेतिग्रूमः" 

करण को लेकर के हो प्रमाता प्रमावों करता है ऐसा में 
बहता हूं । इतरकारक को लेकर के प्रमा को बयों नही 

फरता है ? फरण से युक्त होकर के हो क्यों करता है ? 

इसके स्पष्टीकरण के लिये कहते हैं। तथा होत्यादि- 





२७२ दोपिकापहितः [ प्रधम: 


नघस एव तद्वान्‌ मषति मेयस्य चाधिकरं नावश्यकम्‌ 
आत्मादेनिरधिकरणस्थापि अमेयत्वातू | यत्राष्यस्ति तब्ापि 
न नियतमाय घट; पट इत्यादिअमितेरपि दर्शनात्‌ | कमे 8 
प्रमिती पाक्षिकं अनागतादेरपि प्रमितेः । विपयमात्न्तु ने कर्म 

क्षेकं अनागतादेरपि अ्मितेः । विपयमात्रन्तु न # , 





प्रमा की उत्पत्ति में सम्प्रदान तथा अपादान चतुर्थी 
पंचमी कारक तो अ्रसम्भवित हैं। अधिकरण तो प्रमा 
का प्रमाता ही है। प्रमाता ही प्रमातावान्‌ नही हो सकता 
है । प्रभेय का अधिकरण कोई आ्रावश्यक नहीं है, क्योर्कि 
आत्मादि अधिकरण रहित है फिर भी वह प्रमेय है, ईर्स 
लिये प्रभेय को अधिकरण सापेक्षत्व अत्यावश्यक नहीं हैं 
जहा अधिकरणा है उस स्थल में अधिकरणा का तियमतः 
भान होता ही है, ऐसा नही है । क्योकि “भ्रय घटोअ्यपट 

यह-घट है यह पट है इत्यादि ज्ञान होता है परन्तु उसमे 
अ्रधिकरण का भान कहा होता है ? अर्थात्‌ अधिकरण 
का भान नहीं होता है। कर्म कारक तो प्रमा मे पार्क्षिक 
है अर्थात्‌ होता भी है नही भो होता है, नियत नहीं हैं। 
क्योकि अतीत श्रनागत विपयक ज्ञान भी होता हैं उसमें 
कर्म कारक विद्यमान कहा रहता है, अतीत होने से । शीर्ि 
का जो विपय हो सो कर्म है, ऐसा नहीं, विपय हो अकार्री 
भी ह्वोता है भ्र्थात्‌ कर्म कारक भी प्रमा मे नियत नही एै | 

बरण कारक तो प्रमा मे नियमत, क्रिया मात्र में रहता 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्वारः [२०९ 


श्रकारकमाधारएपात्‌ । करणस्तु ग्रमितो नियतमेव तेन विना 
प्रमित्यज॑नासस्मवादिति | अत एवं करणस्प यरचरमी व्यापार! 
सन करण न था प्रमाण तस्य निव्यापारत्वेनाकारकत्वात्‌ 
व्यापारबस्कारणस्येब मया कारकल्योपगमात्‌ तदिशेपस्य थे 
फरणलात्‌ ॥ 

नन्‍्वन्यथासिद्धनियतप्राकूसत्‌ कारण तदेव सब्यापारं 


ही है। 

फ्योकि कारण के विना प्रमिति रूप कार्य का अर्जन 
(उत्पादन) असंभवित होने से ! अत एवं करण का जो 
चरम व्यापार है (यदनन्तर कार्योत॒पत्ति नियत है उसी को 
चरम ज्यापार कहते हैं) वह तो न कार्य का करण है न वा 
प्रमाए है (प्रमिति रूप कार्य ता करणए है) क्योकि चरम 
व्यापार निव्यपार है उसवा बोई व्यापारान्तर नही होने, 
से चरम व्यापार कारक नही है । व्यापारवान्‌ वारण को 
ही हम लोग कारक मानते हैं त्तथा वारक प्िशेष का ही 
नाम करण होता है। इसलिये चरम व्यापार व्यापार 
ररित होने से न वारक है न वा करण है। कारणत्य की 
निवृनि से छा तत्व वी नियृत्ति होती है। और बारयत्य 
भी निवृत्ति मे चरम व्यापार में करणत्व की नियृत्ति होतो 
है। व्यापताभाव व्याप्यामार वा प्रयोजक होता है । 

शवा-जो प्रन्यवासिद्ध रहित में रहिन हो करके 





३८० | दोपिकास।हत: [अचम, 
कारक तदेव साधकतमं करशमिति वावन्त्रयायमत्म्‌ | तथा व 
द्यापारविशिष्टस्प ऋषणतां गतस्य व्यापारान्तरान्ययामावात्‌ 
करणमपि करण न स्पात्‌ | मेचम्‌ । यत्र रूप तत्र स इतिवत्‌ 





नियमतः कार्य के अब्यवहित पूर्ववर्ती हो उसका नाम है 
कारण । झ्नियत पूव्वेव्रत्ति रासभादिक का निराकारण 
करने के लिये नियत पद दिया गया है। घटोत्तर वर्ती 
णदार्थ में काररात्व लक्षण की अतिव्याप्ति वारण करने के 
लिये पूर्ववत्ती पद है, व्यवहित । पूर्ववर्ती पदार्थ कै 
वारण करने के लिये श्रव्यवहित पददिया गया है ।१< 
झौर जब यही कारण व्यापार विशिष्ट होता है तब उसी 
का नाम कारक होता 5” । जब साधक तम जो होता है तब 
वही कारक करण कहाता है, ऐसा नयायिक का मत है । तब 
जब व्यापार विशिष्ट हुआ तब वह कारणता को प्राप्त 
होता है । भव मैं पूछता हूँ कि व्यापार विशिष्ट मे व्यापा- 
रान्तर का तो श्रच्वय॑ नहीं होगा, तो जो करण है वह 
भी करण नही होगा | जैसे दण्ड विशिष्ट में पुन दण्ड का 
सम्बन्ध नहीं होता है वैसे ही व्यापार विशिष्ट में व्यापारा- 
न्तर का पझन्तर तो होगा नही,वब करण भो करण कंसे 
होगा ? 


>भत्यथा सिदवि घून्य हो, नियमतः कार्य के पूवदती हो, उसको कारण 
बहते है | भ्रन्यथा सिद्ध पाच होते है। एक तो वह जो कारण सहमत होता 


मा अरयाड ऋषष 


[#/ 
भ्टर पु 


दीपिकासहित: 
उैवोत्याच् घट के 
फ्तृप्त नियत पूर्व 
पत्सहमूतत और सब्र 


प्रवश्य कलृष्द ियत 
उम्मवित्त है तब 


पति अ्रन्यया सिद्ध है। प्रचम प्रथा हक हा! 
दैत्ति से ही जब कार्य की समावना है के 
मन्यवा प्िद्ध है । जैठे घद के प्रति हिल 
पूर्व बत्ति इण्डादि कारण से ही जब हि 

सस्म अपर प्िद्ध होता है। यद्यपि बह 
पट व्यक्ति के अधि रात्म को भी वियत पृकंवृत्तित हे 
पट जातीय के पत्ति घ्िद् है, कारणग्राव है. जिंक ऐं 
देण्ठा दिकेः उ्तो के ञ 


ह(। 
्् तो है 
वे उस घट की भी उत्पत्ति हो # ३४ डे 
राम अचा सिद्ध ही दै । कब अन्यथा सिद्ध में यह जो प्रावत्रा प्र 


है यह कार, चमो झन्यथवा थिद्वों को चरिताए) ही 
त्ती है, क यों इफ्के 
ण 


पैन प्रकार का दीत। है, समवायिक्रारण, हल 
कारण हर निम्ित क। ॥ उसपर संभवाधिक्रारण तो द्वव्य ही दीता हि 
भौोर भेसमवाधिकारण वे होगा तब ग्रण करे ही होगा। विखित का 
उचा बोध क्ात्ा पदाय होते हैं। पट के प्रति कपाल दव्य समवोधिकार 
का सयोग परयमवाधिकारक है पौर दण्ड चकादि पिमित कौर 
होने है। डेलाव कती होता है, पट क्रम है, दण्ड कर है। विशेत हा है 
देशना हो तो मत्क्त पारणवाबाद मे देखें, यहा सनेत से कह दिया है। 


रिच्छेद; ] खण्डनोद्वारा [ ३८३ 


पथ का दस्य व्यापारान्वव इति व्याप्टूपग गात्‌ | पद 
पम्प निपात्य प्रत्यातालयतः पट! कैंच करण स्पात्‌ तडा- 
नव हि त॑ ज्ञालयति नातड्ानिति चेतू । आोधात्‌ | न हि 
पद्वानित्पत्र यत्पदेन चस्तुमात्रमुक प्रमेयलादावति स्याप्ते! | 
नापि कारकमात्रं तत एव | नापि प्रकृतक्रियाक्ाहकमात्र पट 





समाधान-“यत्ररूप तश्रसः”” जिसमें रूप है सो वह है, 
इसे प्रयोग की तरह जो करण है उसमें व्यापार का प्रस्वय 
होता है, ऐसी व्याप्ति मैं मानता हूँ ! न तु व्यापार विश्विष्ट 
मैं व्यापार के सम्बन्ध को मानता हूँ जिससे कि प्रापकी 
आपत्ति घठित हो । 

प्श्न-जहां पट को ऊपर उठाकर नीचे गिराकर के 
पोता है, उस स्थल में क्षालन क्रिया का कर्म जो पट है सो 
फरण हो जायगा।! क्योंकि पटवानु पुरुष ही तो पट का 
अक्षालन करता हूँ श्रपटवान नहीं । इस स्थिति में 'यद्दाव 
करोति तत्कारणम्‌' यह जो करण सक्षण है उसको ग्रति- 
ध्याप्ति होती है कर्म मे 

प्रमाधान-प्रापका थह प्रश्न झ्रश्नान मूलक हैँ प्रापने 
प्रभिप्राय को नहीं समझा । यद्दानेवफरोति एतल्लक्षण 
पैटक यद्‌ पद से वस्तु मात्र का ग्रहगा करना, ऐसा नहीं 
3 द्वागया है। क्योकि ऐसा कहने से प्रमेयत्वादिक व्यापक 
पधर्म को लेकर प्रतिव्याप्ति हो जायगी । न वा यद्याव यहा 


८ 


३२८४ ] दीपिकासहितः [ प्रयंमाः 


स्यापि स्वत्तालने करणतापच! । नापि अक्नतक्रियाकरणमात्मा- 
श्रयादननुगमाच्च । किन्तु कतु ; स्व॒क्रियायां क्रियालेनावश्य!“ 
पेज्षणीयं कारकप्॒कत क्रियास्वेन हि रूपेण क्रियामि! करणमे- 
पपेज्यते करएं बिना क्रियामात्रस्येवानिष्पत्तों: | कर्मौदि तु 





यत्वद से कारक मात्र का ग्रहण किया जाता है, 
पूर्वोक्त दोष से ही नवा प्रकृत क्रिया मे जो जो 
कारक है उन सब का ग्रहण नहीं है, क्योंकि पट 
प्रज्ञालन मे कर्म जो पट उसमे भी काररात्व हो जायगा | 
न वा भ्रकृत क्रिया मे जो करण हो उसका यत्‌ 
पद से ग्रहणा होता है क्योकि करण के लक्षण मे करण 
का प्रवेश होने से आत्माश्रय दोष हो जायगा श्लौर अननुगम 
दोष भी हो जायगा। किन्तु कर्ता से स्व की क्रिपा मे 
कियोत्पादकत्व रूप से अवश्य अपेक्षणीय जो कारक सो 
यद्वान यहा यत्‌ पट से लिया जाता है ऐसा मैं कहता हूँ । 
क्रियात्व रूपेणा क्रिया में करण कारक ही अपेक्षित होता है, 
इतर कारक नहीं। क्योकि करण के बिना क्रियामात्र 
अनिप्पन्न हो जातो है । अर्यातु करण के बिना फिया की 
निष्पत्ति नही होती है । कर्म प्रभ्ृति कारक ऐसा नही है, 
कर्मादि कारक का सभी क्रिया मे सम्बन्ध रहना ही चाहिये। 
ऐसा नियम नहीं है। कर्म संप्रदान अपादान भ्रधिकरण 
“डारक रूप चार कारको के बिना भी क्रिया का उदय देखने 


पर्ष्किद: ] सण्दबौदाए ब्दि 


नेबं तेपां सर्वात क्रियास्वन्वयनियमामाबात्‌ । किक 
पेतुप्क बिनापि क्रियोदयद्शनात्‌ । एवं कर्त॑णि 88% 
उपज: | न हि स च्ञालनेन कियालेनापेस्यते किन्तु चाल: 
नेवेति विद्धि ॥ परम 
नतु पक्षु हे! “>-_ है पचुएदेः परस्रच्यमिवारितया यद्वा यदानेय अमर ते 
में आता है, करण के बिना क्रिया का उदय देसने में नही 
प्राता । कया 
इस प्रकार से जब करण लक्षण का स्पप्टीकरण ४ 
गैया तब आप हो कहिये पट का उद्यमन ,निपाततन की 
पैंपाचमान प्रक्षालन क्रिया में कर्ात्मक पट के आस 
भरापत्ति किस प्रकार से होगी ? घह पट-क्रियात बे 
आलान से अपेक्षित नही होता है बिन्तु क्षालनत्व रूप 
प्रपेक्षित हैं ऐसा जानिये । है मम: 
शका-चशुरादि प्रत्यक्ष प्रमा करण के 2408 2 
धारी)८ होने से यद्मान्‌ प्रमा ज्ञान करता है, ऐसा कथन 


२८६ ] दौपषिवासदितः [ प्रचमः 


इति न घटत इति चेत्‌ । आन्तो5सि | प्रमया फल्ेन परिचा- 
पिठ॑ कर्ण प्रमाणमित्युच्यते । तथा घ॒ प्रहृ्ता प्रमारुर्पा क्रिया 
ननिवार्जयतीति वचोमड्यापि प्रमाकरणमेव प्रमाणप्रुक् 

मबति | प्राक्‌ करणे लक्षिते प्रमाएणलत्तशाय तत्र' अमास्वय मा- 
त्रस्य पिधित्सितत्वात्‌ प्रमाकरणबत एवं ग्रमार्जन नातद्वत इति 
नियमाध्च । ननु कि करणात्व॑ साधकतमत्व॑ तच्च निरुक्षम्‌ | 
श्रथ करशत्वेन यानि लक्षयसि तेपां किमेक रूपं लद्यतावव्लेद- 
उपयुक्त तही लगता है । 

समाधान-हे मूर्ख तुम आान्त हो | प्रमा रूप फल से 
परिचायित (परिचय को प्राप्त किया हुआ) जो करण है 
वही प्रमाण है, यह मैं कहता हूँ । ऐसा होने से प्रकृत प्रमा 
रूप क्रिया को यद्वाव॒ अजित (सपादित) करता है, इस 
बचन प्रकार से प्रमा करण को हो प्रमाण कहा जाता है $ 
पहिले जब करण का लक्षण (क्रिया का जनक करण है) 
क्र लिया, तब प्रमाण का लक्षण करने के लिये उस करण 
में प्रमा के सम्बन्ध मात्र का विधान किया जाता है । और 
प्रमाशणवान्‌ पुरुष से ही प्रमा का अर्जन (उत्पादन) होता 
है, न कि अप्रमाणवान्‌ से प्रमा का भ्रजन होता है । ऐसा 
नियम भी है । 

प्रश्न-यह करणात्व वस्तु क्‍या है ? 

उत्तर-जो साधकतम हो उसको करण बहते हैं । 
उस्वग निर्वेचद कर दिया गया है | 

प्रश्न-करणत्व रूप से जिन जिन को लक्षित करते हैं 





परिच्छेद: ] खण्डनोद्वार: [ २८७ 


फेमिति चेतू । थिड मूर्स समनियतयोरेबरेक लक्ष्यतायन्छेद्क 
अपर लक्षर्ण प्रथिवीत्वगन्धवत्वव॒त्‌ स्ववोधमेयरेतत्‌ | नापि 
पघकतमत्व॑ करणल्मित्यादौ पौनरुकत्यमर्थ मेदादिति देश्यं 
विवरशरुपत्वात॒विवरण॒त्वेनेव विशेषात्‌ । नाध्यात्माश्रयः 
पक! कोकिल इत्यनत्र | यथा कीकिल। पिक्रपदा् इत्यथंस्तथा 


उन सब में कौन,एक अनुगत रूप है जो लक्षरातावच्छेदक 
होता है ? श्र्भात्‌ श्रनुगतलक्ष्यतावच्छेदक रूप क्या है ? 
उत्तर-घिछ मूर्ख! समनियत जो धर्मद्वय, उनमे से 
35 धर्म लक्षणतावच्छेदक होता है और दूसरा धर्म लक्षण 
हीता है। जैसे पृथिवी मे यूथिवीत्व तथा गन्धवत्त्व । जितने 
मे धृथिवीत्व रहता है उतने मे ही गन्धवत्त्व भी रहता है, 
इसलिये यह दोनो धर्म सम नियत है। इनमे से पृथिवीत्व 
धर्म पृथिवी लक्ष्य का लक्ष्यतावच्छेदक है भर गन्बत्त्व 
सक्षण है | यह वस्तु स्ववोध है प्र्थात्‌ स्ववुद्धिमात्रगम्प है। 
शंका-साधकतम को करण कहते है तो जो ही 
ताधकतम है सो हो करण है, इस प्रकार से दोनों को 
पमादार्थक होने से घटकत्व के समान लक्षण में पुनरूक्ति 
दोप हो जाता है, श्र के अभिन्न होने से । 
उत्तर-यहा साधकतम का विवरण रूप करण पद है 
तो विवरण होने से हो विशेषता है । तदर्थक पदान्वर से 
पैदर्थ कथन का नाम ही विवरण होता है। न वा आत्मा- 
सैय दोप भी होता है 'पिक कोकिल:' यहा कोयल जो है 








२८४ है दीपिकासदितः) प्रिषमा 


साधऊतमत्यं करणपदार्थ इत्यत्रापि पदार्थान्‍्तर्मावेभात्माश्रया- 
पनोदनातु । यदमावात्‌ कत कर्मेणी न क्रियां जनयत; वरत्त्वं 
कफरणत्यमिति था । फत्रो क्रियात्वावच्िछन्रकायें कर्तव्य 
स्वमहकारितया यदयर्यमपेक्रते तत्‌ करणम्‌। क्मोदिवतुप्क 
नेध तध्य कियासानान्येडनावश्यकत्वात्‌ । क्रत्रो थकरणेनप 
बिना कापि क्रिया नोदेतीति | एवं प्रमातप्रमेये यदमावातृ 
अर्मा न जनयतस्तत्‌ प्रमाण अंमात्रा हि प्रभात्वावच्ि छन्न का५व 





सो हो पिक पदार्थ है, यह अर्थ होता है। इसी तरहे साधक 
तम करण पदार्थ है यहा भी पर्दान्तर का अन्‍्तर्भाव करके 
आत्माश्न॑ंय दोप का निवारण किया जाता है। जिसके 
अभाव से कर्ता भौर कर्म अपनी क्रिया का उत्पान न' करसके 
सके, उसका नाम है करण । यह लक्षण भी करण का 
होता है । क्ियात्वावच्छिन्त क्रियात्मक कार्य का उत्पादत 
करने में कर्ता स्व सहायक रूप से जिसकी अवश्य मेव 
अपेक्षा करता है उसका नाम होता है करण | कर्मादिक 
जो चार कारण हैं सो ऐसे नही हैं, क्योकि क्रिया सामान्य 
में कर्मादिक की आवश्यकता नहीं होती है । करण के बिना 
तो कोई भो क्रिया नही होती है, इसलिये कर्ता के सहायक 
रूप से करण नितान्त श्रपेक्षित है। कर्ता और करण के 
बिना कोई भी क्रिया नही होती है । एवं जिसका श्रभाव 
पहने से प्रमाता तथा प्रमेय प्रमा का <उत्वादन न कर सके 

उसका नाम होता है प्रमाण । प्रमात्नावच्छिन्न प्रमात्व कार्य 


परिष्छेद: ] + खण्डनोडारः [(र८९ 


फैत॑व्ये खर्तेइकारितयाः ,यदवश्यमपेदयते; तत्‌ (अमाणमु- 
प्रमेपाधिकरणे; तु, नव: ख़योः , ग्रमासामान्येडनावर्यकलवात्‌ 
अमात्रा घ प्रमाणेन घव बिना क्लापि' अ्मानोदेवीति क्अमेयपदे 
लत्र निरुक्निदये सम्पातायाते-न कतृ बत्‌ कर्मापि क्रियासा- 
भान्येडपि अमरातृवतू अ्रमेयमर्पि जन्यप्रमासामान्ये हैतुर्येनोक्ि- 
सम्मबो5पि --.. “पे स्पात्‌ ।यद दिकतृ के चषेत्रज्ञस्प करणलमापादितं 
के उत्पादन करने 'में प्रमाता सहकारी रूप'से जिसकी 
अपेक्षा अवश्य करे बह प्रमाणा है । प्रमेय तथा अधिकरण 
पो ऐसा नही है। क्योंकि प्रमेय श्रौर ्रधिकरण की प्रमा 
पामान्य में भ्रावश्यकता नही होती है, उन दोनों के विना 
भी भ्रमा हो जाती है । प्रमाता और प्रमाण के बिना तो 
कोई भी प्रमा उत्पन्न नही होती) है । कर्म प्रद तथा प्रमेय 
पद दोनों, दोनों. लक्षण में संपातापात है श्र्थात्‌ भ्रमात श्रा 
7 है ।' (यद भाव से कर्ता और क्रिया, को उत्पादन 
"ही करता है, इत्यादि करण लक्षरां /में कर्म पद तथा 
अभाव से भ्रमाता प्रमेय प्रमा का उत्पादन नही कर 
हैं इस प्रमाण के लक्षस में प्रभेय पद अधिक है, |इन 
'पिहय की दोनों लक्षणों में प्रवेश करने कीं आवश्यकता 
रही है।) करण लक्षण में जिस प्रकार से कर्ता के समान 
मम भी,किया सामान्य में हेतु नही है, तथा प्रमाण लक्षण 
+ भ्रमावा कौ- तरह , प्रसेयजन्य,, प्रमा, सामान्य में कारण 





रन दीपिंकासहित: * ूअपबनः 
तद्ोंधाद्‌ । ने द्विं मंगवता ' क्रियासामान्योत्पत्तयेः छत्रज्ीडपे 
'ईयते अड्डू रोंत्पत्यादावनपेच्णात्‌ | करणन्तु' तत्राप्यपेक्चत 
एवंति। घरमव्यापारवत्त्व॑ वा तत्त्वम्‌ | कारकव्यवंत्यन्तरा: 





जही है। यदि ये दोनो उभय स्थल में यभाकरम आवश्यक 
कारण होते तो इन दोनों का कथन कथचित सम्भवित 
* होता भी, परन्तु ऐसा तो है नहीं। अर्थात्‌ कर्म क्रिया 
सामान्य मे आवश्यक कारण नही है । तथा प्रमेय जन्य 
प्रमा सामान्य मे आवश्यक नही है । इसलिये करणलक्षण 
में कर्म पद तथा प्रमाण सक्षण में प्रमेय पद का प्रवेश 
अनावश्यक ही प्रतीत होता है) जिस किसी ने कहा था कि 
क्रिया को यदि हिकत्‌ के (ईश्वर कर्तृ क तथा जीव कृत के ) 
'मानेगे तंब जीव मे करएत्व. की आपादन किया था सो 
अबोध विजू भित भात्र है, क्योकि भगवाद क्रिया, मात्र के 
उत्पादन करने मे क्षेत्रत्ग जीव की अ्रपेक्षा नही करता है। 
देखिये भर कुर रूप कार्योत्वापादन में अपेक्षा नही रखता: ही, 
है । अतएव जीव मे करदात्वापादम अबोध विजू मित हीं 
है यह सिद्ध होता है । 7738 

चरम भ्रन्तिम व्यापारवान्‌ जो हो उसका नाम' है करण, 

यह भी करण का लक्षण होता है'। + कर्ता का तथा करणे- 
तर कारक का सो व्यापार है सो चरम “व्यापार नहीं है । 
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पैज्षयो करणस्पैव! परमों व्यापारः |? न॑ व 'हस्वोथव्याप्तिः 
पेदबापरस्पाति परशुकाछठसंत्रोगयर्यन्तमनुरत्ी हस्ते5पिं 
लचणसत्त्वाव | अनुबृत्ती' तु दिदायां हस्तस्य न करण 


जिस व्यापार के बाद पुनर्व्यापारान्तर न हो और कार्य 
निर्ष्षश्न हो जाय उसका नाम है चरम व्यापार । कर्तादि 
कारक का व्यापार करण व्यापार से व्यवहित रहता है 
और करण व्यापार का कोई व्यवधायक नही होता है, 
उसलिये करण का व्यापार हो चरम व्यापार है, तदनन्तर 
कार्य, हो ही जाता है, अतः खरम व्यापारवान्‌ कारण करण 
है, यह भी, करण , का एक लक्षण होता है । अन्य 
कारक व्यक्ति को अपेक्षया करण का ही व्यापार चरम 
होता हैं। नही कहो , कि इस लक्षण का समन्वय हाथ में 
तो होता नही है, , बयोकि हाथ का व्यापार तो चरम नही 
है, चरम व्यापार तो परशु का होता है, तदनन्तर ही छिदा 
छुप कार्य होता है, तो ऐसा कहना ठोक नहीं है, क्योकि 
हेस्‍्य का भी व्यापार परशु:तथा क़ाष्ठ ।सयोग पर्यत्त रहता 
ही है, अन्यथा परशु का पतन हो जाना- चाहिये, सो तो 
होता नही है, इसलिये कार्य पर्यन्त हाथ के व्यापार का 
भनुवर्तन होने पर भी छिदात्मक कार्य में हाथ को करण त्व 
नही है, किन्तु परशु के व्यापार में हीं हाथ को कररात्व 
है, ऐसी मेरीः मान्यता है। व्याप्ति स्मररखात्मक अनुमान- 
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किन्त परशुव्यापार स्वेति;मदुपंगमात्‌ । अलुमानस्थ हु 
व्याप्तिस्वृत्यात्मकस्य चरमो व्यापारों विशिष्टप्रामर्श एवं । 
ईश्वरज्ञानजन्येषपि थठपठादो ज्ेत्रज्ञस्थ : यत्नादिन, चरमः 
किन्तु तत्रापि तज्जन्यों | दुए्डवेमादिव्यापार” एवं तथेति । 
ननु पटचालनेनिर्णोजकस्य व्यापारों जलरूपो यंद्यपि न धरम: 
स्तथापि काष्ठपटसंयोगरूपश्यरम एवं स व हस्तवत्पटस्पा' 


कत्व चरम व्यापार विशिष्ट परामर्श ही होता है, ग्र्थात 
वहिव्याप्य घूमवान्‌ पर्वेत, इत्याकारक जो विशिष्ट वैशिष्टयी- 
बगाही तृतीय लिंग परामर्श है वही व्याप्ति स्मरण रूप 
कारण का चरम व्यापार होता है, इसलिये चरम व्यापार" 
बत्व लक्षण करण का लक्षण व्याप्तिस्मरणात्मक अनुमान में 
रहने से करण लक्षण का समन्वय होता है। परमेश्वर 
ज्ञान से जायमान घट पटादिक में जो जीव का प्रयत्नात्मक 
व्यापार है सो चरम व्यापार नहीं है, किन्तु जीव प्रयत्त 
जनित जो दण्ड बैमादिक का व्यापार है वही चरम व्यापार 
है । इसलिये चरम व्यापारवात्‌ होने से दण्डादिक ही 
करण होते है न कि प्रयत्नवानु जीव । 





» शका-पट के प्रक्षालन रूप कार्य में धोनेवाले पुरुष 
का जल रूप जो व्यापार हे सो यद्यपि चरम व्यापार 
नहीं है तथापि कांप्ट पठ का जो सबोग वह संयोगात्मक 
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पीति पटः कर्मबत्‌ स्वचालने करणमपि स्पादिति पेत्‌ | न। 
क्रियात्वेन क्रिया कद करणे एवापेक्त्येते इति नान्यत्र प्सह- 
यन्धोध्पीति तत्रापि करणस्येव चरमो व्यापार; फठ व्यापारंय 
पेन चेष्डाया एवं निर्माणात_। तथा च क्रियात्येन क्रियया 


न्यापार जैसे हाथ मे है उसी “प्रकार से पट में भी है, 
क्योकि सयोग दो में रहने वाला होता है । तब जैसे पट" 
भालन_ क्रिया में कर्म है, वैसे ही स्व क्षालन क्रिया मे 
पट भी करण हो जायगा ।- 


'समाधानर/जियात्व रूपेण क्रिया से जो कारक अपेक्षित 
होता है वही करण है, यह में पहिले कह आया हूँ । उस 
(चीज) को चरम “व्यापारवाव्‌ होकर के करण कहाजाता 
हैं इस बात की अंभी कहता हैं । अथवा मास की तरह पट 
में भी तृतीया विभक्ति को मान लें, अर्थात्‌ “मासेन भुक्‍त्वा 
तृप्तो भवति” इस मंत्रय प्रयोग मे जिस तरह से कम जो 
भास उससे तृतीया विभक्ति होती है. उसी तरह पट प्रक्षा- 
लेन किया में कर्मी भूत जो पट है उसमे भी तृतीया विभक्ति 
लेगे। अथवा झनन्तर फलक जो हो उसका नाम हैं करण, 
यही करण का लक्षण है (जिसके वाद म अव्यवधान ह्प 
से फलोत्पत्ति हो सो श्रनन्‍्तर फलक वहाता है) एतल्ल्रक्षण 
टेक फल शब्द का अथ है । प्रधान किया, वह जो प्रधान 
ड्ल्या है सो वियात्व रूपण कर्ता तथा करण की ही अपेक्षा 
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यत्कारकमपेचते तत्करणमितति -आ्रागुक्र - त्तदेव चरमव्यापारक 
सत्करणमित्पधुनोच्यते ) अस्तु वा 'मांसवत्पटेषि हतीया, 
अनन्तरफलकत्वं' 'चा तत्त्वम्‌ । "फल हि प्रघानक्रिया सा च 
फ्रियात्वेत रूपैण कच् 'करणे ण्वापेचते न तु कर्मादि चुरा 
तस्य क्रियामात्रे व्यमिचारात्‌ । तत्रापि करणस्येव व्यावारो5- 
ननन्‍्वरफलको-मगति ऋत्त, व्यापारस्प यत्नादे; करणब्यापार णुव.. 
व्यवधायितत्वातू । करणस्य तु करणव्यापारंण न व्यवधा- 


करती है, किन्तु कर्मादि चारो कारकों की अपेक्षा नहीं 
करती, क्योकि कर्मादि चार कारक क्रिया सामान्य मे व्यभि- 
चरित हैं ॥ उसमे भी करा का जो व्यापार होता है सो 
ही अ्रनन्तर फलक होता है, न कि कर्ता का व्यापार अनन्तर 
फ़ुलक है, क्योंकि कर्ता का व्यापार जोययत्न रूप है सो 
करण व्यापार से व्यवहित रहता है । अर्थात्‌ करण व्यापार 
क॒तूं व्यापार यत्न का ज्यवधायक है । करण के व्यापार 
का व्यवधान करण व्यापार से नहीं होता है,-स्वाग 
होने से । 

प्रश्न-सरामप्ष रूप व्यापार के द्वारा चस्तु श्रनुमिति में 
करण दने ? 


उत्तर-जव चअसु को अनुमिति के भ्रति कारणना 
नही है क्योकि उन्मीलित नयन वाले पुरुष को शब्दातु 
परामर्श होने से भ्रनुमिति देखने से, श्रत. व्यभिचार हो 
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पत्रमू ससवाइत्वात्‌ । जन्‍्वेब॑ लिड्डपरामरशेण व्यापार ण पछ्ुरा-, 
दिक्रमप्पनुमिती करशमस्त्विति चेत्‌ । न । व्यमियारंण हि 
तेपामनुमिती 'कारणतापि, नास्ति दूरे तु ऋरणताशइ वि । 
हँत ता व्यमिवारितया अजुमितौ मनः करण मस्तु बात्मू। 
तन सुमितिरिन्द्रियजन्यतया साज्ात॒कारिणी स्पादिति चेत्‌ । 
नूतन स्मृतावप्पेयं बक्यसि । तत्रापि मनोजिन्यतयों सातात्तव- 
जाता है तब कारण विशेष रूप 'करणत्व की शका भी 
नही होती है। अर्थात्‌ यदि अनुमिति कारणत्व की चक्षु 
में सम्भावना रहती तब क़दाचित करणात्व की शका भी 
की जाती, परन्तु जब कारण नहीं होता है तब कारण 
विशेष कररात्व की शका कंसे कर सकते है । व्यापकाभाव 
से व्याप्याभाव की सिद्धि हो जाती है । धँक्‍ 


भेश्न-यदि व्यभित्रारितया चक्षु से श्रनुमिति कारगणता 
नही होने से अनुमिति कारखात्व नहीं हुआ तो भले चक्षु 
फरण न बने, किन्तु मत को तो व्यभिचार नहीं है ? तब 
अव्यभिचारितया मन को ही अनुमिति के प्रति करण मान 
ने ओे क्या क्षति है ? च 


उत्तर-ठोक है तब तो भनुमिति इन्द्रियजन्य होने से 
साक्षात्वारिणी प्रत्यक्ष रूपा होगी, ऐसा कहो तो निश्चित 
भ्राप स्पृति की भी इस प्रकार से भ्रत्यक्ष रूप ही बहोगे, 
कर्योकि स्मृति भी मनोजन्य है । नही वहो फि.स्मृति में भी 
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मप्यस्त्वित्यपि ब्र्‌म॑ इति चेत्‌ | नूनमज्ञोसि येव आत्मा व 
घरे द्र॒ष्टव्यः श्रोतव्यों मन्तब्यों निदिष्यासितव्य इति 
शातपथी श्र.तिश्वतत्तः प्रतिप्ीः प्रत्यक्षपरोत्षप्रस्थानाः प्राह 
लोकोउप्येवमेय. व्यवहरति त्व॑ पुनस्तदुमपरविरोधी 
प्राइम्मन्यः कथपुत्पर्यं यासि । मनोजन्यल्वाबिशेषेषि करथं5 
मनोजन्यत्व होने से प्रत्यक्षत्व रहै, यह भी मैं कहता हैं।। 
ऐसा कहतेहै तब तो श्राप निश्चित ही अनभिज्ञ है, बग्नोकि 
“आात्मावारे दृष्ठव्य श्रोतव्यो मन्तव्यों निदिध्यास्ितव्य 

हे मैनेयी आत्मा देखने योग्य है श्रवण करने योग्य है मनन 
करने योग्य है निदिध्यासन करने योग्य है, यह जो शातपथी 
श्रुति है सो तो प्रत्यक्ष परोक्ष रूपी जो चार प्रकार का; 
ज्ञान है उसका प्रतिपादन करती है तथा लोक भी इसी 
प्रकार से व्यवहार करते हैं जो कि प्रत्यक्ष प्रोक्षात्मक ज्ञात 
चार भेदो से विभक्त है। तुम तो लोक झौर वेद दोनो का 


विरोध करते हुए अपने को पडित मानते हुए भी दुमार्ग 
में क्यो चलते हो 


प्रश्न*जब मनोजन्यत्व सर्वत्र समान है, अर्थात्‌ एक 
रूप से सभी ज्ञान में मनोजन्यत्व है, तव भवदुक्त विलक्षणत्व 
कैसे है ? अर्थात्‌ एक वो प्रत्यक्ष और दूसरे को परोक्ष कहते 
हो, यह निलक्षणता कंसे है ? जब कारण समान है तब 
बाये को भी सगान [एक रूप) ही होनां चाहिये। यदि भाप 
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लदुक' बेलचण्यमिति चेतू । इत्यं इन्द्रियजन्यत्वेनेन्द्रिय अन्‍्या-” 





ऐसा कहै तो ज्ञान की विलक्षणता के कारण को सुनो>< अर्थात्‌ ॥] 
“3 शनि नल न >न+न+3रनसक5 9 «मम «>म>»»नम--+ «८ >न->++++मननन«» +>>मन++ न या 


>यच्पि शञात्र मात्र की-उत्वत्ति मे मन ही कारण होता हैं। प्रात्म मन- 
सैयोग होने पर ही ज्ञान मात्र की उत्पत्ति होतो हैं | वह ज्ञान चाहे प्रत्यक्ष, 
रूप हो, प्रनुमिति रूप हो, उपमिति रूप हो श्याव्दात्मक हो, स्मरण हो या 
पा भी ज्ञान हो | जब ज्ञान होगा तब मनो जम्यत्व होगा ही । तथापि जिस 
शान में मन को इन्द्रिय का सहकार रहैगा सो भ्रत्यक्ष होगा । परामर्य का 
पहकार रहेगा तो अनुमित्ि, साहश्य_ ज्ञान का सहुकार रहैगा तब उपभिति, 
पाज़्य का सहकार रहेगा, तव शब्द, भौर सह्कार का सहकार रहैगा तब 
रण होगा। तो सहकारी के भेद से ज्ञान में भेद व्यवद्वार होत! है, 
जैसे भेद सभी जन्य के कारण है किन्तु बीज के भद से धववा भाश्य 
के भेद से पौधा मे भेद हो जाता है, उसी तरह से ज्ञान में भी होता है ॥ 
बेदान्ती भी मत को इत्तोन्द्रियच्यक्ष बतलाते हैं भौर घक्चुरादि सहकारी भेद से 
शान में भेद कहते है। मन का कारणर्व सब्र समान.है। ऐस्वी स्थिति म 
सष्डनवार ३] एताहश कभन कहा तक समोचौन है ? सो विद्वान लोग विवार 
पर । बेद लोक सचा स्व सम्ददोय सिद्ध पदार्थ का भ्रपलाप करने वाला कहां 
पक श्रेय है सो विधारणीय है? अ्य रुयान प्रवृ वानामस्माक अस्तुमात्र 
डिवेचनमेदायइ्यक स्योतस्यविवेघन पर विदुपामिति | 


२६८१" दीपिकामहित  [ऑंबगर 


साक्ञाद्ीः लिह्ृपरामशंजन्यानुमितिः :वाम्यजन्या' शाब्दीा 
साइश्यवैसाइशपान्यतरथीकरणिका -उयमिति। संस्फाइजन्या - 
स्मृति! ।,-हयं- थे -यावितमएडनमित वयायाध्य: दधत्युपि ने, 
प्रमेति चतल्न एवं ग्रमाः चल्ादेंब तत्कर॒णानि प्रमाणानीति | 





सभी ज्ञान मे मनोजन्यत्व समान होने पर भी वश्ष्यमाण हेतु 
विशेष से बेलक्षण्य होता है। इन्द्रिय चक्षुरादिजन्यत्व रूप से 
इन्द्रियजन्य ज्ञान प्रत्यक्ष होता है और लिंग परामर्श से 
जन्य होने से ग्रनुमिति होती है | वाक्य जन्य ज्ञान शाब्द बोध 
कहलाता है, साहश्य वैसा हृश्य ग्रन्यतर ज्ञानजन्य ज्ञान उपमि्ति 
रूप हीता है, संस्कार से जायमान ज्ञान स्मरण कहलाता 
है । यह जो स्मृति है सो याचित मण्डन की तरह याघार्थ्यता 
को धारण करती हुईं भी प्रमा नहीं है, इसलिये प्रत्यक्ष, 
अनुमिति, उपमिति, शाब्द, चार ही प्रमा है । तथा उन चार 
प्रमा का करण चार ही प्रत्यक्ष, श्रनुमान, उपमान, शब्द, रुप 
प्रमाण है । जंसे दूसरे के श्राभूषणा मांग करके 
विवाहादि कार्य को सपादन किया जाता है, वैसे ही है | 
प्रद्धत में स्वत) प्रमात्व नही है, किन्तु स्मृति जन्य अनुभव 
यदि यथार्थ हो तो अनुभव के याघार्थ्य से स्प्ृति, 
यथार्था होती हुई भी प्रमा नही है, क्योकि स्मृत्ति मे स्वरूप 
से याथार्य्य नही है विन्‍्तु अनुभव से याचित है, श्रन्यथा 
यदि स्मृति को प्रमा कहेँ तव तो स्मृति वा जनक जो 


परिच्छेद ] खण्डनोद्ार: [२९९ 


हन्तेन्द्रियाथंसन्निफपोत्पन्नमव्य भिचारिप्रत्यक्षमिति त्ायस्थु-, 

निनोक्' तदिदं न अत्यक्रप्रमामावलक्षणमीस्वरपत्यत्ञाव्याप्तेः 
पा नस ञ 

नापि ज्जणोपलक्षणमाधिक्यात्‌ इच्दरियोत्यन्रमित्येताबत्रैब' 


पस्कार उसको प्रमाण मानना पडेगा, सो उचित नहीं है । 
ऐसा मानने से महामुनि ने जो प्रमाण /को चातुविध्य कहा 
है सो वाधित हो जायगा, सो उचित नही है॥ इसलिये 
प्रमा चार ही_ तत्करण जाय _ माना तथा चार 
प्रमा का करण प्रमाण भी उपयोक्त चार ही है, यह सिद्ध 
हुआ । दि 








'शंका-इन्द्रिय श्रौर सर्थ (विषय घट पट आदि) 'का 
जी सन्निकर्ष सयोगाय््यतम उससे उत्पद्यमान भ्रम रहित 
जो ज्ञान उसका नाम है भत्यक्ष । ही प्रत्यक्ष का लक्षण 
महामुनि ग्रक्षपाद ने कहा है, परन्तु यह लक्षण भ्रय्याप्त 
है, प्रत्यक्ष सामान्य मे नही जाता है । क्योकि ईश्वर का 
प्रत्यक्ष भी तो प्रत्यक्ष ही है, और ईश्वर को इन्द्रिय नही' 
होने से पारमेश्वर ज्ञान इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष जन्य नहीं है । 
ईश्वर ज्ञान तो नित्य है। अत उस ईश्वर ज्ञान मे लक्षण 
नही जाने से उसमे अ्रव्याप्ति होती है । अव्याप्ति दोष होने 
से महामुनिकृत लक्षण अलक्षण है। नया लक्षण को 
उपलक्षण (परिचायक) कहते है, क्योकि सन्निकर्प जन्यत्व 
अम सिनत्वादिक पद लक्षण मे अधिक है । इन्द्रिय जन्यत्व , 


३०० ] दीपिकासहित- [ प्रधम: 


तत्सम्मबादितिं चेत्‌ | उच्पते। साज्षात्त्व॑ प्रत्यक्षमरीमात्रलचरण 
तदेव प्रमात्वेन विशेषितसाज्षात्कारिप्रमितीनां एतदुपल्नक्ञयाय 
विमागाय तहिशेषलज्णाय पथ सत्रम। साकात्वं तु जाति! 
साज्षात्करोमीत्यजुगतमतिसातिफा अतो न लक्षणस्प दुल्ले यता 


मात हो परिचायक हो सकता है, तब अधिक का कथन 
तिरथेंक है । 





समाघान-साक्षात्व ही प्रत्यक्ष प्रमा मान का लक्षण 

है श्रोर उसी लक्षण में श्रमात्व विशेषण देने से 
सक्षात्कारी भ्रमा का लक्षण होता है इसी वस्तु को 
कहने! के लिये शोर विभाग के लिये तथा प्रत्यक्ष विशेष 
के लक्षण के लिये महपि का सूत है “इस्दियार्थ 
सन्निकर्पेत्यादि । साक्षात्व यह जाति है प्रत्यक्ष ज्ञान वृत्ति+ 
भोर साक्षात्करोमि साक्षात्करोमि” इत्याकारक जो प्रनुुशत 
ज्ञान उससे सिद्ध है इसलिये लक्षण मे दुर्जेयत्व नही होता है ! 
झौर लक्षणतावच्छेदक धम है ज्ञाना कारणक ज्ञानत्व)< 
2पक्ूत में द्वानाकरणक ज्ञान को प्रत्यक्ष का क्रदय रूप से मिर्देश वियां/ 
इसका भर्च होता है कि ज्ञान नहीं है करण जिश्न ज्ञान में, ऐसा जो ज्ञान 
उसका नाम है प्रत्यक्ष । प्रनुभिति ज्ञान व्यात्ति ज्ञान करणड है । तथा उपभि्ति 
ज्ञान पाहइ्य ज्ञान करणाक होता है, शास्द बोधात्पक ज्ञान पद ज्ञान करणक 


होता है, इसलिये ये सब श्ञान करणुक हैं। ज्ञानाइरणक ज्ञान वेवव' साकार 
खारी होता है । इसमे भस्मदादिक का ज्ञान इस्ट्ियगरणक होते से 


परिच्छेद: ] खण्डनोदार: [३०१ 


पचपतावच्छेदक तु ज्ञानाकरणाकजानत्यमतों न ,लच््याणाम- 
सैग्रह। | तथा थे ज्ञानाकरणफानि ज्ञानानि साज्षात्त्ववन्ति 
तेम्यो - मिदचन्ते साक्षात्कारिादिति व्यतिरेकी। एवं च 
ल्यक्त लक्षवेतरेम्पों भियते इत्यत्र 'साध्येज्छुमेवामाव 


इसलिये लक्ष्य का असग्रह नहीं होता है.) भर्थाव मल्क्ष 
गे लक्ष्य है ज्ञानाकरशकज्ञान श्रौर लक्ष्यवावच्छेदक धर्म 
जानाकरणक ज्ञानत्व और साक्षात्व है लक्षण । इस प्रकार 
न करने से लेक्ष्य का असग्रह अथवा लक्षण मे 
अयल्वादिक दोष नहीं होते है। ऐसे लक्ष्य लक्षण के 
“वस्थित हो जाने से ज्ञानाकरण ज्ञान साक्षात्वविशिष्ट 
पर से भिन्‍न है, साक्षात्कारित्व होने से । एताहश व्यतिरे- 
'ी भ्रनुमान से प्रत्यक्ष मे इतर भेद रूप साध्य की सिद्धि 
भी होती है। ऐसा होने से जिस किसी ने कहा था कि 
*स्क्ष कक्षेतर से भिन्‍न है, इस साध्य मे अनुमेय का अभाव 


गामाकरणक कहलाता है। तथा ईश्वर का झञन पजन्य होने के कारण 
गानाकरणक कहलाता है । ईइवर ज्ञान का फोई करण नहों है, नित्यत्वान्‌ । 
भौर “अ्रपाणिषादी जवनो गृहाता'! * नतस्य कार्य करण चविधते” इत्यादि 
'ूति से भी ईडवर ज्ञान में भ्करणकत्व सिद्ध होवा है। इसलिये ज्ञाना- 
फैरएणक कहने से जब पारमेश्वर उभय ज्ञान का संग्रह होता हैं। दुर्शेयत्व 
पसग्रहादिक दोष नहीं होता है । ५४ 


३०० ] दीपिकासहितः [ प्रथम: 


तत्सम्मबादिति पेत्‌ । उच्चते । साज्षात्त्य॑ प्त्यचधीमात्रलचषण ५ 
तदेव प्रमात्वेन विशेषिवसाक्षात्कारिममितीना एतदुपल्क्याण 
विमागार्य तदिशेपलकज्ञणाय थ यन्नम्‌। साज्षात्त्व॑ तु जाईि 
सावात्करो मीत्यनुगतमतिसाविफा अतो न लक्षण॒स्थ हुक यता 


मात्र हो परिचामक हो सकता है, तब अधिक का कथन 
निरथेंक है । 





समाधान-साक्षात्व ही प्रत्यक्ष प्रमा मात्र का लक्षण 

है और उसी लक्षण मे प्रमात्व विशेषण दैने से 
साक्षात्कारी प्रमा का लक्षण होता है इसी वस्तु को 
कहने! के लिये और विभाग के लिये तथा प्रत्यक्ष विशेष 
के लक्षण के लिये महपि का सूत्र है “इच्दियार्थ 
सन्निकर्पेत्यादि । साक्षात्व यह जाति है प्रत्यक्ष ज्ञान गृर्ति। 
प्रीर साक्षात्करोमि साक्षात्करोमि” इत्याकारक जो भ्रद्गत 
ज्ञान उससे सिद्ध है इसलिये लक्षण मे दुरञेयत्व नही होता है । 
प्रौर लक्षणतावच्छेदक धम है श्ञाना कारणक ज्ञानत्व2< 
24रहत में ज्ञानापरणक ज्ञान को प्रत्यद्षा का सदय रूप से निर्देश रिया» 
इसका ध्य होता है कि ज्ञान नही है करण जिस ज्ञान में, ऐसा जो भार 
उसरा नाम है प्रस्यक्ष । भ्रमुमिति शात व्याप्ति ज्ञान क रणक है । तथा उपसिति 
जाने साहइय ज्ञान पहातक होता है, धाबद बोपार्मब ज्ञान पद हाल करणक 


होता है, इगलिये ये सब ज्ञान करराव' हैं। शञासासरणब- शान बेवर साक्षाः 
छोरी होगा है। इजयें सह्मदादिर बा शव इरिद्िवरुणक होते हे 


परिच्छेद* ] खण्डनोद्ार: [३«०१ 


पद्यतावच्छेद्क तु ज्ञानाफरयउजानत्ममतों मे ,लक्ष्याणाम- 
संग्रदः | तथा थ ज्ञानाकरणरानि ज्ञानानि सात्तात्त्ववन्ति 
तेम्यो मिथन्ते साक्ात्कारिल्ादिति व्यतिरेफी। एवं 
सल्प्च लक्ष्येतरेम्यो मिधते इत्यत्र 'साध्येडलुमेयामाव/ 


इसलिये लक्ष्य का असग्रह नहीं होता है-। भ्र्थाव्‌ प्रत्यक्ष 
का लक्ष्य है ज्ञानाकरणकज्ञान श्रौर लक्ष्यतावच्ेदक धर्म 

चानाकरणक ज्ञानत्व और साक्षात्व है लक्षण | इस प्रकार 
से निर्वाचन करने से लक्ष्य का असग्रह अथवा लक्षण मे 
उतेयत्वादिक दोष नहीं होते है। ऐसे लक्ष्य लक्षण के 
“यवस्थित हो जाने से ज्ञानाकरण ज्ञान साक्षात्वविशिष्ट 
जैतर से भिन्‍न है, साक्षात्कारित्व होने से । एताहश व्यतिरे- 
की अनुमान से प्रत्यक्ष मे इतर भेद रूप साध्य की सिद्धि 
भी होती है। ,ऐसा होने से जिस किसी ने कहा था कि 
पैत्यक्ष सक्षेतर से भिन्‍न है, इस साध्य मे श्रनुमेय का प्रभाव 





भानाकरणक कहलाता है। तथा ईइवर का ज्ञन पजन्य होने के कारण 
गानाकरएक कहलाता है । ईइवर ज्ञान का कोई करण नहों है, नित्यत्वाद । 
भौर “प्रपाणिपादी जवनों गृहोत्ा'” * नतस्य कार्य करण चविधते” इत्यादि 
अति से भी ईइवर ज्ञान में भकरणकत्व सिद्ध होता है।' इसलिये ज्ञाना- 
फैरणक कहने से ज॑व परारमेश्वर उभय ज्ञान का सग्रह होता हैं। इश्ेयत्व 
भसग्रहादिक दोष नहीं होता है। 


शैच्र ] दौपिकासहितः प्रवा 


सस्पादन्येपां लच्यादन्यत्वे. प्रतीयमाने. लक्धयाणाभा 
तेम्योघ्न्यत्व॑ तदेच प्रतीवमित्यपास्तं सात्षात्त्वरहितेश्यों! मिथ 
हत्यस्प साध्यत्वात्‌ | जन्पाजन्यविमागतल्लत्णाप्तये पे सौत्रो 
निर्देशः । तथाहि तच् प्रत्य्च दो घा अजन्प॑ जन्यव्च तबौजेर 
भगबज्ञानं तस्य तु साक्ात्वं व धमिग्राहकप्रमाणसिद्वम्‌ | 
जन्पमपि द्व था पोढासब्रिकर्पोन्यतमजन्य तदजन्यल्च। खत्राय 





है, लक्ष्य से भिन्न जो अनुमित्यादिक उन अनुमित्यादियक 
को लक्ष्य से भेद ज्ञान होने पर ही लक्ष्य को भी उन 
से भेद को सिद्धि उसी समय मे प्रत्तोत होती है, ऐसा जो कहां 
था सो भी परास्त हो गया। क्योकि "ज्ञानाकरणकानिं 
जश्ञानानि साक्षात्वरहितेभ्यो -भिद्चन्ते” इस प्रकार से साक्षार्ल 
रहित से भिन्नत्व को मैं साध्य कहता हू, जन्य॑ प्जन्यत 
का विभाग तथा लक्षण प्राप्ति के लिये सौत्र सूत्रवारकी 
निर्देश होता है “इन्द्रियार्थ सन्निकर्षोत्पन्तमित्यादि” । 
तथा हि यह प्रत्यक्ष दो प्रकार का होता है, एक तो प्रजन्य 
प्रत्यक्ष और दूसरा जन्य प्रत्यक्ष । उसमे भ्रजन्य प्रत्यक्ष तो 
भगवत्‌ ज्ञान है। भगवत्‌ ज्ञान में जो प्रत्यक्षत्व है सो 
घर ग्राहक प्रमाण से सिद्ध होता है। प्रयाव्‌ जिस प्रमाण 
से भगवान (ईश्वर) की सिद्धि होती है उसी प्रमाण से 
भगवत्‌ ज्ञान मे अ्जन्यत्व (नित्वत्व) कौ सिद्धि होती है। 
धुन: जन्प प्रत्यक्ष दो प्रकार का होता है। समोग, संयुक्त 


परिच्छेद ] ख़ण्डनोद्रार [३०३ 
साययेलेन्थिज्व लत्णघ्‌ आत्माजुमितिस्टेतिशाब्दास्तु यंव- 
त्मना तामामलुभूततेन जन्यत्वे तथापि न तत्रात्मनोउर्थल्लेन 
/नकता किन्तु समप्रापित्वेन अन्यथा जन्‍यत्वाविशेषात्‌ सर्वा 





गमवाय, संयुक्त समवेत समवाय, समवाय, समवेत समवाय, 
विशेषण, विशेष्यभाव, यह जो छै प्रकार का लौकिक सन्निकर्ष 
है(इसमे से अन्यतम यत्‌किचित्‌ सम्बन्ध से जन्य और उपयुक्त 
प्वन्ध से अजन्य, उसमे भी प्रथम जो लौकिक पड्विध 
सन्निकर्पान्यतम जन्य ज्ञान उसका लक्षण होता है पर्थत्वेन 
र्पेण अ्र्थजनितत्व, (अ्रयं से उत्पद्ममान को ही भ्र्थजत्व 
है) प्रत्यक्ष मे अर्थ करण सम्बद्ध रहता है, अनुमित्या- 

'दिक में अर्थ तो .व्यवहित रहता है, इसलिये ग्रर्थजत्व 
पक्ष ज्ञानू,मे.ही, है। इसलिये अर्थज़त्व यह प्रत्यक्ष ज्ञान 
शी सक्षणा होता है । अद्यि आत्म विषयक अनुमित्ति 
० भाज्दज्ञान, की स्ात्मा से सम्बद्ध होकर के ही 
'पृत्ति होती है, तथापि, पूर्वोक्त ज्ञान में अर्थत्व रूप से 
ित्मा को, ताइश ज्ञानजनकत्व नही है, किन्तु आत्मा मे 
ज्ञान ---.वाय ,संम्बून्त से रहता. है, इसलिये झ्रात्मा सम्बन्ध से रहता. है, इसलिये आत्मा 


>सीक्क «सन्निकप ७ प्रकार का होता है ।। संयोग, संयुक्त 
विश्य डे समवेत समदाय, समवाय, धम्वेत समवाय, विषएण 
॥ हुसम झरघटादि द्वब्य क प्रत्यक्ष म सबोग सन्निकप 

शैवा है। चशुुं घट का संयोग होने पर हीं प्रत्यक्ष होता है । घट गत 
हैग कर्म जाहि के प्रत्यक्ष मं समुक्त समवाय सप्नितर्ष होता है। चच्च 





शेण्डवु दौपिकाससितः [ श्रम: 





उयुक्त होता है घट | उस घट में ग्रुण कर्म सामान्य का समवाय हैं / घट गत 


जो रूपायिग्रुण त गदत जो हूपत्व जाति उसके प्रत्यक्ष में संयुक्त समेव सम* 
बाय सन्निकर्ष है चथुः सपुक्त 'घट तत्समवेत है रूप और रूप में समवाय से 


रहता है रुपत्व । धब्द के प्रत्यक्ष मे समवाद सन्निकर्ष है। करण -विवर वर्ती 
भ्राकाश वा नाम है श्रौत्र, उस श्रौत्रात्मक आझ्राकाश्ष आकाश शरण शब्य का 
समवाय है। झब्द यत दब्दत्वजाति के प्रत्यक्ष में समवेत समवाय संप्तिकर्ष 
है, भ्राकाथ समवेत है झ्ब्द, झोर दाब्द में शब्दत्व का समवाय है। समवाय 
रूप सबन्ध के प्रत्यक्ष में तथा श्रमाव के प्रत्यक्ष में विशेषण विशेष्य माँव 
सन्नकर्प होता है। विशेषण विशेष्य भाव सनिकर्ष होता है । विशेषण विशेष्य 
मांव से दो सवन्ध निकलते हैं इन्द्रिय संवद्ध विश्येषणता तथा इन्द्रिय सेव 
विश्येष्पता । जैद्े समवायवान घट: घटामाव वद्‌ मूतलघ । यहां इख्दिय सईद 
है घट तपा भूठत, उसमें विशेषण है समवाय ठचा भ्रभाव, तो विशेषणता 
बैठी समवाय भ्ौर प्रभाव पर। प्रतः विशेषण सबन्ध से यथा कम दोतों की 
का एत्यक्ष होता है। एवं “घटे समवाय"” घट में समयवाय है. भूठले घटामाव* 
(मूतन में घटामाव है) यहाँ इश्िय संबद्ध रिप्रेष्यता सम्निकर्ष है। यहाँ 
इन्द्रिय सवद्ध हैं घट सधा भृठल तद्विशेष्यता है. समवाय तथा भर्माव में ! 
प्रपमा विमत्तयस्त विशेष्य कसलाता है। तथा इतर डिमसयस्त इतर विमतत- 
गन्द विशेषय हों भूवके घादा भाष, यहां प्राधेयता राबन्ध से मूतल है पकार 
प्रौर पटामाव है विश्वेप्य, इग्टिय सवडध है मूठस, तननष्ठ प्रवारता विश्वत्तित 


विदेष्यता है धमाव में भ्रत: इग्द्रिय सदद् पिश्चेप्यता सान्निष्पं ग्रमाव की 
प्रत्यक्ष होता है । 


परिच्छेद ] खण्डनादार (३०५ 


एपात्माधिग्रः परोक्षा एव वा अत्यक्षा एवं वा स्पुः । अथंत्वे- 
नाय॑जन्यथियां तु॒पोद्ासन्िकर्पान्यतमजन्यत्॑ लक्षणुं, जन्य- 
पााद्वीमात्रस्य तु॒इन्द्रियल्वेनेन्द्रियजन्यत्थ॑ं एता अपि द था 
पोहान्यतमजन्यास्तदजन्पार व तत्राद्या मन्धादिधियः अन्त्यास्तु 
योगिधिय, तथाहि योगजपरमसंस्क्तेम मनसा चल्चुरादिना था 








को ताहश ज्ञान मे समवायित्व रूप से जनकता हैं । अन्यथा 
आत्म जस्थेत्व सभी ज्ञान मे समान है तब आत्म विपयक्र 
सभो ज्ञान चाहे परोक्ष रूप कहाव॑ चाहे प्रत्यक्ष रूप कहावे 
मे तु कोई ज्ञान प्रत्यक्ष रूप और कोई ज्ञान परोक्ष रूप 
हो सकता । प्र्थत्व रूप से अर्थजन्य ज्ञानों का लक्षण 

छे प्रकार के सन्निकर्पान्यतम जन्यत्व ही है। 
और जन्य साक्षात्कारी ज्ञानमात्र का लक्षण तो इन्द्रियत्वेन 
डर र्दियजन्यत्व न्यत्व है। इन्द्रियत्वेव इन्द्रियजन्य ज्ञान भी दो 
मकारका है। छै प्रकार के सन्निकर्पान्यतमजन्यत्व ही है । भर 
णेन्य साक्षात्कारों ज्ञान मात्र का लक्षण तो इन्द्रियत्वेन 
न्द्रिय जन्यत्व है। इन्द्रिय जन्यत्वेन इच्द्रिय जन्य ज्ञान भी 
दो प्रकार का है। छे प्रकार के सन्निकर्पन्यितम जन्य और 
आग सन्निकर्ष से अन्य, उसमे पड्विव सन्निकर्य सहकृत 
इन्द्रिय जन्य जान गरत्यादि विषयक होता है और सचन्निकर्पा- 
जैन्य योगी का ज्ञान है तथाहि योगज धर्म सहझृत मन से 
योगज घ्म सहकृत चक्षुरादिक इन्द्रिय से व्यवहित 


३०६ | दोषिकासहित [प्रथम 


व्यवहितेषु विश्रकृष्देषु दछ्चुपा रूपवत्‌ स्वपरमाणुश्रपि जन्यते । 
तदुकम्‌ । हे 
तनाप्यतिशयो दृष्टः सस्वायोनतिलड घनातू । 
दुरबच्मादिदष्यौ हि न रूपे श्रोन्नइत्तिता | इति । 
तथा थ मगवज्तानं योगजप्रत्यच च दृयमलोकिकमेब 
सामान्यलक्षणया तु यद्ध,मादिपतत्यज् तचचुःस लिकृष्टांशे लौफिक 
शेषे त्वलौकिर्म्‌ । एवं सर्बे ध्यवसायालुब्यसापा लौकिशा 
व्यत्यये त्वलौकिका हत्यूमयेउ्प्यमी लौकिकालोकिकरूपा इति | 


>> +--++5 


विप्रकृष्ट वस्तु विषयक ज्ञान होता है चक्षु से रूप के समाना 
इसी तरह स्व परमाणु विषयक भी ज्ञान होता है, ऐसा 
कहा हैं जहा भी अतिशय देखने मे आता हैँ बहा भी स्वार्थ 
लघन पूर्वक नही, किन्तु दूर सुक्ष्मादि विषयक ज्ञान में ने 
कि रुप मे श्रोज वृत्तित्व है, अर्थात्‌ योगी भी योगज धम के 
सहकार से जो देखते है सो दूर सूक्ष्म ब्यवहिदादि विंपय 
को ही, न कि चक्षु द्वारा शब्द का श्रथवा श्षोत्र द्वारा रूप 
का ग्रहण होता हैँ । ऐसा होने से भगवान का ज्ञान और 
योगज धरम से जायमान योगी का ज्ञान यह दौनों श्रली किक 
ज्ञान है। और सामान्य लक्षणा जो धूमादि का प्रत्यक्ष 
होता हू सो चद्षु सन्निश्ष्ट श्रश में लौकिक प्रत्यक्ष हैं 
और चथ्ु से असन्निद्वष्ट झश में तो लोबिक है ही | इसी 
75. प्रगार से सभी व्यवसाय और अश्रनुव्यवसाय चक्षु सन्ति- 


पारच्छेद ] खण्डनोद्धार [३०७ 


एपज्चानागतगोकरसाचात्कारहेतुप्रत्यासत्त्यजन्यग्रत्यक्षत्व॑ ., 
लोकिफप्रत्यक्षायां लक्ष यु लक्ष्यतावच्छेदर्क तु॒तेप सामान्य- 
पत्याप्तत्त्यजन्ययोंगजधर्मा क्र्यस्थविपप कस विकल्पका जन्य जन्य- 
प्रत्मक्षत्व॑ सन्निक्षप्टे हि धूमे संयोग एव ग्रत्यासचिः न तु 
घूमल्वमेव॑ व्यवसाये संयुक्रसमबाय एवं मनसः प्रत्यासच्तिः न 
ऐ शञानलक्ष णा अतस्ते5पि ज्ञाने तयोर॑ शयोर्श्ञानसामान्यप्रत्या- 
सत््यजन्ये एवेति तदंशे लौकिकप्रत्यक्ते एवेति तदिन्द्रियजन्पत्यूं 





ठैप्टाश मे तो लोकिक है श्रौर चक्षु के श्रसन्निकृष्ट मे 
अलौकिक है, इसलिये यह दोनों व्यवसाय अ्रनुव्यवसाय 
लौकिक अलौकिक उभय रूप होता है । ऐसा हुआ तब 
अनागत विपयक साक्षात्कार का कारण जो प्रत्यासत्ति 
उससे अजन्य प्रत्यक्षत्व यही लौकिक प्रत्यक्ष का लक्षण 
होता है । उस समस्त लक्ष्य मे रहने वाला लक्ष्यतावच्छेदक 
धर्म तो सामान्य प्रत्यासत्ति से ग्रजन्य योगज धर्म से 
अजन्य स्वविषयक सविकल्पक से अजन्य जन्य प्रत्यक्षत्व 
है, सो ही लक्षखतावच्ेदक है । चक्षु सन्निद्ृष्ट धूम मे तो 
प्रयोग रूप ही सन्निकर्ष है न कि घूमत्व धर्म सन्निकर्ष होता 
है, न व ज्ञान लक्षण सन्निकर्ष होता है। अ्रत यह दोनो 
जान उन दोनो अ्र शो मे ज्ञान सामान्य प्रत्यासत्ति से अजन्य 
ही है । इस लिये उस अश में लौक्कि प्रत्यक्ष ही 
वहचाता है । 


इृ०८ ] दौपिकासहितः [ प्रचमा 


जन्यप्रत्यच्षस्प तावल्लक्षणपुक्ष्म्‌ तदयुक्ष््‌ प्रत्यक्ष विशेषाण- 
मनुगतेकरूपाग्रहे इन्द्रियजन्यत्वग्रहणासम्मवात्‌ | हन्त जन्य- 
अत्यक्षमेब सेपामेकमवच्छेदक॑ रूपमित्यपि न जन्यत्वेउप्य- 
भच्छेदक रूपमित्यस्थापि मया सुबचत्वादिति मैथम्‌ | जन्यत्वे 
प्रागमावप्रतियोगित्वमपच्छेदकमिन्द्रिय जन्यहेतुजन्य प्रत्य च्षमिति 
महुपगमात्‌ | इन्तेंव॑ जन्यप्रत्यक्षत्वमेव तेपामितरमेदकमस्त 
न तु नियमतश्चरमवेधमिन्द्रिजन्यत्वमिति चेत्‌ | न। उपाय" 


न 





शका-जन्य प्रत्यक्ष का आपने क्या लक्षण बनाया तो 
यही कहियेगा कि इन्द्रियजन्यत्व ) परन्तु इन्द्रिय जन्यत्य 
ज्ञानत्व लक्षण ठीक नही है क्योकि प्रत्यक्ष विशेषो का 
जब तक अनुगत रूप का परिचय नहीं होगा तब तक उसमें 
इन्द्रिय जन्यत्व का ग्रहरा असंम्भवित है । नही कहो कि जन्स 
एव व्यवसाय से सयुक्त सम वायहि मन का सन्निकर्ण होता 
है। प्रत्यक्षत्त्र हो प्रत्यक्ष विशेषों का भ्रवच्छेदक रूप 
है, सो भी ठोक नही है, क्योकि इन्द्रिय जन्यत्व में भी एक 
अ्नुगत अवच्छेदक रूप क्‍या है ? यह भो मैं पूछ 
सकता हूँ । 
समाधान-प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रिय जन्य है । यहा इन्द्रिय 
जन्पता में श्रनुगतैक रूप प्राग भाव प्रतियौगित्व ही 
अ्रवच्छेदक है । इन्द्रिय जम्य हेतु से जन्य प्रत्यक्ष होता है, 
5७, ऐसा मेरा सिद्धान्त है। तब तो जन्य प्रत्यक्षत्व को ही 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्ारः [१६०९ 


स्पाजुपायतादोपो क तूपायान्तरसंमव इत्यावारय॑धयसेव निर- 
स्तत्वात्‌ अमी अत्यक्षविशेषा इन्द्रियजन्या इत्पादिना आप्तोप- 

देशेंद द्रागिन्द्रयजन्यत्वस्पैयानगरमसम्मदाच । एजमर्थजन्य- 
जादाजप्यूध्म्‌ । नतु साध्षात्कारियिज्ञानं स्वव्िपये साकात्कारि 
मेजतु जातेः साधारण्यादिति चेद्‌ | घिड मूर्ख यदि स्माविपयः 





शत्यक्ष विशेषों का इतर भेद नहीं, वे नियमतः चरम वेच 
इन्द्रिय जन्यत्व को इतर व्यावर्तक 'क्यों मानते हैं ? -इसका 
उत्तर यह है कि उपाय ( कारण ) में भ्रनुपायता दोप है, 
ने कि उपायान्तर का संभव होता है। यह जो आचार्य का 
वचन है उसो में इस प्रश्न का निराल हो जाता है , 
/अ्रभी प्रत्यक्ष विशेषा:” वे प्रत्यक्ष विशेष इन्द्रियजम्य हैं, 
“इत्यादि श्राप्तोपदेश से भटिति इन्द्रियजन्यत्व का ही 
अवगम (ज्ञान) हो जाता है। इसी प्रकार से प्र्थ जन्य 
मैत्यक्ष है, इस लक्षण में भी स्वयमेव प्रवच्छेदक को जानना 
हियि ॥ 
शंका-भाक्षात्कारी विज्ञान स्व के अविषय में भी 
बनें, क्योकि जाति तो सर्वसाधारश है 
(जाति को कालिक व्यापकता मान करके प्रश्त है, उनका 
4 देता है कि चाहे कोई भो जाति हो किन्तु बह सत्र गत 
है| दस प्रभ्रिप्राय को सेकर के प्रश्न किया है-साक्षात्व 
जाति स्वाबिपय में भी रहा व्यापकत्व होने ये । ) , 


३१% ] दीविकासहितः [ प्रबमः 


फ्थ विपपसप्तमीय स्वावरिपय इति । झथ सोपि स्थन्िषय 
शव कथन्तहिं म्वागिपयो विरोधात्‌ । ननूक्विदोपोयं:तथा थे 
सात्षात्कारिज्ञानं स्तविपयमित्न - तदन्यपि प्रतिसातार्त्कीर् 
मंगतु यथा गौः सर्व प्रतिगोरिति चेत्‌। बादम्‌। तावात्वं 
द्वि जातिगेत्थिगत्‌ सर्वसाथारणी | यथा हि गोः सर्वे प्रति 
गौस्तथा साक्षात्कायपरि सर्ज' प्रति साजात्का्येव सं स्तथा 





उत्तर-अरे मू्खे ! यदि स्व प्र्भात्‌ साक्षात्कारी की 
प्रविषय है तब 'स्वाविष्य' यह विषय सप्तमी कैसे हो सकती 
है ? यदि कहो कि परत्वेन विवक्षित भी स्व का विपरय 
ही है, तव तो स्वाविषये, इसमे विरोध होता है। स्वविषय 
स्वृविपय विरुद्ध वस्तु है । £ 
प्रश्न-स्व विषय स्व विपये प्रह तो केदल निर्वेचन दोष है, 
"तब जैसे साक्षात्कारी विज्ञान साक्षात्का री ज्ञान है वैसे हो विप 
यान्तर के प्रति भी वह साक्षात्कारी होवे । जैसे गो सभी के 
प्रति मो ही है, न कि किस के प्रति गो है और किसी के 
प्रति अगो है, ऐसा कहो तो ठीक है, किन्तु साक्षात्य तो जाति 
है, गोत्व जाति की तरह सर्व साधारणी है। जैसे गो 
(गाय) सभी के प्रति गाय ही है उसो तरह ऐसे साक्षी- 
त्कारी भी समी के प्रति साक्षात्कारी ही है, वर्योकि सभी 
व्ययहार करने वाला पुरुष साक्षात्कारी रूप से ही व्यवहार 
करता है। इसलिये जिस प्रकार से उस साक्षात्कारी ज्ञात का 


+स््चिद: ] खण्डनोडारः ्श्ह्ि 


व्यवहियमांणत्वादिति - यथा ;तस्याः साज्ञाद्वियों; व्यवहद पु 
साधारणयं तथा विषयेप्वपि साधारणयं श्रम इति चेव्‌। हन्त 
प्ै्याः सात्षात््वं ,नानानिरूप्यं बातित्वादिति साज्षात्कारियी 
भवस्येव किन्तु , विवक्तितविवेकेन सर्वविषया सा मबल्वित्या- 
पादनाथें; ॥ स चायुक्त आपादकामाबात्‌ ! न दि घटमात्र 


व्यवहार करने! वाले पुंरुर्षों मे समानता है, जैसे ही उस 
साक्षात्कारी ज्ञान की सभी विपयो में समानता है, ऐसा मैं 
कहता हूँ । 

उत्तर-हँत, साक्षास्व॒द्धि का जो साक्षात्व है सो जाति 
झुप होने से नाना (अनेक) रूप है. इसलिये वह ज्ञान सब 
के प्रति साक्षात्फारी ही है, किन्तु विवक्षित विवेक से वह 
ज्ञान सर्वे विययक बने यह ग्रापकफे आपादन का अर्थ है, 
सो अयुक्त हे । क्योकि आ्रापादक कोई नहीं है। क्या घट 
मात्र विषयक ज्ञान को पर विपयता में कोई झआपादक है ? 
अधथतत्‌ नही हैं । साक्षात्व जाति साक्षात्करोमि इत्याकारक 
जो अनुग ' व्यवसाय ज्ञान उससे सिद्ध है इसलिये इसमें 
प्रमाशान्तर की आवश्यकता नहीं है। न वा निर्वाचन की 
भावश्यपता है। क्योंकि जाति रूप होने से गोत्वादि की 
तरह भ्रसड हूँ । ऐसा होने पर साक्षात्कारी ज्ञानाकरणक 
भान या साद्षान्व धर्म (साक्षात्व जाति रहित) परोक्षज्ञान 
से भुद ज्ञान का जनक हैँ यह सिद्ध हुमा [सूत में जो 





4480| दीपिकाप हित: [ प्रभमः 


विपयायाँ घिय प्रटविपयत्वे करिमप्यापादकमस्तीति साधा 
त्वज्वसाक्ात्करोमीत्यनुगताव्यवसायसाधिकमिति न वन 
मानान्तरापेज्षा नापि निंंचनापेत्ञा जातित्वेबाखएडत्वात्‌ 
गेत्वोद्िवित्‌ । एवज्च ज्ञानाकरणकानां ह्ानानां साधात्कारितं 
तच्च जातित्वरहितेभ्यः साक्तात्कारियां भेदधीजनकमिति 
सिद्धम्‌। इन्द्रियार्थेत्थादि तु॒ तदुपलचणम्‌ | न चाल्राधिकये 
एकैकमेव तदुपलचणात्‌ अर्वातरलच्णाव । अस्तु वा लक्षण 





इन्द्रियाथ सन्निकर्षादि पद हैं सो उपलक्षण हूँ । उपलक्षण 
में श्राधिक्य नहीं है। क्योकि एक उपलक्षण है. क्री 
प्रावान्तर लक्षण है। श्रथवा सूत्रोक्त जो लक्षण हैंसी 
व्यवहार का साधक बर्न । (इतर भेदानुमिति प्रथवा व्यव० 
हार यही लक्षण का कार्य है ऐसा नियम हैं, तदनुसार 
यह प्रत्यक्ष का लक्षण प्रत्यक्ष व्यवहार का साधक बनो) 
तथा हिं यह जो लक्षण वाक्य है सो वादो वाक्य से 
झप्रामाण्य शका से आकान्त होने के कारण प्रप्रतिहर्त 
होकर के व्यवहार कराते में यद्यपि समर्थ नहीं है, तथापि 
न्याय प्रयोगवान अनुमान को उत्थापित करके व्यवहार 
कराया | जँसे उक्त जो ज्ञान श्र्थान्‌ ज्ञानाकरणक जो सीर्से 
सो साक्षात्कारी होने के कारण प्रत्यक्ष रूपेण व्यवहार 
करने के योग्य है। यह अनुमान अन्वय व्याप्ति ग्राहक 
प्रमाण का अभाव होने से प्रन्वयी भ्रनुभान नही है तथापि 


परिच्चेद: ] खण्डनोदारः [३११३ 


स्॒ प्रत्य्षव्यवह्रर साधकलम्‌ । तथाहि इदं हि लक्षणवाक्‍्य॑ 
पादिवाक्यत्वादाप्यप्रामाएयशड्राग्राहतया  नाहत्य: व्यवहार- 
यति तथापि न्यायश्रयोगददलुमानमुत्याप्य . व्यवद्याद॒यिष्पति । 
पेधया उ्ज्ञानानि अत्यक्षात्वेन व्यवहर्तव्यानि : साक्षात्कारि- 
लात | अय॑ं व अन्धेयी न सम्मवयन्वयाग्रद्ादिति व्यत्तिर कि- 
तया परिणमत इति तावत्‌ न्‍्यायमतम्‌ | तत्खएडनेस्तु व्यवहार- 





यही अनुमान जो अ्न्वयी अनुमान रूप में प्रतिभासित 
होता है सो व्यतिरेकी अनमानाकारेण्य परिणत हो जाता 
है, ऐसा न्याय का मत है । सण्डतकार ने इसका खण्डन 
वक्ष्यमाण प्रकार से किया है। तद्यथा-व्यवहार विशेष 
लक्षण साध्य होता है श्रथवा व्यवहार विशेष की कतव्यता 
लक्षण साथ्य है ? इसमे झ्नन्तिम पक्ष प्रर्याव कर्तव्यता पक्ष 
ठीक नही है । क्योंकि जो जिस चोज को नहीं जानता है 
उसको उसकी कर्तव्यता नहीं जनाई जा सकती है । क्‍या 
बह्नि को जो नहीं जानता है उसको श्रनुमानादि द्वारा 
पर्वेतादिक में वक्धि संवन्‍्ध को समम्राया जा सकता है ? 
पर्थात्‌ नही | श्रर्थात्‌ जो जिस वस्तु को जानता हैं उसो 
को उस वस्तु का ज्ञान लिंगादि द्वारा प्रयत्न कराया जा 
सकता है । भय कहो कि यह व्यवहार विशेष को जानता 
है सब तो सक्षण का निर्माण निरथंक होता है, क्योकि 
पसक्षण पा फल जो व्यव्टार विधेष सो तो स्वत: सिद्ध 


११६] दीपिकासहित । [ अपमा 


विशेषोीं लक्षणसाध्यः तत्फर्त्यता या |-मान्त्यः। नहि 
तदनमिज्ञ: तत्कतंव्यतां ग्राइयितु' शक्प) न हि बन्हथनमिश्ञे 
बन्हिसस्वन्ध ग्राद्मते । श्रथ व्यवद्ारविशेषाम्रिज्ञ एवं लब॑णो- 
ईं श्यो व्यर्थ: कपन्तहि लत्तण तत्फतस्प व्यवहरविष्त 
स्वतः सिद्धत्वात्‌ । आद्य उपि व्यवद्वारभिशेषों लक्षणेनाउमेशो 
न तु जननीयो - मानस्य भेयाजनकत्वात्‌ । तथा घ॒ स ज्ञान- 
विशेषजन्यों बाच्यः ज्ञानविशेषश्व्विशेषाधीनः ज्ञानस्य स्वतों 
हि पक 528 20:26: 540 000 208/000/4% %: 4666 02% 
है | इसलिये श्रन्तिम पक्ष ठीक नहीं है। प्रथम पक्ष भी 
ठीक नही है, क्योकि यह जो व्यवहार विशेष है सो लक्षण 
हारा अनुमेस मात्र है न कि श्रनुमान से व्यवहार जत्य हो 
सकता है, क्यों ? तो प्रमाण प्रमेय का ज्ञापक मात्र होता 
है जनक नही होता । श्रर्थात्‌ जिस तरह दण्ड से घट पेंदां 
होता है उस तरह प्रमाण से प्रमेय पैदा नही होता । किंतु 
जैसे प्रदीप से घद ज्ञाप्य होता है वैसे ही प्रमाण से प्रमेग 
ज्ञाप्य होता है । हेतु दो प्रकार का होता है एक प्रारव 
ओर दूसरा ज्ञापफ | दडादिक कारव हेतु है और प्रदीप 
प्रमाण श्रादि ज्ञाप* हेतु कहाता है। तब तो उस ज्ञान 
विशेष से जन्य कहना होगा (प्रमाण को प्रमेय जन्यता 
पथ में) और ज्ञान विश्वेष श्रथ विशेष के श्रवोन होता है, 
क्योकि ज्ञान में स्वत कोई भी विशेषता नहीं होती, है । 
भौर भर्थ केवल ज्ञान से नही हो सकता है, प्रतिप्रसग होने 


रिच्छेदे: ] जहषण्डनोटारः [१ 


जिशेषामांबांत्‌ । अथविशेषश्व ,न अमामात्रात्‌ सिध्यति अति- 
प्रसड्भाद्‌ ।'न हि घटप्रमपः पाटरूपेड्य विशेष) | सिध्यति । नांपि 
तत्दर्थोपलक्षितप्रमया तत एवं। नापि तत्तदर्थविशेषितप्रमया 
आत्मा्रपारपत :। तंदुक़मू [४ 7 तस सर 
नात्यापत्त्या श्रमामात्राच ते 5थोः स्वीक्रियोदिताः । 
* तद्वियस्तदुरीकारे स्वाध्रयं- कश्विकित्सतु ॥ 7 
से | कया घट को प्रमा से। पट रूप अर्थ की सिद्धि'होती 
है ? नही होती । न वा तत्‌ तदर्थ विशेषोषलक्षित से भ्रये 
विशेष की सिद्धि हो सकती है; उक्त - दोष से ,हो । प्र्थात्‌ 
घट प्रमा में पट रूप अर्थ की सिद्धि की आपत्ति हो जायगी 3: 
ने था तदर्थ विशिष्ट प्रमा से तत्तदर्थ को सिद्धि कह सकते 
“है भ्रात्माथय_ दोष हो जायगा । अर्थात्‌ अर्थविशिष्ठ प्रमा 
से भ्र्थ की सिद्धि मानें तो अ्र्थोत्पत्ति में विशेषण रूप से 
श्रर्थ की जनकता होने मे स्व को स्व में . कारणता. होने के 
ग्रात्माश्रय दोप हो जायगा । ऐसा सण्डन ग्रन्थ _ में कहा 
भी है । केवल ज्ञान से तत्तदर्य को सिद्धि को कहना उचित 
नही होगा । क्योकि झअर्थापत्ति होने से। श्लोकस्य भ्रत्या- 
पत्ति शब्र का पर्य है भतिप्रसंग । अर्थात्‌ घट प्रमा से पट 
प्रमिद्धि लक्षण प्रति प्रसग है ॥ -यदि तदर्य विषयर धान 
से तदर्थ की सिद्धि सानो तो स्वाथ्रय ग्रात्माश्य दोप की 
जबिविस्सा कौन मकर सकेगा ? पर्यात्‌ धात्माथय दोष या 





॥ै१६ ] दीपिकामहितः [अधम- 


न थ तत्तदरथोद्वितविशेषया प्रमया अ्र्थविशेषसिद्धिः 
आनस्पार्थाद्वितविशेषाड्ीकारे हि साकारपत्तप्रवेशः स्याव्‌ | 
तहुक््म्‌ 

अथान्यः सबविशेषश्चेत्तद्वीत्य॑ कश्चिदिष्यते | 

दत्त; साकारबादाय बविष्टरः स्पष्टमेव तत ॥ 


अथ तद्बीवमनुमात्वादिवदयोदुत्यास्तुस्तदार्थमन्तर ऐौप 
स्यादित्यर्थों बिलीयेत | तदुक्म्‌ । 


श्रथोदुत्यास्नवों धर्मा नाजुमाल्यादयों यथा | 
तद्बीत्वमपि तदस्स्था दित्यर्थोंबनर्थमाविशेदिति ॥ 
यम अर अल की 6 $302/श 06, 


६अ/0:7: 00002: 
परिहार नही होता है। नही कहो कि तत्तदर्थ विशेष से 
प्राहित जनित (उपलक्षित) प्रमा से तत्तदर्श विशेषण सिर्दि 
को मानो तब तो ज्ञान मे श्रर्थाहित विशेषता का स्वीकार 
करने से साकारवाद पक्ष मे प्रवेश हो जायगा | खण्डनग्र थ 
में कहा भो है, प्रथान्य इत्यादि-अ्र्थ शब्द जो श्लोकघटक 
है सो पक्षान्तर बोधक है, यदि ज्ञान में अन्य प्रकार का 
तद्वीत्व रूप विशेषता कहोगे तब तो साकार बाद के लिये 
स्पप्ट रूप से आसन देंगे । अर्थात्‌ ज्ञान में अर्थ रूप विशे- 
पता को मान ल तब तो साकार विज्ञान बादी के मत में 
भ्राषका प्रवेश श्रनिवाय रूप से हो जाता है । उस ज्ञात 
विशेष में तज्जञान विषयक ज्ञानान्तर को प्रमाण कहींगे, 
पुन उस ज्ञानान्तर मे ज्ञानान्तर विषयक ज्ञामास्तर को 


परिच्छेदः ] खण्डनोड्ारः [३१७ 


पस्मिन्रपि तद्घीविशेपे तद्रिपयकस्तद्धीविशेषः प्रमाणमेव॑ 
तत्राष्येवं तब्रापि । तथा थानन्ताया तद्ी विशेषधारारयां तद्दीनिय- 
पनोड़दू णानि प्रसब्जतीत्याशयेन 

सोडपि वा घीविशेषः कि स्वीकार्यस्तद्धियं बिना । 

एबज्च सोडपि सोडपीति नान्तः सोपानघावने ॥ 
एवमेव दोरो मन्मतालुसारेश परत लगतीति प्रश्नपूरवकमाह 

समस्तत्तीकशास्त्रकमत्यमाशित्य बृत्यतोः । 

का तदस्तुगतिस्तद्वदस्तुधीव्यवद्दारयों! ॥ 


भमाण कहैगे तो इस प्रकार अनन्त ज्ञान धारा को मानने 
मै ज्ञान के निर्वंचन में कथित श्रनवस्था ढोप होता है, इस 
भाषय से खण्डनकार ने कहा है कि सोपि वाघी विशेष 
श्थादि, सोपि वह भी पट विषयक ज्ञान विशेष घट ज्ञान 

पयक ज्ञान के बिना स्वीकार्य होगा? भ्र्थाद्‌ नही स्वीकार्य 
होगा । ऐसा होने पर भी वह्‌ घट ज्ञान विषयक विशेष 
जान भो स्व॒स्वविषयक ज्ञान के बिना स्वीकार्य होगा। 
भर्यात्‌ तब तो ज्ञान का सोपान परम्परा होने से भ्रनवस्था 
है जाती है। इस प्रकार का यह दोप मेरे मताबुमार दुसरे 
न नहीं लगता है। इस बात को प्रश्न पूर्वक बहते हैं । 
> स्तिलोकेस्यादि-तत्तस्मात्‌ समस्त लोक तथा शास्त्र के 
जप मत को लेकर के चलने बाला तत्तइस्नुका व्यवहार 
पैया तत्तद्दी व्यवहार को कया गति होगो । उत्तर में द्वितीय 





३१८ ] दीपिकासहिंतः 0 


, उपपादयितु तैस्तेमतरशकनीययीह) ' 
- अनिर्बचनतावादपादसवा गतिस्तगोः ॥ 

अब्र म्रम ।योदि तास्ताः प्रत्यक्षव्यक्ीः प्रंत्यक्षतया 
व्यवहरति व्यपह्दरः सनिमित्तक इति व जानाति श्रप्रत्यदे- 
व्यवहारे कं निमित्तमिति चुश्॒त्सते त॑ अ्रति साक्षात्कारित्य 
सत्तगशमुपतिप्ठते । तब साज्षात्कारित्यममुमानच्छायामव लम्दग 
व्यवह्रयति तम्रापि साक्षार्कारित्वव्यवहार॒यों: पक्तादन्पत्राः 





एलोक कहते है तत्तत्मत को लेकर के उपपादन करने में 
श्रशक्त उन दोनों वस्तु के व्यवहार घी व्यवहार को प्रनिर्वेच* 
नीयता वाद की पद सेवा ही शरण है। प्र्थात्‌ किसी कें 
मत से उपपादन नही हो सकने से झनिर्वचनीयता मत का 
अनुसरण कर ले तभी कल्याण है अन्यथा नही । 


समाधान-जों व्यक्ति विशेष तत्तत्पत्यक्षे ब्यर्ति का 
प्रत्यक्षत्य रूप से व्यवहार करता है तथा यह भी जनता 
हैकि जो व्यवहार होता है सो मनिमित्तक (कारण 
मूलक) होता है भ्र्थात्‌ व्यवहार का पारण कोई अवश्य 
होता है तथा प्रत्यक्ष व्यवहार मे निमिच क्‍या है ? इसे 
बात वो जानने वी इच्छा रखता है, उस्त व्यक्ति विशेष के 
लिये साक्षात्फारित्व रूप प्रत्यक्ष लक्षण उपस्थित होता है । 
यह साक्षातारित ग्रनुमान छाया वा अवलबत करके 
व्यवहार परता है | इसमे भी पक्ष से ग्रतिरिक्त स्वार्ते में 


परच्छेद; ] खष्डनोद्वार- [११६ 


सरोरन्वयव्याप्त्यनवधारणात्‌ , लक्षण :व्यतिरेक्यंतुमानमिंत 
पर्यचत्यति । ननृक्ृव्यवहारोत्पत्तये ज्ञप्तये वा मानुमितिः 
वयवहतरि तयो: सत्त्वादेवेति |, चेत्‌। मैबम ।! अ्रत्यक्षेियां 
मत्पच्ल्लेन व्यवद्वारः साकात्कारित्वनिवन्धनः: निभन्धन्ान्तरा- 
भाषरे, सति,, सनिवन्धनत्ात्‌ः', साक्षात्कारित्वान्व यव्य तिरे का- 

यिल्वाद त्पस्य मानार्थात्‌ । एतेन अत्यक्षत्वेन व्यव- 
हैरः प्रत्यक्षपदप्रयोगरुपः सोडपि तत्ययोगे सासात्कारित्व- 





नही रहने वाले साक्षात्कारित्व तथा उनके व्यवहार मे 
अन्वयव्यापिका का निश्चय नहीं होने से यह लक्षरा व्यतिरे- 
को अमुमान मे पर्यवसित होता है। (पक्षव्यतिरिक्त स्थल 
में साध्य साधन का जहा सामानाधिकरण्य अवगत रहता 
वही भ्रन्वय व्याप्ति होती है, जैसे... घूम भर वह्लि का 
“हानस -भे सहचार देखने. के.. पीछे हो जहा जहा धूम 
३. है वहा वहा वह्िं रहतो है, एवाहश निश्चय से धूम 
मे वह्नि की अन्वय व्याप्ति ग्ृहीत होती है । जहा हेतु साध्य 
को सामानाधिकरण्य पक्ष व्यतिरिक्त स्थल दृष्टात में नही 
"देता है, वहा झन्वय व्याप्ति नहीं होती है किन्तु व्यत्तरिक 
व्यत्ति होती है। अकृत मे हेतु साध्य पक्षातिरिक्त मे नही 
रेहता है इसलिये अन्यव व्याप्ति नही होती किन्तु व्यतिरेक 
भाप्ति होने से प्रकृतानुमान व्यतिरेकी कहलाता है । ) 

सपन-प्रत्यक्ष व्यवहार की उत्पत्ति के लिये अथवा 


३२० ] दीपिकासहित: [ प्रथम! 


स्पान्ययव्यतिर कितयेद सेस्स्पति कि तद्थ लचतणप्रणपनेने- 
त्यपास्तम्‌ू । अन्वयव्यत्रिकास्थामप्ि श्रत्यक्षशब्दबाच्यला- 
दिकमपि यदबरगन्तव्यं तदपि व्यतिरिकत््याप्तिवलेनेब नें 
ल्वेतद्नचतिर क्यो; सामानाधिकर एपमात्रवलेन अग्रयो बकलात्‌ | 
तस्माच्वतुथेबिकल्पी5्यं नानिष्टाय | एयज्च जयगडदशादि- 
शब्दबाज्यतानुमानमप्यपास्त॑ व्यतिरकृव्याप्तिबिरहात्‌ । एव 
युक्तो व्यवतिरक्यनुमानात्मकस्थ लक्खस्य प्रयोवः । व्यवहा” 





ज्ञान के लिये प्नुशिति की आवश्यकता नहीं है, क्योकि 
व्यवहार और ज्ञान तो व्यवहार करने वाले पुरुष मे 
है ही । जब प्रत्यक्षादि प्रमाण से पर्वत रूप श्रधिकरण मे 
बह्ि ज्ञात नही रहतो है तब पर्वत मे व्ि को जानने के 
लिये अनुभिति कौ जाती है और पंत मे वह्ि ज्ञात रहती 
है तब अनुमान की झ्रावश्यकता नही होती । प्नुमान में 
सिद्ध साधन दोष हो जाता है। उसी तरह प्रकृत में जब 
व्यवहर्ता पुरुष को व्यवहार है तथा उसका ज्ञान हैं तब 
अनुमान की क्‍या आवश्यकता' है ? प्रत्युत इस स्थिति में 
अनुमान करने से अनुमान मे सिद्ध साधन दोप होता है' 
ऐसा पूर्व पक्षी का अ्भिप्राय है। 

समाधान-प्रत्यक्ष बुद्धि का प्रन्यक्ष बुद्धि रूप से जो 
व्यवहार होता है। इय प्रत्यक्ष बुद्धि इय प्रत्यक्ष बुद्धिः 
इत्यावारक, । सो साक्षात्कारित्व निवधन है, अर्थात्‌ साक्षा* 


4रिच्छेद ] घष्डनोद्वार" (श्र 


रबिशेषरव प्रत्यच्त्वेन व्यवहारः तद्धेतुश्व ज्ानगतो विशेषः 
सधथ सात्तात्कारिलक्षणआतिरूपः | एवञ्च स जातिविशेषो 
यस्सिन्‌ ज्ञानेंइस्ति स ज्ञानविशेषस्तज्जातियोगेन हेतुना 





त्कारि रूप कारण से जायमान है| व्यवहार मे व्यवहतंव्य 
पदार्थ को कारणत्व होने से । निबंबान्तर के अभाव पूर्वक 
होकर के सनिबधन होने से । अर्थात्‌ एताहश व्यवहार 
में अन्य कोई कारण नहीं है । श्र सकारणक 
होने से और कोई कारण नहीं है और सकारणक 
है इससे साक्षात्कारित्व प्रयोज्यत्व सिद्ध होता है। 
अथवा साक्षात्कारित्व का जो ग्रन्वय व्यतिरेक तदतु- 
विधायी होने से। जो यदनुविधीयी होता है सो तन्मुलक 
होता है । जैसे घट व्यवहार, घटान्वयव्यतिरेकानुविधायी 
होने से घट कारणक होता है । उसी प्रकार से प्रत्यक्ष 
बुद्धि मे भी जो इय प्रत्यक्ष बुद्धि; इय प्रत्यक्ष बुद्धि इत्याकार 
व्यवहार है सौ भ्रवश्य साक्षात्कारित्व का अन्वय व्यतिरेकानु 
विधायी होने से साक्षात्कारत्व मूलक है । थही अनुमान 
प्रकृत मे प्रमाण होता है । 


एतेनेत्यादि-इससे प्रत्यक्षत्व रूप से होने वाला व्यवहार, 
प्रत्यक्ष पद प्रयोग रूप है, वह भो प्रत्यक्ष पद के प्रयोग में 


जद | दोपकास हित है पा 


प्रत्यक्षत्वेन प्रकारंण व्यवहियते । न च-साध्यप्रसिद्धयश्नति- 
<द्थोदोप) घटगप्रत्यक्षादी प्रसिद्वस्य प्रत्यक्षयत्वव्यवहारस्यान्व- 
यव्याप्त्यम्रतिसन्धाने शानाकरणक्ञानत्वाबच्छेदेन सावात्का- 


रिल्वेन व्यतिरेकिणा साथनात्‌। इतरमेदाजमाने न्‍्यायाचार्या 
अप्येवमिति सबव॑ सुस्थम्‌ ॥| 


साक्षात्कारित्व के अन्वयव्यतिरेक रूप से ही सिद्ध होगा | तब 
वाहश व्यवहार के लिये लक्षण निर्माण करने का जो 
प्रयास है सो मिरर्थंक है। जिनका एताहश कथन था सो 
भी परास्त हो गये । क्योकि श्रत्वय व्यतिरेक के द्वारां भी 
जो प्रत्यक्ष शब्द वाच्यत्व को जानेंगे सो भी व्यतिरेक व्यारति 
के बल से ही जान सकंगे नतु इन दोनो व्यतिरेक के सामार्नाः 
घिकरण्य मात्र के बल से, क्योकि सामानाधिकरण्य मार 
श्रप्रयोजक होने से । तस्मात्‌ इसलिये ये जो चतुर्थ विकल्प है 
सो अलिप्टाधायक नही होता है ५ इससे जवगडदशादि शर्बद 
घाकयत्व का जो अनुमान किया सो भी परास्त हो गये । 
क्योकि जबगड्दश इत्यादि स्थल में व्यतिरेक ब्याप्ति की 
अभाव होने से । प्रत्यक्ष मे जो प्रत्यक्ष शब्द बाच्यता की 
साक्षात्कारित्व हेतु से अनुमान किया गया है । उस झनुमानें 
में व्यतिरेक द्वय की व्याप्ति है, किन्तु जवगडदशादि ताहरश 
व्यवहार करने के हेतु मे व्यतिरेक व्याप्ति उपलब्ध नहीं 
शेती है । ऐसा होने से व्यतिरेवी प्रनुमान रूप लक्षण वी 
जो प्रयोग किया गया सो पत्यन्त उपयुक्त ही है | प्रत्यक्ष 





परिच्छेन ]) श्ण्डनोद्धार ( ३3२३ 


27” व्यवहार विशेष क्या,है ? तो -इद - पत्यथ- 
मिद प्रत्यम॒ इत्याकारक ही है। अर्थात ;इद प्रत्यक्षम, इस' 
अवहार-का नाम हो व्यवह्मर विशेष है +इस व्यवहार का 
हेतु प्र्थात्‌ कारण ज्ञान मे रहने वाला विशेष है, वह विशेष 
क्या है ? तो साक्षात्कारित्व लक्षण जाति रूप है। ऐसा 
होने से वह साक्षात्कारित्व लक्षण जाति विशेष जिस ज्ञान 
में समवाय सम्बन्ध से रहता है सो ज्ञान विशेष (अर्थात्‌ 
शक्षात्कारि लक्षण ) उस साक्षात्कारित्व जाति के सम्बन्ध रूप 
हेतु से ,प्रत्यक्षत्व प्रकार से 'व्यवहियमाण होता है। प्र्थात्‌ 
वह ज्ञान यथोक्त जाति के सम्बन्ध से प्रत््षय रूपेण व्यवहृत 
होता है । नही कहो कि प्रकृत मे प्रत्क्षत्व व्यवहार रूप साध्य 
प्रसिद्ध है कि भ्रप्रश्मिद्ध ? यदि प्रसिद्ध है तव उसका साधन हो 
ही कंसे सकता है । “ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योकि घट 
भत्यक्ष में प्रसिद्द जो प्रत्यक्षत्य व्यवहार है, उस प्रत्यक्षत्व 
व्यवहार को भ्रन्वय व्याप्ति का श्रननुसन्धान दशा मे 
भानावरणफ ज्ञानत्यावच्छेदेन अर्थात्‌ सफल ज्ञानागरणक 
शान रूप वक्ष में साक्षात्वारित्व रूप व्यतिरेक व्याप्ति 
विशिष्ट व्यतिरे वी हेतु द्वारा सिद्ध कया जाता है। भ्रन्वय 
व्याप्ति काल मे व्यतिरेक व्याप्ति विभिष्ट घूम रुप हेतु से 
जो वि उस समय मे व्यतिरेवी वहाता है, उससे पक्ष पर्वता- 
दिय में वन्नि थी सिद्धि होती है . इतर भेदानुमान स्वत 
में । जैसे किपृथियी (विवीतर से भिश्न है गन्पवती होने 


क्रथ | दौपिकासहित: [प्रथमः 


नजु मबत्वेदं ताथपि प्रमामाज्ेण वा अर्थविशेषः स्वीकार्य! 
तदथेविषयकप्रमया वा तदयौहितविशेषया था । प्रमवेत्यत्र से 
क्लिम्चिदुकृमिति पेत्‌॥ त्वयापि न किल्चिदुक़्म | तथाहि से 
दि प्रमया स्त्रीकारोज्मेदात्‌ किन्तु प्रमाणेन अधोधोन्वितास्धु- 








से । इत्यादिक मे जो इतर भेदानुमान होता है वहा न्‍्याया- 
चाये उदयन प्रभृतिक की मान्यता भी इसो प्रकार की है । 
यह सब बात ठीक ही है । इस स्थिति में केवल प्रतिवादियों 
का धूली भ्रक्षेप मात्र है, खण्डन मे वास्तविकता नहीं है । 
जो भो खण्डन प्रतीत होता है सो श्रापाततः छल है । 


शंका-ऐसा ही होवे । फिर भी प्रमा मात्र से श्र्भ 
विशेष को स्वीकार करते हैं श्रथवा तदर्थ विषयक प्रमा से 
श्र को स्वीकार करते हैं ? अर्थात्‌ तदर्थोपलक्षित प्रमा से 
तदर्थ को स्वीकार करते हैं ? झ्रथवा तदर्थाहित प्रा 
विशेष से भ्र्यात्‌ तदर्थ विशिष्ट प्रमा से तदर्थ को मारते 
हैं ? इस विपय में तो झापने कुछ नही कहा ? 


उत्तर-प्रापने भी तो इस विपय में कुछ नही कहा» 
तथाहि प्रमा से प्रमा का स्वीकार हो नहीं सकता है क्योकि 
ऐसा मानने से झ्रात्माश्रय दोप हो जायगा । किन्तु प्रमाण 
से भ्रपं॑ विशिष्ट ज्ञान का स्वीकार किया जाता है । 


प्रपन-तो उसी में पूछता हूँ कि उपयुक्त जी तीते 
विरुल्प हैं, उनमें से किस को निममित्त मानते हैं ? यह 


परिष्छेदः ] शप्डनोदारः [३२५ 
पगमस्वीकार! । तत्र यथोक्त्रितयमष्ये कि निमिच्मिति 
मडक्याय इति थेत्‌ | तेनाये न समं-स्त्रमावसम्बन्धेन यथा्थ॑- 
पोधेन स छवीकाये इत्यवेदि । तथा थायों ज्ञाने विशेषणम्‌ ! 
ज्ञानस्प तु तदर्थकस्प तदर्थव्यवह्दरजनने उपल्चर्ण रूपबति 
रेस हत्पन्र यथा धर्मिणि रूपं विशेष रसबचौ तृपलचंणं 
मेरे पूछने का प्रभिश्राय है-। 





उत्तर-तत्तदर्थ के साथ यथार्थ ज्ञान का जो स्वभाव 
सम्बन्ध है ताहश सम्बन्ध के वल से तदर्थ कौ स्वीकार 
करना, ऐसा उत्तर समझो । इससे यह सिद्ध हुआ कि प्र्थ 
जान में विशेषण है और तदर्शक ज्ञान जब तदर्श विपयक 
व्यवहार का समर्थन करता है उस समय में वह प्र्थ उस 
जान झा उपलक्षण है। जैसे रूपनान में रस रहता है. 
यहा धर्मी ग्रास्नादिक फल में रूप विशेषण है । और रस 
इत्तिता में वही रूप उपलक्षण होता है । क्योकि रूप 
स्वाश्रय भधिकरण को इतर अर्थात्‌ भ्ररूपी से व्यवच्छिन्त 
फरता है (फल रूपवान होने से प्ररूपी से भिन्‍न है । इस 
भकार अनुमान से इतर भेद की सिद्धि करता है) तथा क्रिया 
में भ्रन्ययी नही होता हैं तो रूप विशेषण भी हैं और कार्य 
विभेष में उपलक्षण हो जाता है। इसी प्रवार से मान में 
प्र विशेषण भी है झ्ौर पर्थ विषयक ब्यवहारोप- 
पादन समय में ज्ञान गा उपलक्षण भी होता हैं । 


३२६] दोषिकास हित्त: है 
आश्रय ग्यवच्छेदंकत्ये! सतति क्रियानम्पर्यित्वादू |“ हि शर्निं 
विशिपनष्यथों व्यवेद्दारं जनयत्यतीतांदिसाथोरण्यात्‌ । लापिं 
वंपधहाएं विशिपन्नप्पयों ज्ञानिन जन्यते) ज्ञानस्य तंटेक्सेर्ंव- 
नियमामाबातू । नाष्यथथों 5थन जन्यते आत्मोश्रयादित्यथेगेर्त - 
वोय॑स्योपलचणतेति तदेव तत्रेव तदेव विशेष णस्ची पंलचरास्वेंतिं 
मदद शसमिति चेत्‌ । न । अनोधात्‌ तत्र हि तद्विशेषणमेत पटे_ 


श्र्थ विपयज्ञान को यद्यपि विशिष्ट बनाता है तथापि 
व्यवहार का उत्पादन नहों करता है, क्योकि अतीतादिक 
में श्र्थ नहीं रहता है।न वा अर्थ व्यवहार को विशिष्ट 
बनाता हुआ भी ज्ञान से भ्र्थ जन्य नहो हांता है । क्योकि 
नियमत: भ्रर्थ के पूर्व वृत्ति ज्ञान नही रहना है । त वा अर्श 
गर्भ से जन्य होता है क्योकि ग्ात्माश्रय हो जायगा । 
इसलिके भ्रगत्या अर्थात्‌ प्रकारान्तर का श्रभाव होते से 
प्र्थ ज्ञान का उपलक्षण है । 

प्रशन-वह श्रर्थ उम्रो में उसी काल मे विशेषणा भी 
है श्रोर उपलक्षण भी है, यह दोनो विरुद्ध होने से बडा 
विज्नक्षण मालूम होता है । 





उत्तर-अबोधादिति-आप इस बात को समझ नहीं 
सके । उस ज्ञान मे पर्स विशेषण ही है, जैसे घट मैं रूप 
विशेषण होता है । ज्ञान में जब प्रत्यक्ष व्यवहार गा 
घादन होता है, उस स्यवहारजिन में अर्स को भनंग 


परच्छेद ] लण्डनोद्वारः [ ३२७ 


रेपवत्‌ ज्ञानस्थ' तुः अत्यक्षव्यवह्याराज॑नेंडनड्भत्वादुपलणं * शेप- 
भशेप॑ प्रत्यन्खयढनी कल्पितदृष्यत्वादुपेज्षितामति । नत्ु 
साक्षात्त्यं जातिरव्याप्ययूचि तथा घ॑ परमाणों | नज्ु व्यव- 
सायो व्यवसाय इव परमाणोरपि साज्षात्त्कारी स्यादिति घेत्‌। 


भाढ किन्तु स व्यवसेयांशे त्वलौकिको वानलक्तणग्रत्यासत्ति-' 








अर्थात्‌ अनुपयोगी होने से उपलक्षरात्व होता हे। इसके 
अतिरिक्त जो कुछ प्रत्यक्ष का खण्डन किया है सो कल्पित 
दृष्य होने के कारण से उपेक्षणीय है । 

शका-जो यह साक्षात्व जाति है सो अव्याप्य वृत्ति है, 
क्योकि घट प्रत्यक्ष मे साक्षात्व है और परमाणु ज्ञान मे 
साक्षात्व नही है । 

उत्तर-जाति व्याप्य वृत्ति ही होती है, अव्याप्य वृत्ति 
नही, घटत्वादि जाति मे ऐसा ही देखने मे श्राता है। इसी 
चात को शका समाधान पूर्ब॑क अग्रिम प्रकरण से बताते है । 
“ननु व्यवसायोब्यवसेय इत्यादि” 

शका-जैसे व्यवसाय ज्ञान व्यवसेय अश मे अर्थात्‌ 
पटादि ग्रश मे साक्षात्कारी होता है उसी तरह से परम रा 
अंश मे साक्षात्कारी होना चाहिपे। 

उत्तर-ठोक है, किन्तु व्यवसाय ज्ञान व्यवसेय झश मे 
तो अ्रलौकिक है, ज्ञान लक्षण्ासन्निकर्ष से जायमान होने 
से । और व्यवसायाश में तो लौकिव है मन सपुक्तात्म- 


इ्र८ ] दीपिकासहित. [ प्रषमः 


जन्यत्यात्‌ । व्यवसाय तु लौकिकः संयुक्रतमवायवन्वत्वाद | 

इम्तेव लिहबुद्धिलचणया अत्यासत््या बहिरपि मानतों 
$स्ल्िति चेद्‌ | केयं लिडबुद्धिः । बहिनिरूपितव्याप्त्युपहित- 
पक्तधमंधीरिशेप्ं बह्िमपि स्प्ृशन्ती मवति बहिमनसों 

_अत्यासतिरिति अम इति थेत्‌ | तह्िं ताव्शलिड्धी्मानान्तर- 
समवाय सनिकर्ष से जायमान होने के कारण । 





अश्त-यदि लौकिकालौकिक साधारण सन्निकर्ष से 
प्रत्यक्ष ज्ञान का समर्थन करते है तब तो लिंग ज्ञान लक्षणां 
सल्निकर्ष से पर्वत मे बह्लि ज्ञान भी मानस प्रत्यक्ष होगा | 
नहीं कहो कि इष्ठापत्ति है। सो कहना ठोक नहीं है 


क्योकि ऐसा मानोगे तब तो प्रत्यक्ष घमिक अनुमान मात्र 
का उच्छेद हो जायगा । 


उत्तर-यह लिंग बुद्धि कया है? ज्ञिसको मन का 
सन्निकर्ष कहते हो | वेदान्ती कहते है कि वह्ि निरूपित 
जो धवयाप्ति, तदुपहित पक्ष धर्म हम ज्ञान, वह ध्वम शान 
रूव ध्वम ज्ञान उसका विशेषण द्वम, ध्वम का विशेषण 
व्याप्ति द्वारा वक्ति उस वक्ति को स्पर्श (ग्रहएा) करने 
वाली बुद्धि ही वह्लि मन की प्रत्यासत्ति अर्थात्‌ सन्निकर्ष 
है, ऐसा में कहता हूँ। इसका उतर नैयायिक कहते हैं कि 
तब तो एताहश लिंग बुद्धि को अ्रकामेनापि प्रमास्यान्तर 
भ्रवश्य मानना पड़ेगा, और उसी प्रमाणान्तर के बल से 


परिष्छेद: ] खण्डनोदारः ( १२६ 


मित्यकामेनाप्युपेयं तद॒बष्टम्मेन मनसो बहिः प्रवुत्तेरचत्तू बंत्‌। 
एवं प्रत्यमिज्ञापि साज्चात्त्ववती तमिमं साक्तात्करोमीति प्रतीतेः | 
नतु साक्षात््वस्प व्याप्याथ्रयज्ञाने सतो योग्यत्वेनावधारणे 
भत्यमिज्ञार तत्तांशे साज्षात्वपरोहत्वसंशवों न स्पात्‌ विशेष- 
दर्शने अ्रमानुद्यादिति चेत्‌ । स्थाण॒ुपृुपसंशवबन्नाय सा- 


चक्षु के समान मन की बाह्य प्रवृत्ति माननी पडेगी । श्र्थात्‌ 
जैसे चक्षु सयोग रूप व्यापार के बल से घटादि बाह्य वस्तु 
विषयक ज्ञान को उत्पादन करता है उसी तरह से मन भी 
विलक्षण लिंग बुद्धि लक्षण सन्निकर्ष के बल से पर्वत मे 
पहि ज्ञान को दैदा करावेगा। उसको अवश्यप्रमाणान्तर 
मानना पडेगा। इसी प्रकार से प्रत्यभिज्ञा ज्ञान भी प्रत्यक्ष 
ही है, भ्र्थात्‌ सोयंघट इत्याकारक जो ज्ञान सो प्रत्यक्ष है, 
न तु ज्ञानान्तर है। क्योकि प्रत्यभिज्ञा के बाद तमिमधघद 
साक्षात्करोमि ऐसी प्रतोति होती है । 


भ्श्न-यदि मोग्यता के बल से प्रत्यक्षत्व को व्याप्त्या- 
अय ज्ञान मे भी वृत्ति मान ले तब तो प्रत्यभिज्ञा में तत्ता 
था मे प्रत्यक्षत्व परोक्षात्व का सन्देह नही होना चाहिये, 
क्योकि विशेषाद्शन सन्देह मे कारण होता है, यहा 
विशेषदर्शन है सो तो भ्रम (सशय) का विरोधा है तब 
सन्देह कंसे होगा ? 





उत्तर-स्थाणु पुरुष सशय की तरह तत्ता अश में जो 


३३०] दीपिकासहितः । [ प्रधमः 


लौकिफः किस्तु तत्तदशनप्रामाए्यामिमानिर्ता! 'विप्रेतिषत्तो/ 
परीक्तकाणामेजायं नित्यानित्यसंशयबत्‌ ५ नल स्वात्मोुमिति” 
रए्ममनोरूपेन्द्रिययंसनिकर्प जत्वात्‌ सालात्झारिण्य पं) स्पा- 
दिति घेत्‌ ।' न। तत्रात्मा नाथ॑त्वेन क्रिस्यु' समवोपिलेन 
मनो$पि नेन््ियलेन' फिस्तु मनस्लेन जर्वक्रमिति मदुयगभातू । 
हि हम 8 अप आम 2 जी 4277 24220 की ८4 205 & 0:74 ९:50. 
सन्देह होता है सो सावंलौकिक सन्देह नही है किन्तु तत्त- 
दर्शन प्रामाण्याभिमानों व्यक्तियों का विप्रतिपत्ति मात्र है, 
शब्दगत नित्यत्व अनित्यत्व की तरह । पश्रर्थात्‌ जैसे शब्द 
में जो मैथायिक भीमासको का नित्यत्व अनित्यत्व विवाद 
मूलक सशव होता है न कि सर्व साधारश को संदेह 
होता है अपितु परीक्षको को ही होता है । उसी तरह प्रक्त 
में तदश मे प्रत्यक्षत्व प्रोक्षत्व का सन्देह सर्व प्रसिद्ध नहीं 
है किन्तु परीक्षकों का विप्रतिपत्ति मात्र है। 
प्रश्न-प्रात्मविषयक जो अनुमिति है सो भी तो श्ात्मा 
भनो रूप इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष के बल से ही होती है 
तब उसको भी प्रत्यक्ष ही कहना चाहिये। क्योकि जब 
तक आत्मा श्रौर मन का सयोग नही हो तब तक तो कोई 
भी ज्ञान नही होता है। मनः संयोग सर्वत्र आवश्यक हैं । 
श्र अनुमिति ज्ञान को प्रत्यक्ष कोई भी नही मानता है । 
उत्तर-अनुमिति शाब्दादिक परोक्षज्ञानस्थल में झात्मां 
प्र्थ रूप से तथा मन इन्द्रिय रूप से ज्ञान का जनक नहीं 





परिच्छेइ: ] खण्डनोद्मर: [३३१ 


नेतु. मगवेज्जान कथ॑ अत्पक्त साक्षात्कारि इन्द्रियाजन्यत्वादिति 
पेतू[। कायस्योपादानप्रस्यचजन्यत्वनियमादिति दिकू॥ “ * 





है, किए भोज जग कान गत जज तर जा ज्ञान समवायित्व रूप से और मन 'मनस्त्व 
जप से कारण होता है, ऐसा नैयाथिक का सिद्धान्त है । 
अर्थात्‌ एक ही आत्मा प्रत्यक्ष ज्ञान तथा परीक्ष ज्ञान उभय 
मे कारण होता है किन्तु वह प्रत्यक्ष जब झ्ात्मविषयक होता 
उसमे भअ्र्भत्वरूप से कारण होता है तब वह ज्ञान'आत्माश 
मे प्रत्यक्ष कहलाता है; और बही आ्ात्मा समवायित्व रूप से 
काररा होता है तव जो ज्ञान होता है वह परोक्ष कहलाता 
है। - शत्मा के एक होने पर भी उस में कारणतावच्छेदक 
धर्म भिन्‍न भिन्‍न हो जाता है, इसी प्रकार से मन मे भी इस्द्रिः 
पत्वेन सनस्त्वेन कारणता होने से अवच्छेदक धर्म-के भेद से 
जान मे भेद होता है। जैसे विद्यारण्य मुनिने जीव सृष्टि प्रकरण 
मे कहा है कि एक ही स्त्री माता याता ननानदा स्वसा दुहिसा 
ली अनेक रूप प्रतियोगी की श्रपेक्षा से कहलाती है तथा 
पैतियोगी भेद से कार्य मे भेद होता है, वस्तुत" स्त्री तो एक 
ही है, किन्तु जब बह पुत्र सापेक्ष होती है तव माता व्यवहार 
की शैपादन करतो है श्रौर जब पति सापेक्ष होती है तब 
पली व्यवहार का सम्पादन करती हैं, अ्रवच्छेदक भेद से । 
इसी प्रकार एक ही आत्मा प्रत्यक्ष परोक्ष व्यवहार करेगा । 
इसमे किसी को आशचर्य क्यो होता है ? हैं 


३३२ ] दीपिकासहितः » [अपम 


नतु नियतत्यज्जकामाबात्‌ सात्तात्त्यं न नातिरिति पेव्‌ | 
न तावब्रियतव्यच्जकघीपूपिकेव जातिधीरिति नियमः ज्ञान” 
लेच्चालयल्नत्वादो व्यज्जकस्पेबामावात्‌। किज्व लदुक़रीला 
आ 394 /0008 4 28:46 400 46/06/4002 033 97 


शंका-परभेश्वर ज्ञान साक्षात्कारों कैसे होगा 
क्योंकि ईश्वर के इन्द्रिय हीन होने से उसमें इन्द्रिय जन्यत्व 
नही है। 

उत्तर-कार्य उपादान प्रत्यक्षजन्य होता है ऐसा नियम होते 
से । अर्थात्‌ जो ज्ञान जन्य होता है उसमे कारण की आ्रावश्य- 
कता होती है, भगवल्यत्यक्ष तो अ्जन्य है तब उसमें इचिय 
जन्यत्व की चिन्ता हो निरर्णक है, अथवा ज्ञानाकरणकरत्व 
प्रत्यक्षत्व का प्रयोजक है, जो कि नित्यानित्य में समान है । 


शंका-उपयु क्त क्रम से जब प्रत्यक्षत्व में कोई मियत 
बध्यंजक नही है, तव साक्षात्व को जाति कैसे कहते है 
जैसे गोत्व के जाति होने में सास्वावत्व व्यंजक है, घटत्व 
को जाति होने भे कम्बुगप्रीवादिमत्व व्यंजक है, तब गोत्व 
घदत्व को जाति कहते हैं तद्वत्‌ प्रकृत मे जब कोई निमर्ते 
च्यंजक नही है तब श्रापने साक्षात्व को जाति कैसे माने 
लिया ? 

उत्तर-जाति ज्ञान नियमतः व्यजक ज्ञान पूर्वक दी 
होता है, ऐसा कोई नियम नहीं है । देसिये ज्ञानरव इच्चात्व 
प्रसततत्व प्रभूति जो झात्म विशेष गुणा बृत्तिज जातियों है 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्ारः [३३३ 


जातिन॑ स्पादेव व्यम्जकेनेवानुगतमतेहपपत्त: । अस्तु वा गोल्वे 
सास्नेपानलुगतमेष साक्ास्‍्वे व्यज्जकम्‌ | तथाहि अस्‍्मदादि- 
सैपादिपत्यत्ते बच्ुरादिव्यंजकत्व॑ योगिप्रत्यत्ते योगजधर्मजन्यत्व 
भैगबेतात्थक्षे घमिग्राहहमानम्‌ । एतदनवधारणद्शायामेव 
पा्षात्वसंशयों विशेपादशनादिति --_.. शो विरोपादरानादिति ।, अस्तु वा ज्ञानाकरणक- 


उनमें कोई भी नियत व्यकज नही है श्र ज्ञानत्व इच्छात्व 
को सभी जाति मानते हैं। इसलिये जाति ज्ञान नियमतः 
+ जक ज्ञान जन्य है, यह जो नियम है सो व्यभिचरित है 
कि थे और भी देखिये, आपके कथनानुसार जाति तो कही 
भी नही होगी, क्योंकि व्यंजज का स्वीकार तो आवश्यक 
/ पैव तो व्यंजक द्वारा ही भ्रनुगत बुद्धि को सिद्धि होगी ! 
फिर जाति मानने की क्या आवश्यकता है? अथवा जैसे 
गोत्व को जाति होने में सास्ना (“सास्ना तु गलकम्बलः” 
गले में रहने वाला जो कंवलाकार है उसको सास्‍्ना कहते है) 
“पजक है उसी तरह प्रकृत में भी अननुगत वस्तु को व्यंजक 
तन सीजिये। जैसे अस्मदादि के रूपादिक प्रत्यक्ष में 
अचुरादि जन्यत्व हो व्यंजक है। योगी के प्रत्यक्ष में योगज 
पर्म जन्यत्व व्यंजक है और भगवत्‌ प्रत्यक्ष मे धर्म ग्राहक 
“माण ही व्यंजक है। इन व्यंजको की भनिर्णय दशा में 
साक्षात्वका सशय भी होता है, विशेष धर्म का अदर्शन 
होने से संदेह होने में विशेष दर्शन प्रति बन्चक होता है 





डे३ेट | दोपिकासहित- हट 
ज्ञानलमेव साक्षात्वस्य व्यस्जकम्ा। न यैवमाजर्यकल्वात्तदेव 


सानात्त्वधीविषयो5म्त्िति बाच्यम्‌ । साकात्त्वधीदहि निधि्ठपी 
सा कथ॑ व्यतिरेकालम्पनाप्तु गोसघीवत्‌ । “अन्यथा गोल 





श्रौर विशेष धर्म “का दर्शनाभाव कारण होता?है, जैसे 
स्थासुत्व अथवा पुरुपत्व रूप एक कोटिका येंदिं निश्चय 
रहता-है उस समय मे स्थायुर्वा पुरुषों वा यह सन्देह नही 
हीता है, क्योकि निश्चय सशम का विरोधी है। इसलियें 
जहा पुरुपत्व अथवा स्थाण॒त्व का अनिश्चय एवं पुरो 
बरतित्वादि सामान्य रूप से धमिन्नान रहता हैं उसी स्थल 
में सपय होता है प्रकृत मे यदि जहां जिस समय मे।इन्द्रिय 
जन्यत्व योगज धर्म जन्यत्वादिका ज्ञान नहीं रहता है ईद 
प्रत्यक्ष भ्रेत' सशय भी होता है श्रर्थात्‌ ,सशय जनक 
इन्द्रियादि जन्यत्व रूप विशेषाज्ञान को ही होता है। श्रभवां 
यदि व्यजक ज्ञानाधोन हो जाति ज्ञान को माने 
मानिये । तब प्रकृत “मे ज्ञानाऊरणक ज्ञानत्व को हो 
साक्षात्व वा व्यंजज मान ज्लीजिये । नहीं कहो कि भदि 
सादात्व जाति वा व्यंजक ज्ञानाकरणक ज्ञानत्व को मानते 
हू तब तो श्रावश्यकत्वात्‌ उसो को (ज्ञाता के ज्ञानत्व को) 
ही साक्षात्व बुद्धि विषयता भान सो जिये | श्रतिरिक्त जाति 
मानते की क्या आवश्वकता है ? ऐसा कहो *तो ठीक नहीं 
है । बयोकि साक्षात्व ज्ञान' विधिमुख होता है तय 


परिच्छेदः ]० खण्डनोदारः [३३५ 
पीरष्यगआपोहालम्बना “ किनन स्थादित्यपोह्ापात/! । तदुकक 


त्मयेग 007 ६ 
विधिजः अस्पंयोउन्यौड्यं:व्यतिरेकासमर्थनः । 
४ टिक 

.__ नवस्‍्चेदपराद्ध'ते किमन्यापोहबादिना ॥ इति ॥ 


यतिरेकावलम्बन कंसे मान सकते है ? गोत्वादि बुद्धि के 
पमान ।' अन्यथा गोल्वादि के ज्ञान को भी गवेतर व्यावृत्त 
विपयक हो क्यो न मान लिया जाय। यदि इष्टापत्ति 
कही तब तो बौद्धाभिमत अपोहका स्वीकार हो जायगा । 
अपने मे भी ऐसा कहा है कि विधि मुखेन जायमान ज्ञान 
है एक भ्रन्य ही है जिसका समर्थन व्यतिरेक से नहीं हो 
अकेता है। यदि ऐसा नही मानो दो अ्रन्यापोह वादी बौद्ध 
ने तुम्हारा क्यो अपराध किया है १ अर्थात्‌ जाति एक 
£पक वस्तु है जो कि इतर व्यावतेक लक्षण ज्ञाना घीवों मं 
+ इतर व्यावतंक लक्षण रूप व्यजक से गतार्थ नही हो 
उपती है, अन्यथा अपोहवादी बौद्ध से क्या भेद रहेगा ? 
“( इति प्रत्यक्ष खण्डनोद्वार: ) 

अतीतानन्तर प्रकरण से प्रत्यक्ष लक्षण को भ्रधिकृत 
फैरके जो जो दोष सण्डनकारने कहे थे उन सब दोपो 
था निराकरण प्रन्यकार ते किया । इसके पश्चात्‌ -यनुमान 
सक्षण का सण्डन जो किया है उसका निराकण करने फरो 
मपतः ख़ण्डन प्रकार को चतलाने के लिये श्रग्रिम 
भिरएको बलाते है- - 7 


३६) दीपिकासहितः [अबमा 


अनुमानमपि क्रिुष्यते । लिड्डपरामशों उत्तुमान लिह्नल 
व्याप्तपत्तथमंत्वमिति चेत्‌। पत्ता हि साध्यसन्देह! स प 
पव॑तस्थ नोपलक्षणमजुमित्युत्तमपि अलुमित्यापत्तः परबंतस्थ 
तदापि साध्यसन्देहोपलज्षितत्वात्‌ | नापि विशेषणम। भ्ः 
मित्युच्तर॑ पव॑तः पच्तताविशिष्टः तावन्नास्तीति सतम्राइमन्यर्यितः 

प्रमुमानमपिकिमुच्यते-अनुमान भी किसको कहते हैं ! 
अर्थात्‌ अनुमान का लक्षरा कया है ! लिंग परामपष का नाम 
अनुमान है ! ग्र्थात्‌ हेतु विषयक जो विलक्षण ज्ञान उत्ती 
का माम अनुमान होता है। तब वेदान्ती पूछते हैं 
लिंग किस को कहते है ! व्याप्ति विशिष्ट हेतु की 
जो पक्ष में वृत्तिवव इसी को लिंग कहते है। यर्दि 
ऐसा श्राप कहो तो पक्षता तो श्राप साध्य सन्देह तो 
ही कहोगे ! ब्रर्थात्‌ 'परवेतों बक्तिमाव्‌ न वा! पर्वत 
भे वक्ति है कि नही ? इत्याकारक सन्देह को | तब उसमे में 
पूछता हूँ कि यह सन्देह पर्वत में विशेषण है कि उपलक्षस 
है ? भ्र्थात्‌ सन्देह से सर्वदा पर्वेत विशिष्ट रहता है भ्र्तां 
यदा कदाचित सन्देह पर्वत्र में रहता है? .पो वह संदेह 
पर्वत का उपलक्षश है, ऐसा कहो तब तो पर्दत में वह्लिकां 
_प्रनुमान होने के बाद फिर भी पुनः अनुमिति/€ हो जायगी 

><घमुमिति में जो करण हो उसका नाम है घनुमात । उसमे स्याध्ति पक्ष 
इमंता विशिष्ट जो शञान उस्ते जायमान जो ज्ञान उसका नास है परदु्िति 


जो पुद्प दारदार महान मे वछ्धि धूम के सहुदार प्रहण में वद्धि स्यादिकी 
निशंय कर केता है, शदन्तर वही पुरुष कालाम्तर से जड़ पर्वत के समीर 





परिच्देदः ] खण्डनोदार: [ ३३७ 


प्रवृत्तिन स्थात्‌ वह ९ केवलपबंताइचित्वात्‌ । घुमः पक्तइत्ति 
पेहिम्तु केवलपबंतबृत्तिरिति न “ए3 3. लपवंतबचिरिति न सम्मवति बैयबिकरए्याप्त? । 
कयोकि श्रनुमिति के उत्तर काल मे भी पर्वत साध्य सन्देह 
से उपलक्षित है । तो कारण के रहने से कार्य को होना ही 
पाहिये। नवा साध्य सन्देह पर्वत रूप पक्षका विशेपरा 
हो सकता है, क्योकि अ्नुमिति हो जाने के पीछे पर्वत तो 
सन्देहात्मक पक्षता से 5 मक पक्षता से विशिष्ट रहा नहीं, तब वह्नधर्थी 


में जाता है ठव फ्वत मे वन्हि है कि नही इस प्रकार का सरदेह होते से उस 
"त्त मे प्रविच्धिल मूलकः घूमरेखा को देथने के बाद पूर्वानुमूत वन्हिघूम के 
भामानाधिवरण्प लसण वन्हिव्याष्ति का स्मरण होता है, तदनन्तर व्याध्ति 
पक्ष पता विद्िष्ट बन्हि व्याप्य घूमवान्‌ पर्वत इत्याकारक परामर्श होता है । 
एमी परामरत्त को दृतोय लिंग परामर्श कहते हैं। परवंत में घुम हो देखता है 
पवार पर्वत , यह प्रथम धुम परामर्थ है, तदनस्तर पूमों व्याध्य इत्याकारक 
हो स्मरण है, उमके दिनाय लिंग परामर्श बहते हूँ । ते व्याव्ति पक्ष पर्मता 
विशिष्ट जो धूम वा जान होता है वस्दि व्याप्त धूमवापा यह प्रबेत 
है, एनदयक जो पब्हिश्याप्यपूमवानूपदंतः शान होता है, इसको दुतोय 
विद परामर्ञ कहते है। तदनम्तर परवंतों वन्हिमाद, यह प्रनुमिति होती 
है। यदा भनुमिति है कार्य । भौर ब्यात्ति ज्ञान है कारण । धौर परामर्श होता 
ब्वापार । पर्षातवु परामर्च रूप ठवयायार को सेरर के ब्यात्ति जान प्रनु सति 
रेप छाये को उत्पादन शरता है। यत्र यप्त धूम: खत्र स्याप्तिः यह है ब्यात्वि-- 
पृरय न्‌ पंत: यह पक्ष घर्यसा है। उसमर साध्यामाव के धपिकरण में 

ही को घवृत्तिरद को कोई ब्यालि बहते हैं. घोर कोई हेतु स्यापर सामाना- 
पिरषद को कयात्ति कहते है। गाष्य सस्देह को देशों बहते है. परतों 
बदुमाव न वा के कोई भोग बडे में बरद्पट़ शितरि हादे, इब्दा ढक दत्ता 
डरते है, कोई तो िदायविया विरह डि म्ब्ट सिदघ मात हो प्शताबहते 
इसका विशृत विबएन महूुव पन्‍ुमान वाद में दाना बाहए प्रतपव 

परहुंषान शच्च-पेएदो ही मात बहूसादा या है । 





इक८ ] दीपिकासहितः [ अपमः 


न बैव वैयधिकरएयं न दोपः सामानाधिकरएयरूपश्याप्तिविरो- 
घिल्वात्‌ । विशेष्ये पर्वते इंसोंः सामानाधिकरण्यमर्स्स 
घेति चेत्‌ । तहिं साधनश्य पचोवमता व्यथों स्पात्‌ | सा हिं ने 
_साध्यसामान्यसिदुष्युपगोगिनी व्याप्तेरेग तत्र सामरथ्योव्‌ ।_ 





पुरुष की प्रवृत्ति पर्वत मे नही होगी | कारण कि वर््निं तो 
शुद्ध पर्बत में बृत्ति नही है, अनुमिति हुई है सन्देह विशिष्ट 
पर्वत मे । तव पर्वत में वक्ति का निश्चव होने से सन्देहचला 
गया ॥ तब उसमें वहूचर्थी की प्रवृत्ति केसे होगी १ नहीं कही 
कि घूम तो सन्देह विशिष्ट पर्वत में है, वह्नि शुद्ध पर्वत में है, 
ऐसा कहना भी ठोक नही होगा, क्योंकि ऐसा मानने पर साध्य 
साधन को वेयधिकरण्य अर्थात्‌ विभिन्‍नाधिकरण में दृत्तिता 
वी आपत्ति हो जायगी। नहीं कहो कि एताहश वैमधि- 
करण्य दोषाधायक नही है, सो ठोक नही, क्योकि सामा- 
नाधिकरण्य रूप व्याप्ति का विरोध हो जायगा। पर्थाव 
साध्य सामानाधिकरण्यरूपा व्याप्ति की सिद्धि हेतु में महीं 

होगी । नही कहो कि विशेषण रहित पर्वत में अर्थाद्‌ शुद्ध 

विशेष्य पर्वत में दोनो का (हेतु साध्य का) सामानाधि” 

करण्य तो है ही | यह कहना भी ठीक नही होगा, क्योंकि 

तब तो साधन की पक्ष धर्मता निरथ्थिका हो जायगी | 

अर्थात्‌ हेतु में पक्ष घर्मता की क्या झ्रावश्यकता रहेगी ?' वहें 

वक्ष घर्मता साध्य सामान्य में सिद्धि की उपयोगिनी नहीं 

कंगी । बयोकि सामान्यत. साध्य सिद्धि तो व्याति के बल 

कः 


परिच्छेद ] खण्डनोद्वार (३३९ 


नाएि तडिशेपसिद्ध्युपयोगिनी अतीत्यपरयंबसान स्वत तंत्र साम- 
ध्यादिति | सिद्धिसाधनपरिहारमात्रार्थ' सेप्टव्या ! सिद्धसाथ- 
नच्च थ स्वार्थानुमाने दोष आगमेनेस्थादेः | एतेन संशययो- 
ग्यतापि निरस्तेति सण्डनम्‌ ॥ 


तन्‍न | हि साध्यसन्देहबटितां पक्षतामाचत्तहे ग्रत्यत्त- 


से ही हो जायगी । नवा विशेष उप वे पथ उ हद विशेष रूप से साध्य की सिद्धि 
मे पक्ष धर्मता का उपयोग कह सकते है, क्योकि विशेषत 
पाध्य की सिद्धि म प्रतीति का जो अपयंवसान उसी को 
उसमे सामर्थ्य होने से । अर्थात्‌ अनुमित्यथानुपपत्ति से ही 
तो साध्य विशेष की सिद्धि हो जायगी । तब तो केवल 
सिद्ध साधन दोप को हंटान के लिये पक्ष धर्मता का उपयोग 
होगा । और सिद्ध साधन तो स्वार्थानुमान मे दोष है नही, 
क्योकि आगम से अनुमान से प्रत्यक्ष से इत्यादि आगम से 
अमाण सप्लव को स्वार्थ कहा गया है। एतेनेत्यादि-एतेन 
सेशय पक्षता का विशेषशोपलक्षण के विकल्प द्वारा निरा- 
फैरण हो जाने से सशय योग्यता पक्षत्ता है, यह जो किसी 
नैयायिक का पक्षता लक्षण था सो भी निरस्त हो जाता 
है। अर्थात्‌ जब सन्देह पक्षता नहीं वना सका तव उसकी 
योग्यता की चर्चा तो दूर ही रहे । 'अनुमानमपि विमुच्यते* 
यहा से लेकर 'निरस्ता! एतत्परयंन्त खण्डन ग्र थ का उद्धरण 
किया तथा प्रश्न वा उपपादन किया, अत पर में उद्धार 
पर्ता वादि मत का खण्डन करते है, तन्नेत्यादि- 





३४० ] दीपिकासहित- [ प्रधमः 


परिकलितमप्पर्थमनुमानेन बुशुत्सन्ते तर्करसिकरा इति टीका- 
विरोधापत्त + | 
आगमेनानुमानेन ध्यानात्‌ प्रत्यक्षणेन च। 


समाधान-साध्य सन्देह घटित पक्षता का लक्षश मैं 
नही हकता हू, क्योकि प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञात पदार्थ को भी 
अनुमान द्वारा जानने को ताकिक लोक इच्छा रखते हैं । 
एताहश जो टीकाकारका वचन है उससे विरोध होता है । 
और “श्रागम से अनुमान से ध्यानोत्तर कालिक प्रत्यक्ष 
साक्षात्कार से” श्रात्मा में तीन प्रकार से जो प्रमाणों का 
सप्लब (सम्मिलन) उसको स्वार्थ कहते है | इस झ्रागम 
का विरोध भी होता है | तथा आत्म को श्रुत्ति द्वारा सुनो 
और श्रवण के बाद हेतु द्वारा आत्मा का अ्रमुमान करो 
इस श्रू,ति से भी विरोध होता है (श्रूति से जब प्रा््म 
विपयक निश्चय है तव सन्देह रूप पक्षता के नही रहने से 
मुमुश्षु को शरात्मानुमान कंतते होगा ? क्योकि श्रनुमिति की 
कारण रूप सशय पक्षता मही है। सन्देह के प्रति निश्चय 
विरोधो है और प्रश्गत में श्रौत आत्मनिश्चय विद्यमार्ते 
है भ्रत सन्देह रूप अथवा सशय घटित यद्वां सशमयोग्यता 
रूप पक्षता नही है | श्रौर भी देखिये यदि सम्देह को पक्षता 
मानें तव घर मे बैठे हुए को घन गर्जन से (जो झ्राकाश में 
भेघ है उसको गजन से) इस प्रकार घन गर्जन से जो 
भैधानूमिति होती, सो नहीं होगी । क्योकि वहा अनुमिति 
पूरे म गगन मेघवान है कि नहीं? ऐसा नहीं है| भरत 
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विधात्मनि ग्रमाणाना संप्लवः स्वाथमिप्यते ॥ 

इत्यागमविरोधापत्त  श्रोतव्यों मन्तन्‍्य इति श्र्‌ तिविरो: 
धापत्त' व । एतेन संशययोग्यतापि निरस्ता। न पैंवं शास्त्र 
संशपब्युत्पादनानथक्यम्‌ । संकशुकरतानिवृततये न्याय्रोपासने 
पदज्नत्वोपगमात्‌ । अत एवं संशवाभावेजपि मन्तः्य इति 


एन साध्य विपयक इच्छा भी पक्षता नही है, उक्त हेतु से 
ही । यद्यपि प्व॑तादिक स्थल में सन्देह के बाद अनुमिति में 
भरद्नेत्ति होती है तथापि सन्‍्देह पक्षता मुलक नहीं है किन्तु 
पैक्ष्यमाण पक्षता मूलक ही प्रवृत्ति होती है। संशय की पक्षता 
का निराकरण हुआ तब संशय योग्यता फा भी निरास हो 
जाता है। 
शंका-यदि आप सन्देह रूप पक्षता को नही मानते हो, 
पैव शास्त्र मे जो संशय का कथन है सो निरर्थक हो 
जायगा । 
उत्तर-संक शुकता श्रनियमितता की निवृत्ति के लिये 
न्याय का अनुसरण भ्रावश्यक होगा तो उस न्याय के अभ 
हूप से सशय को माना गया है। भरत एवं संशय के अभाव 
में भी 'मन्तव्य” इत्याकारक विधि समभिव्याहत वाक्य से 
जायमान जो इष्ट साधनता ज्ञान (ग्रात्म ज्ञान मोक्षरूप 
इप्ठ का साधक है इत्याकारक) उससे जायमान जो सिपा- 
धथिषा उस सिपाधयिपा के बल से मुमुश्ुुको भगवत्‌ ज्ञान 
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विधिसममिव्याहतवाक्यजनितेष्टसाथनताब्ञानजसिपाधयिपया 
अगवदनुमानप्रवृत्तिरिति कुतुमाञ्जलावाबायां अप्पाहु। | अस्त 
तहिं सिपाधपिपापठिता सा । हन्तानिष्टाथोयामनुमितों सापि 
व्यभिचरतीति चेत्‌ | ब्राह्म्‌। तदूयोग्यता तावदस्ति | सापि 
साधकवाधकमानामावरूपा श्र तिसवरूपसाथक्रमानावहुद्धो मंगः 
वति नाघ्तीति | उच्यते। सिपाधयिपाविरहसहक्तसाधकमारने 
स्थामाव: सा।सा च सर्वत्रेबाम्ति । शेपमठुमाननिययये, 
में (अ्रनुमित्यात्मक ज्ञान मे) प्रवृत्ति होती है, ऐसा कुंसु 
मांजाति ग्रन्थ में न्‍्यायात्तार्य ने भी कहा है । 

प्रश्न-तव सिपाधयिपा को ही पक्षता मान लिया 
जावे । नही कहो कि यदि इच्छा को पक्षता कहे तब तो 


पनिष्ट (प्रनमित) वस्तु विषयक अ्नुमिति नहीं होगी! 
क्योंकि अनिष्ट विपय में किसी की भी इच्छा नही होती है। 

उत्तर-ठीक कहते हो, प्रनिष्टाथ विपयकानुमित्ति स्थल 
में भी सिपाधग्रिपा को योग्यता तो है दी है ॥ बह योग्यता 
साधक वाघक प्रमाण की प्रभाव रूपा हो है । 

प्रश्न-वव तो श्रूति रूप साथक प्रमाण से क्‍यरू् 
तदभावरूप योग्यता ईश्वर में नही है तब परमेश्वर विपर्मक 
अनुमिति कंसे होगो १ 

उत्तर-सिपराधयिपा विरह सहकृत जो साधक मारते 
/मिद्धि निश्चय) उसका जो प्रभाव उसी का नाम है पक्षता। 
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ताहशी पक्षता सर्वत्र ही है? इस प्रसंग में जो श्र पक्षत्रा सर्वत्र ही हैः इस प्रसंग में जो भ्रवशिष्ट' 


*>(सिपाधयिया विरह, यह विशेषण है प्रौर टाधकमान विशेष्य है। 
साधक्रमान शब्द का भ्र्थ हैँ सिद्धि त्िश्वय। सिपराधयिषा के _ अभाव से 
उक्त जो सिद्धि सो हुआ्ना विश्विष्ट। तदभाव रूप विशिष्टामाव हैं पक्षता । 
विशिष्टामाव तौन प्रकार से होता हे-विश्येषणामाव प्रयुक्त विशिष्टाभाव, 
विशेष्याभाव प्रयुक्त विश्विष्टामाव, तया उमयामाव श्रयुक्त विशिष्टामाव ॥ 
जैसे दण्डी नास्ति, यहा जब दण्ड रूप विशेषण नहीं केवल पुरुष है वहा दण्ड 
*प विशेषण के प्रभाव से दण्डो रूप विशिष्ट का भभाव होता है। जहा 
पर दण्ड तो है किन्तु पुरुष नही है, वहा प्रुरुष रूप विश्ेष्यका प्रभाव होने 

प्रयुक्त दण्डी का झमाथ होता है। भ्ौर जहूं दण्ड पुदष उभय नहीं हैं 
बहाँ उम्रयाभाव विशेषणाभाव विशेष्यामाव श्रयुक्त विशिष्टामाव होता है। 
प्रदृत मे जहा प्रनुमितिजायताम इत्याकारक इच्छा हैं प्रौर वन्हिमान निश्चय 
हैप सिद्धि है वहा विशेषण जो इच्छा विरह उसका प्रभाव होने से विशेपणा- 
मे । वृश्त विश्विष्ापाव रहने से पक्षता रहने से अनुमिति होगी । जिस स्थल 
में स्रिद्धि निश्चय नही हैं वह्म सिपाधयिषा रहै वा न रहै तो भी विशेष्पाभाव 
कारण से विशिष्टामाव रूप पक्षता है तो भ्रनुमिति होगी । जहा सिपा है ग्रौर 
प्रिद्धि निश्चय नही है वहा क्शिषणाभाव विश्येष्याभाव रूप उभवाभाव रहने 

पक्षता है भौर भनु ति होगी । जहा सिपाधयिपा नही है किन्तु सिद्धि है 
नेहा अनुप्तिति नहीं होगी। क्योकि सियाघयिषा विरह सदकृत सिद्धि निश्चय 
१ अतिवन्धक विद्यमान है। अ्नुमिति में जेंते ब्राध निश्चय विरोधी होता 
है उसी तरह साध्य निश्चय भी विरोधी है। क्योकि वन्हिमात्‌ इस प्रकार 
हो प्रत्यक्ष निश्वय रहेगा तब भअनुमिति निर्ेक होती है। जहा भी निश्चय 
है भौर सिवाधपिषा है यहा यह जो सिद्धि निश्चय है सो ता सिपाधधिपा 
है है। सिपाधयिया विरह॒ततो प्िद्धि होगी देशास्तरीय कालान्तरीय, उस 
सिद्धि का श्रभाव बेठा है इसलिये सिद्ध काल मे भी ययोक्तामावात्मक पश्चता 
का सद्भाव होने से अनुभिति होती है। भात्मानुमित्रि स्थल में श्रोत झात्म- 
नरचय रहने पर भी आत्मानुभ्िति गीयताम्‌ इत्याकारक इच्छा के सहूकार से 
विश्ेषणाभाव अयुक्त विश्विष्टामाव रूव पक्षता हे बल से सुमुश्ष॒ को भात्ना- 
नुमितति होने मे कोई बाधक नही है.! इस सब प्रभिप्राव को लेकर के ग्रथकार 
ने कहां है-'सा च सर्वनरास्तोति”” पक्षता के विषय में वस्तु स्थिति तो यई 
है तव सम्देह विश्ेषण है कि उयलजझाण है ? इत्य।दि विकल्प करके ग्रन्यक्तार 
के प्रनम्रिमान पश्षता का निराकरण करने का श्रम्त हप॑ के भरण्य रोदन के 
पमान हैं। इस विधय पर विद्व्धमाज हो विचार करे । घु 
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ध्थ्यवसेयम्‌ | अध्तु बा कापि पतता सा ताबदबुमित्युत्तर 
नास्तीत्पविवादम्‌ | अन्यथा लिए्ोपहितलेड्टिकाबगाहिन्वामर्ठु- 
पिती व्याप्तिपत्तधर्मलि हमानावश्य कल्वेब्नुमित्यविच्छेंदः स्थात्‌) 
तथा धाजुमित्युत्तरं तत्र पत्ता त्ववाम्युवेग्ग | तथा थे 
विशेषणभावादिशिष्टः पर्दंतोडपि नास्‍्तीति तब्रिष्डोडग्निरपि_ 
विचारणीय विषय रह गया है उसको अनुमान निर्णय से 
जानें | रही याहश ताइश पक्षता, जिस किसी प्रकार की 
पक्षेत्रा रहो परंतु वह पक्षता अनुमिति हो जाने के बाद 
नही रहती है, इसमे किसी को विवाद नही है। प्रत्यवां 
यदि ग्रनुमिति के उत्तरकाल मे भी पक्षता रहैतब तो 
लिगोपहित लैगिकापगा हो भ्रनमिति मे व्याप्ति पक्षता 
विशिष्ट हेतु का ज्ञान मानना झरावश्यक होने से श्रनुमिति 
का श्रव्यवच्छेद हो जायगा । अ्नुमिति की धारा हो 
जायगी । (कैसी का मत है कि अनुमिति में साध्य का 
प्रवगाहन होता है, उसी तरह हेतु का भी अबगाहन होता 
है। उतके मत में बह्लिब्ययूनवान्‌ पर्वतो वल्लिमान, मही 
अनुमिति का झाकार है। अब विचार करो फ़ि यदि पक्षता 
का विनाश अनुमित्युत्तर काल मे न माचे तो एताहश स्थल 
में पक्षता तो बैठी रहैगी तब श्रनुमिति का विराम नही होगा । 
भतः प्‌ मित्युत्तर पक्षता का विनाश श्रवश्य मानों । 
प्रश्न-तव तो लिगोपहित लेगिकभान बादि के मत से 
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नरबेद्ति चेत्‌ | एवं सति हि त्णमह़ः स्थात्‌ असदिशेषणों- 
परागेण सतो5पि विशेष्यस्थात्ययोपगमात्‌ सच ब्रत्यमिज्ञान- 
बाधितः । किन्चानुमानेनाग्निनिश्वयं प्रवूष समूलकार्ष कपितो5 
ग्निसशये विरोधिविधूननान्निष्कम्पा बहयथिप्रदृत्तिः स्पादेव | 
अप च घूमः पत्चवत्तिरग्निः पव॑तबत्तिततो यैवरधिकरणयान्न 








प्रभु मिति के बाद भी आप पक्षता मानेगे, तब तो विशेष- 
साभाव से विशिष्ट जो पर्वत उसका भी ग्रभाव हो जायगा । 
और पर्वत के विनाश होने से तदूत वह्ति भी विनष्ट हो 
जाने से वह्तचर्थी की प्रवृत्ति कैसे होगी ! 

उत्तर- यदि ऐसा मानो तो क्षणभंगवाद की आपत्ति 
क्लोगी । प्रसतु जो विशेषण उसके सम्बन्ध से सत्‌ भी जो 
विशेष्य है उसका विनाश मानते है । नही कहो कि प्रति- 
भेण में तो सभी पदार्थ नष्ट हो ही जाते हैं उसमे विज्ञाना- 
पारा को लेकर के व्यवहार चलेगा । विश्वमात्र 
भश भगी है, इस प्रकार से सभी वस्तु को क्षणभगी मानो 
तैेब तो सोयं घटः, वही यह घडा है इत्याकारक 
अ्यभिज्ञा से तो इस्तु में स्थिरता की सिद्धि होती है तो 
भत्यभिज्ञा विरोध होने से क्षणयुक्त नही । नही कहो कि 
'वियं दीपकलिका” वही यह दीपकशिखा है यह प्रत्यभिज्ञा 
जिस प्रशार से जाति विषयक हैं उसी प्रकार से सोय घट:, 
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व्याप्तिरनयोः वस्याः सामानाधिकरण्यरूपत्वादिति बंद 
ख़णइककृदबाप्तिपत्धर्मतयोरत्रो धमवो धवत्‌ । तथाहि व्याधिहिं 
अव्यभिचरितसम्बन्धरूपा । सा चव समानाधिकरणयोरिवा 
यह प्रत्यभिज्ञा भी जाति विपयक है, व्यक्ति विषयक नहीं 
है यह भी मानता ठोग नहीं है । क्योकि व्यक्ति विषयंता 
होने मे प्रत्यभिज्ञा का कोई बाधक नही है, जिससे कि जांतिं 
विपयता माने । और भी देखिये-अनुमान से जब श्रग्नि वि“ 
यक निश्चयात्मक ज्ञान उत्पन्न हो गया, भौर निश्चय द्वीरा 
समूल हन्देह नष्ट हो जाने से प्रद्धत्ति में जो विरोधी थी 
उसका अ्रभाव होने से मिष्कप अर्थात्‌ निश्चल प्रहर्ति 
वह्नचर्थी पुरुष की निधिरोध होगी ही | और भी देछियें“ 
प्वम तो पक्ष मे अर्थात्‌ सन्देह विशिष्ठ पर्वत मे रहती है 
और बह्लि तो शुद्ध परत मे रहती है, इस प्रकार से हम 
वह्ति की विभिन्नाधिकरश वृत्तिता होने से व्याप्ति नद्दी 
बनेगी, क्योकि व्याप्ति तो सामानाधिकरण्य रूपा हैं। वह 
व्यधिकरणा बान्हि धूम में नही दोगा । इस प्रकार से बोलते 
हुएं सण्डन वासते व्याप्ति पक्ष धर्मता का ज्ञान नहीं होगा: 


ऐसा अपने प्रन्य में समझाया है। तथाहि व्याप्ति प्रव्यः 
भिचरित सम्बन्ध रूपा है ।>< यह अव्यमिचरित सम्बत्ध 
व न-_-ल-......--+--+--..--........-.०००००७७...५५......ऋफ+७७फ९एफचकॉो-क ०-७०“ गटर 





खपष्यनिषरित सपम्दस्ध है ब्याप्ति | प्रश्यमिचार दादद बा पर्ष होठा है 
उयमिषरार।मभाव । ब्यभिषार जा प्र होता है, तदभावबढ़ ति।व | तदमार 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्वार" [ ३४७ 





जैसे समानाधिकररा वह्नि धूम भे है उसी तरह असमाना- 
घिकरणा हेतु साध्य में भी है । अन्यथा पृथिवीत्व हेतु द्वारा 
इतर वस्तुओं के अन्योथा भाव का अनुमान किस तरह 
होगा ? वहां इतर वस्तु है व्याप्य तथा पृथिवीत्व भाव है 
व्यापक । यहां इतर पृथिवीत्वा भाव समानाधिकरण नही 





है। क्योकि ग्रवृत्ति जो वस्तु है वह भी तो इतर ही है। 
जो वस्तु है वह भी तो इतर 


याप्नि है, इसका श्र हुआ साध्याभाववद्‌ वृत्तित्व। वन्हिमाव घुम में साध्य है, 
वसिसाध्याभाव है वन्‍्हयभाव, उस वन्हयमाव का भधिकरश है जलह्वदादिक, 
उस जलादिक मे तृत्ति जाती है शेवल ग्रादि का वृत्तित्वाभाव है धूम में, इस 
भगार सक्षण समन्वय होता है धूमवाव वन्हें, मे साध्य है धूप, साध्याभाव 
दैसाभाव तदधिकरण श्रयोगोलक है, उसमे बन्हि हेतु की जृत्तिता ही है, 
परवृत्तित्व नहीं है' इस लिये प्रति व्याप्ति नही होंती है। लक्षण में साध्यता- 
वच्छेदक सवन्धावच्छिन्न साध्यामाव कहना चाहिये। प्रस्यथा समवाय संबन्धन 
परदधमाव का अ्रधिकरण पर्वेतादिक में संयोग सबन्ध से धूम की वृत्तिता 
हीने हे ॥ साध्यामाव का पझर्थ है साध्यतावक्थेदकावच्द्धिता 
पतियोगिता का भाव, ने कि साध्यप्रतियोगिक प्रमाव प्रस्यथा महानोय 
पन्‍्हयमाव, वन्हिघटोभाव रूप साध्यप्रतियोगिता का भावांधिकरण वर्वत मे 
इस की वृत्तिता होत से बम्हिमाव्‌ घूमावु मे भब्याप्ति हो जाती है। हैतुता- 
वच्चेदक सम्बन्ध से वृत्तित्वाभातवर कहना चाहिये नही तो वन्हघमावाधिकररा 
जसादिक में कालिक सम्बन्ध से धूप की वृत्तिताः होने से भव्याष्ति ही जाती 
है। एव वृत्तित्वाभाव वृत्तितात्वावन्छिस्त प्रतियोगिवक बृन्तित्व सामान्याभाव 
विवज्ित हैं, प्रम्यवा धूमरभावाधिकरएण जल तिरूपित वृत्तिता के भाव को 
बह में रहने से धूमवाम्‌ वम्हे' मे अति व्याप्ति हो जाती है । सामान्यामाव 
हा निवेश करने से दयोक्तति स्पाब्ति महीं होती है । 


३४८ | दीपिकासहितः वियमः 


समानाधिकरणयोरप्यस्ति । कयमन्यथा एथब्रिवील्वादिना 
इतरेपामन्पोन्यामाबो<्जुमीयते तत्र हीतरे व्याप्पा: एयिवील- 
मावस्तु व्यापकः | न चेतरे तत्समानाधिकरणा अदृत्त रपीते- 
रत्यातू। न थ तत्रेतरतादात्म्यमेव एथिबील्ाभावस्य व्यार्स 
तयोश्य सामानाधिकरण्यमस्त्येवेति बादयम्‌ । वा सति 
हीतरतादात्म्यस्पात्यन्ताभावः प्रथिवीत्वेन सिद्दो न लिता 
रान्योन्यामावः । इतरतादात्म्पात्यन्तामावेनेतरान्योन्यामार्कः 
परचात्‌ साधनीय इति चेतू । न साधनामावेनेतर पामात्मादीना 

सामानाधिकर एपामावस्य वजूलेपतय! केनापि कदापि इतरन्योल/ 


7207 25 29322: 72070 80 00%: “30302: 
नही कहो कि वहा इतर का जो तादात्म्य है सो पृथिवीत्वा- 
भाव का व्याप्य है। उन दोनो में इतर तादात्म्य तथा 
पृथिवीत्वाभाव को तो सामानाधिकरण्य है । पृथिवीत्वा" 
भाव पृथिवी भिन्न सभी वस्तु मे है, वहा इतर का तादातं 
भी है । ऐसाकहो सो ठीक नही है, क्योकि ऐसा कहो ते 
तो पृथिवीत्व हेतु से इतर पदार्थ का जो तादात्म्य उसकी 
श्रत्यन्ताभाव सिद्ध हो जायगा ? न तु इतर पदार्थ की 
अन्योग्याभाव सिद्ध होगा । 

प्रश्न-इतर तादात्म्य का जो श्रत्यन्ता भाव उसके 
पश्चात्‌ सद॒द्वाराइतरास्योन्याभाव को भी तो सिद्ध कई 
सकते हैं ? 

उत्तर-साधन जो पृथिवोत्य तदभाव से इतर झात्मा” 
दिक अपृत्ति पदार्थ बे सामानाधिकरण्याभाव के बब्यतैप 


परिच्छेद ] खब्डनोदधारः [ ३४६ 


न्योमाबों नालुमातु' शम्पेतेत्यस्पाप्युक्ृत्ायल्ात्‌ अथ य एवेत- 
रेतादात्म्पस्पात्यन्तामावः से एवेतरान्योन्यामावी न तु 
ततो5धिकः स इति चेद्वन्त य एवं घटल्वात्यन्तामावः स एव 


होने से (नियमत होने से) किसी से किसी समय में भी 
इतरान्योन्याभाव का अ्रनुमान नही हो सकेगा। इस वात को 
प्राय कह आया हूँ । 

भ्रश्च-जो ही पदार्थ इतर तादात्म्य का अत्यन्ताभाव 
है वहो इतरान्योन्याभाव भी है । किन्तु इतरतादात्म्यात्य- 
साभाव से अ्रधिक कुछ इतरान्यान्योभाव नही है। 
(पृरथिवीतर है जलादिक, तद्‌गत तादात्म्य जलादिक मे है 
पराहश तादात्म्य का अत्यन्ताभाव पृथिवों में रहैगा श्रौर 
पथिवीतर जलादिक का भ्रन्योन्याभाव भी पूथिवी मे ही 
है, इसलिये दोनो के समनियत होने से एकत्व है, ऐसा मान 
करके पूर्व पक्षी ने इतर तादात्म्यात्यताभाव को इत रान्योन्या- 
भाव से अनधिकत्व का प्रतिपादन किया है ) 

उत्तर-ऐसा कहने से तो आप जो घटलत्वात्यन्ता- 
आब है सो ही घटान्योन्याभाव है, समनियम होने से । ऐसा 

बोल सकते हो । (घटत्व रहता है मात घट मे भर 
पटत्व का अभाव घट को छोडकर के सर्वत्र रहता है एवं 
, का अन्योन्याभाव भी घट को छोडकर के सर्वत्र रहता 
हैं। अत्यन्ताभाव को प्रतियोगितावच्छिक अधिकरण 








श्दण्] दौपिकासहित [जम 


घटान्योन्पामाब इत्यपि वदिष्यसि ओमिति पेत्‌ समानांधि- 
करणनिपेधोडन्योन्थामानो व्यधिकरणनिपेधस्त संसर्गामाव 





के साथ विरोध होता है। जिस प्रधिकरण मे 
अर्थात्‌ घढेतर मे घटत्वात्यन्ताभाव रहता है उसी अधि 
करण मे श्र्थात्‌ घटेतर मे अन्योन्याभाव रहता है इ' 

धर्मात्यताभाव घर्मो भेद एक है, यह समभ करके आप 
दोनो को एक भो कह सकते हो |) यदि ओरो मैं मानता हैं 
कि धर्म घटरवादिक का अ्रभाव तथा धर्मी घठादिक कीं 
प्रस्मोन्‍्याभाव यह दोनो एक ही है, ऐसा स्वीकार करे तब 
तो समानाधिकरण निषेध अन्योन्यभाव है और व्यधिकरएँ 
निषेध ससर्गाभाव है । अर्थात्‌ प्रतियोगी के प्रधिकरणातिर्रिय 
मै तो रहता ही था, प्रतियोगी के श्रधिकरण में भी रहै, ऐसी 
जो श्रभाव सो है अ्रन्योन्‍्याभाव । घटो न, इत्याकार्सा 
घटात्योन्यामाव घटाधिकरण में भी रहता है। घट वर्थी 
तदधिवरण एक नही है किन्तु झाधाराधेय भेद रहता है, 
जैसे घर मे रहने वाला दवदत्त गृह व्यतिरिक्त होता हैं। 
एव व्यधिकरणा अर्थात्‌ प्रतियोगी के विभिन्न अ्रधिकरण में 
रहने वाला श्रभाव संसर्गाभाव है । अर्थात्‌ ससगभिव मी 
सत्र भ्रतियोग्यधिकरणता के साथ विरोध होने से एक 
अधिकरणा में दोनो प्रतियोगी तथा तदभाव नहीं रहता 
है, इसलिये ससर्गाभाव वैयधिकरण बहलाता है, शौर प्रत्मी 


परिच्छेद ] खण्डनीडार [१५१ 


इंति धुष्पन्‌ पुहुपायुपमनेषीरयेदानी चरमे ययसि समस्तती्थती- 
विरविरदध' प्रलपन्न जिह पि मे था विभेषीति । तस्मादिदमिदद 
गस्तीदमिदं न भबतीति विलक्षणधीवेययोः संसर्गामावान्यो- 
न्यामाययोरमेद "मद बदन विस्वामेदाय यतिप्यन्ममेदवादी पर्यंब- 
न्याभाव प्रतियोगी के समानाधिकरणा में रहने से समाना- 
पैकरण है। तो अभी तक ऐसा शोरगुल मचाते हुए 
आपने अपना जीवन विता दिया, किन्तु श्रव आप अन्तिम 
आना में मरने के समय में समस्त तीर्थ (शास्त्र) तथा 
3 पर (शास्त्र प्रखता) के विरुद्ध आथति सकल लोव 
विर्द्ध सकल परीक्षक सम्प्रदाय विरुद्ध सतगमिाव प्रन्यो- 
न्याभाव की एकता का प्रलाप बरते हुए क्‍या लज्जित नहीं 
रत? नबा डरते हैं? इसलिये 'इदमिह नास्ति' यह 
पा नही है, 'ददमिद न भवति' घट पट नही है, एताहइश 
वितक्षण प्रतीति से जानने के योग्य जो ससर्गाभाव भौर 
सन्‍्पोन्याभाव का पअ्भेद एव्य को यहते हुए समस्त जगत 
ही भभद करने के सिये प्रयत्वशील होते हुए भझपने को 
पमेद बादी के पक्ष में समाविप्ट बरते हुवे भेद भी प्रसिद्ध 
है। से प्रभेद< >> 5" परित्याग बरते हुए भेद मभेद भेदाभेद परित्याग बरते हुए भेद स्‍पभेद भेदाभेद 
भागा यह प्रेद का वनिराकरस्प करत बाल बहारती * दुचगतां तोप 
यु «कमी मायबरिपयाद इत्यादि प्रजुश्य परिहार ईदक मं कण 
रे ? पद विधि जिद में मेन नही मान हर तो महान घनप हो जायरा, 
पह जइ जानो है धमाल को वि नहीं हुई, थ्रेन विद हो हद. इस द्रबाह 
उप पसने रदन मे हो ब्याइव हा शत्रे है। इक वियए दे रहकर डर ने 


३५२ ] दौपिकामहिंत [ प्रयम 


स्पन्‌ मेदासिद्धेरमेदमपि व्यस्पन्‌ मेदादमेदादमेदामेदाच्य 
अश्यन्‌ कीटृशः स्पा इति | तस्माथयोरेव सामानाधिकरणव- 
लक्षणा व्याप्तिः तत्परमेव निबन्धुर्णा सामानाधिकरण्यः 
मिर्षेयन न तु व्याप्तिमात्रपरमिति मन्तम्यम | अत ए़ाव्य/ 


इन सब से दूर होते हुए किस स्वरूप को श्राप्त करगे ” 
अर्थात्‌ भेद की सिद्धि नहीं होने से भेदवादी के पक्ष में 
आ्रापका समावेश नही होगा । और भेद रूप प्रतियोगी की 
प्रसिद्धि से तदधीन अभेद सिद्ध नहीं होगा। अत प्रभेद 
बादी के पक्ष में भी प्रवेश नही होगा । अ्तएवं भेदाभेद पर्क 
में भी प्रवेश नही होगा | श्रंब कहिये श्राप किस दिशा मे 
जायेंगे ? अर्थात्‌ आपकी क्या स्थिति होगी ? इसलिये जिन 
दो वस्तु में सामानाधिकरण्य लक्षण व्याप्ति है तलरमे 
व्याप्ति वा निर्वेचन शास्त्रकारों ने तत्ततुस्थल में किया हैं । 
न तु व्याप्ति मात्र परक शास्त्रकारों का निर्वचन नही है, 
ऐसा मानना चाहिये । पझ्रव्यभिचरित सम्बन्ध व्याप्ति है, 
ब्रनौपाधित सम्बन्ध व्याप्ति है । इस प्रकार से सामास्य 
मुखी व्याप्ति का निर्वचन जो प्राचीना ने क्या है सो भी 
डीव नही है। नहीं तो सामानाधिकरण्य रूपा ही सर्वत्र 
3 अल रब > मं. अप ज आर अमल 33332... 33 >>. आन न्ननजल 
बहा है हि  भेदाव दृयलोभेन भेद विधि निषेषयों । स्वयं समथयव्‌ मूर्स 
हव बाग्वज ए तादित ॥ भद का निराकरण बरने के लौम है विधि तिरैध 


धार का भेद प्रति पादन दरने वाला स्ल भपने वागग्जू सेस्‍्दय तादित 
होता है। प्रत भेद राबनुम्त द्वोतिरा प्रतिराष रणौय है। 





। रिच्छेंद* ] खण्डनोद्वारः [३५३ 


( मिचरितः सम्बन्धों व्याप्तिरनौपाधिकः सम्पन्धों व्याप्तिरिति 
! 'े सामान्यमुसी प्राचामपि निरुक्तिः अन्यथा सामानाधिकरणय- 
अख्येव सा स्थाव्‌ रतनप्रकाशकृतो5प्येबसिति । अस्तन्यत्र यथा 
पैथा धरभानलथोरंब सामानाधिकरणय॑ न स्पाइुक्ृदोपादिति 
पू। आन्तोडसि यस्मिन्‌ धर्मिशि साध्यसंशयो5स्ति तत्र 
पर्मिणि घुमानलयोः सामानाधिकरएयं न ब्ूमः न तु पत्ता- 
विशिष्टे धूमबृतिमरपेमो येमत्वहु्डसामानाधिकरणय स्थाद्‌। 
पेदय॑ संत्तेप: संशयादिलक्षणा पछ्षता विशेषण सत्त्ात सत्पपि 


होगी। रत्नप्रकाशकार मे भी इसी प्रकार से व्याप्ति का 
विवेचन किया है सो भी अ्रत्ीव उपयुक्त है। 


गरका-मान लिया जाय अन्यत्र जैसे तैसे ध्याप्ति बने 
परन्तु धूम वन्हि की व्याप्ति कैसे होगी ? (सामरानाधि- 
परिण्य कैसे होगा ! ) उक्त दो दोप से । अर्थात्‌ घूम तो पक्षता 
विशिष्ट मे है श्र साध्य केवल पर्वत मे है । 
उत्तर-आप श्रान्त हो! जिस धर्मी में साध्य का 
मन्‍्देह है उस अ्रधिकरण में धूम वह्लि का सामानाधि- 
*रेण्य है, यह नही कहता हू । पक्षता विशिष्ट में धूम बृत्तिता 
मानता हूं, जिससे कि भवदुक्त सामानाधिकरण्य नही 
होगा । यहाँ इस प्रकार से सक्षेप है, संशय रूप पक्षता 
है, विद्यमान होने से । परन्तु रहते हुए भी घूम 
की वृत्तिता भे उपलक्षण है । घूमवत्‌ मे संशय के श्रनन्वयी 


शष४ ] दीपिकाससितः | 8 आप 


धुमादियृत्ताइपलचण तदृत्यनन्बयित्वात्‌ : लिह्नपरामशे हैं 
ततकालेड्सती अदुर॒विप्रकर्पे ण॒ तु सत्यप्युपलत्तणमेव परामशो- 
नन्‍्बयित्यात्‌ न हि घूमदत्‌ परवेवबद्य संशयोडपि श्ञायमानोईक 
किमये'. तदा 'पादीयते स्वरुपसत्तामात्रेणानुमितेनियमना। 
लिहृपरामशैरुष चानुगमायेति | इन्तेबं साध्यस्य सामान्य पिदिं- 
व्योष्तितः विशेषसिद्धिस्तु प्रतीत्यपयंबसानादिति साध्यसिद्धाः 





होने से । लिगपरामर्श में तो तत्काल में अ्रविद्यमान है, 
किन्तु भ्रदूर. विप्रकर्ष से समीप वर्ती होने से, होते हुए भी 
उपलक्षण है । क्योकि परामर्श में सशय का अन्व॒य नही 
होने से । जैसे धूम पर्वत ज्ञायमान होकर के अनुमिति में 
श्रंग ' उपयोगी) है उसो प्रकार से संशय ज्ञायमान होकर 
के अनुत्यंग नही है । 

प्रश्न-तब सन्देह को क्‍यों मानते हो १ जब कि धूमा्दि 
के समान उपयोगी नही है । 

उत्तर-सन्देह स्वरूप सत्तामात्र से झनुमिति का निय- 
मन करता है, तथा परामर्श का अ्रनुगमन करने के लिये 
स्वरूपतः सन्देह को कारण रूप से माना जाता है, ने कि 
घूम पर्वतादिक के समान ज्ञायमान होकर के कारण 
इसलिये माना जाता है । 

प्रश्न-तव सामान्य ( बद्धि सामान्य ) रूप साध्य बलि 
की सिद्धि तो व्याप्ति से ही होगी, झौर विशेष रुपेय 


परिच्छेद" ] खण्डनोदार [३५९ 


पेलुपयोगिन्येष पत्तथमतेति ततसएडकमपि सिद्धसाथन नालु- 
पानदूपरण स्थात्‌ अदुमिंतिग्रयोजकासणडनादित्युक्ममिति चेत्‌ 

किमिदमपर्य॑बसान प्रकृतानुमानं वा मानान्तर वा प्रकृतानुमा- 
नस्पेधेकमड़ बा । नायः पत्तधर्मतादिनाकतस्प तस्पाररणल्वात्‌ 
तप्पार्य दया ज्ञत्वानुपगमात्‌ । नापरः पतक्तधमंत्ता बिना तस्यापि 


(पर्वतीय वक्त रूपेश) व्लि की सिद्धि प्रतीत्य पर्यवसान 
से होगी। इसलिये साध्य की सिद्धि मे पक्षता का कोई 
उपयोग नहीं है। ग्रत पक्षतां का निराकरण करने वाले 
सिद्ध साधन अनुमान का दोप नहीं है। उससे अनुमिति 
प्रयोजक का तो निराकरण नही होता है, ऐसा मैं 
कह चुका हू। 

उत्तर-यह प्रतीत्य पर्यवसान वस्तु क्‍या हैं! क्‍या 
अश्तानुभान का नाम प्रतीत्य पर्यवसान हैँ, श्रथवा कोई 
ममाणान्तर का नाम है ! श्रयवा प्रइृत भ्रन्‌ मान के एक 
पैग का हो नाम प्रतीत्य* पर्यवसान हैं। इसमे प्रथम पक्ष 
ठीक नही है, क्योकि पक्ष घर्मता रहित जो प्रकृतान्‌ मान है 
तो भन्‌ फिति में करण ही नही वन सकता है । पक्षघर्मता 
मो तो अनुमिति में श्रग मही माना है। न वा द्वितीय पक्ष 
ठीव हे, क्योकि पक्षता के बिचा प्रमाखान्तर भी मूक ही 
रहता है। श्र्याद्‌ झनुमिति मे जिस दिसी को कार 
मानेंगे बहू पद घता या बल से करके ही समय होगा, 





३५६ ] दीपिकासहित: [प्रधम 


मृफलातू तस्मात्‌ परिशेषाचरमः कल्प! स्पातू तथा थ पद्चधर्गे- 
तामेब स्वनाम्ना दृपयसि अपयंबसाननाम्ता तु मन्यसे सो5र्े 
शिरम्छेदेईपि काकर्ी न ददाति पम्यगएडकांस्तु ददातीति पद 
चसीयते । 

नह धूमाम््पोदे'शगर्मा वा कालगर्मा बोमयगर्भा वो 
व्याप्ति नायः व्योमलेलिहानायाँ घूमधारायां तदालीदव्योमनि 





अन्यथा नहीं । तस्मात्‌ चरम पक्ष ही घटेगा। पन्य कोई 
पक्ष नही हो सकेगा | तबतो पक्ष धर्मता को ही स्व नार्म 
से (पक्ष धर्मंता नाम से खण्डनकर रहे हो झौर अ्रपर्यवसान 
नाम से समर्थन कर रहे हो, सो यह गला कट जाने पर 
कोडी नही देता है श्रोर पाच गडा कौडी देता है) इस न्याय 
का अतिक्रमण नही करते हो। भ्र्थात्‌ अ्रनुमितति के प्रति 
पक्षता का पक्षता शब्द से तो मिराकरण करते हो श्रौर 
पक्ष धर्मंता का अपरयवंसान शब्द से समर्थन करते हो यह 
सर्वथा अनंगल कर रहे हो । अतो मन्तव्य इत्यादि 
वोधित अनुमान मे प्रामाण्य का निर्वाह करने के लिये प्ले 
धर्मता का तथा थ्याप्त्यादि श्रग का समर्थन सर्वथा श्राव- 
एयक है, और इन सब पदार्थों का समर्थन प्रमाणादि 
सत्ता के बिना नही बन सकता है। अ्रतः झनिर्वेचतीयता 
बाद को लेकर के तो पक्ष की आशा को दूर रखिये । 


शंका-छ्ूम तथा वह्िकी जो व्याप्ति है सो देश घटित 


रघ्चेद: ] रष्डनोद्धारः [ ३५७ 


व्यमिचारात्‌ | अथ यत्र धूमस्तत्र तन्‍्मूलावच्छेदेव वन्हिरिति 
नियम इति चेत्‌ | न प्राभीरकृर्या व्यमिचारात्‌ । अधथाविच्यि- 





व्याप्ति है। अर्थात्‌ “बन देशे ध्वमस्तत्र देशे वह्लिः” जिस 
देश मे प्वम है उस देश में वह्नि है इत्याकारक साहचर्य 
नियम की व्याप्ति कहते है, श्रथवा काल घटित वद्नि घ्लम 
की व्याप्ति है ? अर्थात्‌ जिस काल मे ध्वम है उस काल मे 
चह्नि रहती है इत्याकारक काल घटित वह्नलि हम को व्याप्ति 
है ? भ्रथवा देश काल उभय घटित अर्थात्‌ जिस का लगें जिस 
श में ध्वम रहता है उस देश मे उस काल मे वह्नि रहती 
, ऐसा व्याप्ति का स्वरूप मानते हैं ? इसमे प्रथम पक्ष ठीक 
नही है क्योकि जहा उपरिदेश (झ्राकाश) मे ध्वम की शिखा है 
पाहश ध्वम विश्िप्ट झाकाश मे वह्नि नही है. तो साध्याभाव- 
पैले मे धूम की भ्रवृत्तिता रहने से व्यभिचार दोप हो जाता 
है। शोर व्यभिचार प्राप्ति प्रतिरोधक है । श्रय यदि कहो 
कि जिस देश मे घूम रहती है उस देश मे मूलावच्छेंदेन वक्ति 
रहती है, एताहश नियम मानता हूँ। सो ठीक नहीं है 
पयोंकि ब्राभीर कुटी से (गाय दुहने वाले भृत्यात्र में) दूध 
निवालने के बाद उसमें प्रग्नि देकर उसका भुस ढाक 
देना है ढाकने से झग्नि बुक जाती है और उसमे घुआ 
ष्ह्‌ जाती है, इस भूम में व्यभिचार है धृम तो है झौर मूल 
दैश में वक्चि नहों है इसी को गोपालघटिवोद्ासित घूम 


३५८ ] दीपिकासहितः हिधमः 
न्नमूलसततोद्धव गविशीलस्थूलधूमलहरीपूले प्रदेशे वन्हिरिति 
देशगर्मव्याप्तिशरीरमिति चेत्‌। न । कालान्तरेडपि तब 
पन्द्ार्थिप्रवत््यापत : न द्वितीय स्तदा हदेपि चन्ह्यापत्त! ततीयस्त 





कहते है) श्रथ यदि कहो कि अ्रविच्छिन्न मूल सतत उर्ध्व 
गतिशील स्थूल घूम जिस स्थान में रहती है उसके मूल 
प्रदेश मे बह्नि रहती है, इस प्रकार से देश घटित व्याप्ति 
के शरीर को मानता हु। इस गोपालघटितोद्वासित धूम 
मे व्यभिचार नही होगा । ऐसा कहना भी ठीक नहीं है 
क्योंकि जिस काल में ताहश धूम का दर्शन हुआ जससे 
अ्रतिरिक्त काल में उस देश मे वन्हयर्थी पुरुष की प्रति 
हो जायगी । न वा काल गर्मित वन्हि धम की ध्याप्ति है। 
यह द्वितीय पक्ष भी ठीक नही है क्योंकि ऐसा मानने मै तो 
हद में भी वन्हि का अनुमान हो जाथगा। अर्थात्‌ जिसे 
काल मे पर्वत मे धूम है उसो काल मे छूदात्मक विर्भिन्नाः 
धिकरण मे भी श्रनुमिति हो जायगी । इष्टापत्ति कह नहीं 
सकते है, क्योकि छूद में वन्हि का बाघ है। छुद वर्दव 
भाव वाला है। एताहश निश्चय बाल में कूद में वन 
ऐसी अ्रमुमिति नही होगो । तृतीय पक्ष तो हो सकता है| 
जिस देश जिस काल से घूम रहती है उस देश उस वील 
में वन्हि रहती है, यह व्याप्ति वन सकती है, परन्तु यह तो 
नुमिति का श्रग नहीं है। क्योकि एताहश व्याप्ति का 


परिच्छेद: ] खण्डनोडारः [३०६ 


सम्मवति स नाह् तदनवगमेडपि अलुमित्युद्यादितिं तटस्थ- 
देशनायां तु उच्पते आद्य एवं कल्पः | न थ कालान्‍्तरे5पि 
सास्न्यर्िप्रवत्यापत्तिः | यत्र धूमस्तत्र सर्वदा बढ्िरिति न 
व्याप्तियन तथा स्यात्‌ सामान्यव्याप्त्येत्र तथा मदिष्यतीति 
23202 02242 जे 
जान नही रहने पर भी अनुमिति का प्रादुर्भाव माना जाता 
। इस प्रकार से तटस्थ व्यक्ति का प्रश्न होने पर उच्यते 
इत्यादि प्रकरण से समाधान करते है । 
समाधान-प्रथम कल्प ठीक है, देश घटित काल घटित 
देशकालोभयघटित वन्हि धूम की व्याप्ति है। इस प्रकार 
से जो तीन कल्पका विकल्प किया था, उनमे देश घटित जो 
भथम विकल्प है सो ठीक है यह उत्तर समझो । नही कहो 
किइस पक्ष मे तो कालान्तर में भी अग्ल्यर्थी की प्रवृत्ति 
होगी । ऐसा मत कहो । क्योकि जहा धूम रहती है वहाँ 
सैयद अ्रग्नि रहती है ऐसी व्याप्ति नहीं मानता हूँ कि जिस 
पे पूर्वोक्त दोष (कालान्वर में अग्न्यर्थी की प्रवृत्ति होगी 
भवृत्यापत्ति रूप दोष) होवे। नहीं कहो कि सामान्य 
व्याप्ति से हो कालान्तर में वन्हर्बर्थी की प्रवृति होगी | तो 
ऐसा भी नहीं कहो क्योंकि तस्याः सामान्य व्यप्ति तो 
विचित कालोन वह्ति की सिद्धि से ही चरितार्य हो जा 
पाती है । तब बतंमान कालिक साध्य वी सिद्धि कस 
पवार से होगी ? ऐसा भी मही बहना, क्योकि पक्ष धर्मता 








३६० ] दीपिकात हितः [ बयमः 


पेत्‌ | न। तस्पाः किज्चित्‌ कालीनवष्धिमचयेच पर्यंवसितलाा 
इतस्तईिं बर्तमानवद्धिसिद्धिः पक्थमंतावलाब पद्चतावच्छेदक 
धर्मसंबद्ध' हि साध्यं पत्षघर्मता ग्राहयति तद्धिना प्रतीतेरपर्यव- 
सानाद्‌ पछ्षतावच्छेदकः परव॑तत्ववत्‌ बर्तमानः कालो5पि श्र 
पबंतोम्निमानित्यज्ञमित्याकारातू । अस्तु तायद्दमबिनामाव- 
सम्जन्धों व्याप्तिरिति यदुक्त' तदयुक्षमन्वयेडन्वयस्थ व्यतिरिके 


42229: 
के बल से बर्तेमान कालिक वह्नि की सिद्धि होगी | पक्षता- 
वच्छेदक धर्म से सम्बन्ध साध्य को ही पक्ष धर्मंता ग्रहण 
करती है। इसके बिना प्रतीती का पर्यवसान नहीं होता 
है | पर्दंती वन्हिमानु इस स्थल में पक्षतावच्छेदक धर्म 
जैसे पर्वतत्व है उसी तरह वर्तमान काल भी पक्षतावच्छेदक 
है। तो पक्ष धर्मंता वत्तमान कान सम्बन्ध साध्य जो बताया | 
इससे साध्य मे वर्तमानकालिकत्त्र का ज्ञान होता है| यहेँ 
पर्वेत अग्नि वाला है यह अ्नुमिति का आऊ़ार है। श्र्थर्ते 
है। श्र्थात्‌ जिस समय मे अनुमिति होतो है तत्कालिकाब 
साध्य मे लब्ब होता हे। अ्रतएव भूत भविष्यतु कालिक 
साध्य की सिद्धि स्थल में काल वाचकर पद का प्रयोग भी 
रहता है। जैसे यह यज्ञणाला वह्विमतो थो | यह यज्ञशाला 
बन्हिमती होगी। इत्यादि । 


शका-बन्हि द्वम की व्याप्ति जिस तिस प्रकार से भो 
चने परन्तु अविनाभाव सम्बन्ध पर्याप्त है, यह व्याप्त 


।रिच्छेद: ] खण्डनोद्ार: [६ 
व्यत्रिकश्व व्यमिवारिसाधारण्यादिति मेबम्‌ ) अविनामाव 
हैपत्र है. विनामावपयु दासे नजर विनामावस्‍्य व्यमियारः 
तेन व्यभियारविरोधी . सम्बन्धो5व्यभिचरितः सम्बन्ध 








*े लक्षर किस तरह से बनता हैं ? आपने जो 
भ्रविनाभाषव्याप्ति कहा सो युक्त नहीं है, क्योंकि 
सरन्चय में भ्रन्वय का तथा व्यतिरेक में व्यतिरेक का व्यभि- 
चार होता है। 
_ माधान-मैवम्‌ अविनाभाव*, यहां समासान्तरगत जो 
५ है उसका श्रर्थ विनाभाव का पयु दास है अर्थात्‌ पयु दा- 
सात्मक नत्र है और विनाभाव शब्द का भ्रर्थ है व्यभिचार । 
इसलिये व्यभित्तार विरोधी जो संवन्ध उसका नाम है 
सव्यमिचरित सम्बन्ध । और श्रव्यभिचरित सम्बन्ध है 
आप्ति। अ्रथवा साध्य साथन का एकान्तिक अर्थात्‌ 
अभिचारादि दोप रहित सम्बन्ध ही व्याप्ति है । अ्रथवा 
पैसम्बन्धासहचरः संबन्ध अर्थात्‌ सम्बन्धाभाव का संचार 
ऐसा जो सम्बन्ध उसका नाम व्यात्ति है । जैसे वन्हि 
3 गो सबन्ध वह अ्व्यभियरितादि रूप होने से व्याप्ति 
3 | पूम के साथ जो वन्हि का सम्बन्ध है सो एलब्विपरोत 
है, ग्र्यात्‌ व्यभिचरित सम्बन्ध है। श्रयोगोलक में वन्हि 
है और घूम नहीं रहता है। तब निष्कृष्ट लक्षण ऐसा 
होता है। यत्समानाधिकरण यदविकरण में वृत्ति जो 


श्र ] दीपिवासहितः [ प्रधमः 
पेकान्तिकः सम्सन्धो्सम्बन्धासहचरः सस्बस्धों यथाउग्निनो 


धृमस्य धुमेने त्वग्नेस्तद्विपरीतः तथा थे यत्समानाधिकेरणान्यी- 
स्पामायप्रतियोगिता येन नावच्डिग्नते तेन सम॑ तस्व सम्तन्धों 
ह22705 





अन्योन्याभाव, ताहश अन्योन्याभाव की प्रतियोगिता जिससे 
अवच्छिन्न न होवे, उसके साथ उसका जो सम्बन्ध, उ्सी 
का नाम है व्याप्ति। जैसे वन्हिमान्‌ घूमात में लक्षरो 
घटक यत पद से हेतु जो धूम उसका ग्रहण होता है, उसे 
घूम का अधिकरर हुआ्ना पर्वृत गोष्ठ महान सचत्वर | उस 
अधिकरण में रहने वाला जो अन्योन्याभाव, सी बन्हिमाते 
यह श्रन्योन्याभाव तो ले नही सकते हे क्योंकि वन्हिमत मे 
मे बन्हिमानु न, यह अ्न्योन्याभाव नहीं रहेगा क्योंकि से 
मे स्व का भेद नहीं रहता है ॥ तव लिया जायगा घटवान्व 
इत्याकारक अन्योन्याभाव, तदीय प्रतियोगिता घटवर्द निर्ष्ट 
प्रतियोगिता, सो जिससे प्रर्थात्‌ वन्हि से भ्रवच्छित्त नहीं 
है किन्तु घटादि धर्म से श्रवच्छिन्न है । तेन समम यहा तत्पद 
से साध्य का ग्रहण होता है । तब उस वन्हि के साथ उर्से 
धूम वा जो सम्बन्ध है तो इस प्रकार से लक्षण समस्वर्य 
होता है। घूमवान्‌ वन्हि. मे हेतु है बन्हि, बन्हि का भ्रधिकरए 
है अयोगोलक उसमे रहने वाला जो अन्योन्याभाव सो 
धूमवान्न इत्याकारक अभाव, तदीय प्रतियोगिता धूमवर्ते 
निष्ठा प्रतियोगिता, जिस धर्म से अर्थात्‌ घूम रूप साध्य 


परिच्छेदः ] खण्डनो द्वार: [३६३ 


वयाप्तिरिति घूमबाद बह्विमान्न मवतीत्यप्रतीते धूमसमाना- 
पिकर सान्योन्याम्राव्रतियों गिता वबहिना नावच्छिय्ते तेन 
पेहिना सम॑ धूमस्प सम्बन्धो धृमस्प व्याप्तिः। इन्तौव॑ 
ईइशेन वहिना सम ज्ञाप्यज्ञापकत्वादिरपि सम्बन्धों व्याप्ति: 
स्थात्‌ सामानाधिकरणयमितिकरणे ;व नाय॑ दोपः संबंध- 
मप्नश्य सामानाधिकर एयरूपत्वामाबात्‌ । अतः एवं चिन्ता- 





्रवच्छिन्त ही है, श्रनवच्ठिन्त नही है । इसलिये भ्नवच्छिन्न 
दम के साथ वन्हि का सबन्ध न रहने से अतिव्याप्ति नही 
होती है। स्व मे स्व का भेद नही रहता है । इस बात को 
मूलकार स्वय बताते है “धुमवाव्‌ वन्हिमान्नभवतीत्यप्रतीते” 
पैमवान्‌ वन्हिमाव नही-होता है ऐसी प्रतीति नही होती है। 
शमाधिकरण मे रहने वाला जो अन्‍्योन्याभाव ,घटवान्न 
इयाकारक भ्रन्योन्याभाव तदीय प्रतियोगिता वन्हि से 
पवड्धधिन्न नही है किन्तु घटादि से अवच्छिन्न हैतो उस वन्हि 
पाथ जो ब्वम का सवन्ध सो ही ध्वम की व्याप्ति है । 


शंका-तव तो ईहश वन्हि के साथ ध्वम का जो ज्ञार्प्य 
भापक भावादिक संवन्ध है सो भी ध्याप्ति कहावेगा 
पयोकि सामानाधिकरण्य प्रमाकरण मे तो यह दोप नही है 
क्योकि सम्बन्ध मात्र को सामानाधिकरण्य रूपत्व नही 
होता । अ्रत एवं चिन्तामणिकारादिक मे भी ऐसा ही 
कहा है । 


३६४ ] दीपिकासहितः [ प्रधमः 


मणिकारादयोप्पेत्रमिति चेत्‌ । न अविशिष्टव्यावत्तविशिष्टधी- 
नियामकस्येह सम्बंधपदार्थत्वात्‌ स थ घूमादी संयोग! रूपए" 
सादी समवायों इत्तशिंशपादों सामान्यविशेषमाबादिरिति 
ज्ञाप्यज्ञापफमाववाच्यवायकमाबादिस्तु मन तथा किल्च 
सामानाधिकरण्यविशेषस्य व्याप्तित्वे भेदासुमानं ने स्थात्‌ | 
तथाहि घट; पटो न मबतीतिप्रतीतिसाक्षिकस्तावदन्योन्यामावीं 
दूरपद्दवः न चाय॑ तद्मात्यन्तामाबात्मैब घटः पट न पढे 


उत्तर-अविशिष्ट व्यावृत्त विशिष्ट धी, अर्थात्‌ विशिष्ट 
ज्ञान का जो तियामक हो उसी को यहा सम्बन्ध पदार्थ 
माना जाता है। वह सम्बन्ध अर्थात्‌ ताहश सम्बन्ध इर्म 
का होता है पर्बताद्यनुयोगिक घूम “प्रतियोगिक सगोग, हे 
रसादिक स्थल मे समवाय तथा वृक्ष शिशपादिक स्थल 
सामान्य विशेष भावादिक किन्तु ज्ञाप्य ज्ञापक भाव वर 
वाचक भाव आदिक सम्बन्ध ऐसा नही है, इसलिये ज्ञाप्य ज्ञा्कि 
भाव सम्बन्ध मे व्याप्ति की अतिब्याप्ति नही होती है । और 
भी देखिये यदि सामानाधिकरण्य विशेष को ही एकान्तत 
व्याप्ति कहँ तब तो भेदानुमान कही नहीं होगा । भेदानुमार्त 
कही क्यो नहीं होगा ? इसका उपपादन तथाहीत्यादि 
प्रकरण से ग्रथकार स्वय करते हैं । तथाहि घट पट नहीं 
होता है इत्यादि प्रतीति से सिद्ध जो पअ्रत्योन्‍्यासारवे 
उसवा निराकरण तो कर नहीं सकते है। सही कही 
कि धर्मी का जो श्रन्योन्याभाव हैं सो घर्म कीं 





परिच्चेद: ] खण्डनोद्ार- [१६५ 


पटल नेतिप्रतीत्यो। समानाधिकरणव्यधिकरणा मावग्राहितया 

त्यो. सैमानाधिकर णामावत्वव्यपिकर णामावत्यरुपपै धर्म्पा- 
० पु 

सिद्ध: । नजु मबत्यन्योन्यामादो धम्मिप्रतियोंगिकों धर्मात्य- 


अत्यन्ताभाव रूप ही है। श्रर्थात्‌ घटो न यह भेद 
पैटात्िरिक्त भे रहता है तथा घटत्व का अत्यन्ताभाव भी 
'दादि व्यतिरिक्त मे ही रहता है। इसलिये धर्मी का 
अ्न्योन्याभाव धर्म का जो भत्यन्ताभाव तत्स्वरूप ही है। 
कहना ठोक नही है क्योकि घट पट नही है श्रोर 
पद में पटत्व नही है, यह जो दोनो प्रतीति है उनमे समा- 
पैथा व्यधिकरण अभावज्नाहीत्व है, श्र्थात्‌ एक 
पैमानाधिकरण भाव विपयक है और एक व्यधिकरणाभाव 
विषयक है, तब इन दोनो मे समानाधिकरणाभावत्व तथा 
अधिकरणाभावत्व रूप जो वैधरम्य है सो सिद्ध नही होगा। 
पैदि दोनों एक रूप हो जाँय तब समानाधिकरराभावत्व 
भर अविकरणाभावत्वात्मक वैलक्षण्य कैसे सिद्ध होगा ? 
इसलिये धर्मीका अन्योन्याभाव और धर्मों का श्रत्यन्ताभाव 
पक रूप नही हो सकता है। 
जो 'डु भवतु इत्यादि-सान लिया जाय कि धम्मं प्रतीक 
पन्योन्याभाव है सो धर्माभाव से भिन्न है। “घटो म” 


बा पर्मी जो घट तत्परतियोगिक भेद है और “थरदत्व॑ 
पह घरत्व रुप भर्म का प्रभाव है पघो 


३६६ ] दोपिकासहितः [ अषमः 


कि 
न्तामावभिननः सत्वनुमानानन ज्ञात शक़्यते। तथाहि इतर 
व्याप्प0 प्रथिवीत्वात्यन्तामाबस्तु व्यापक इति बाच्यं ते 
इतरेपामबृत्तिघटिततया समानाधिकर णत्यामाबाद्‌ व्याप्यवस 
च नियतसामानाधिकरएयरूपत्वात्‌ श्रस्तु वा अन्पकिब्चिदवा 
प्यत्यं तथापि व्यापकस्य व्यतिरेकात्‌ व्याप्पस्य व्यतिरिकी 





घठो न इत्याकारक मेदापेक्षणा घटत्व नाह्ति की 
भिन्न मान लिया जाय) परन्तु उसको ब्रनुमान में 
जान नहीं सकते है | तथाहि पृथ्चिब्रीतर को व्याप्य मार्नेंग 
और पृथिवीत्वाभातर व्यापक है ऐसा आप कहैगे तो इसमें 
पृथिवीतर में तो अ्रव्धत्ति आत्मादिक का भी समार्वेश 
होता है तव समानाधिकरणत्व का अभाव है प्रौर 
व्याप्यत्व तो नियत सामानाधिकरण्य रूप है. (प्र्थर्वि 
आ्राकाश आत्मादिक निरधिकरणा होने से उसमे तिर्यत्ते 
सामानाधिकरण्प रूप व्याप्ति कस होगी ? सामानाधिकरप 
तो वृत्तिमान पदार्थ का ही होता है। न कि अरवृत्ति पदार्थ 
का होता है। आपने इतर को व्याप्य कहा है, इतर मे 
आआात्मादिक श्रवृत्ति पदार्थ भी अन्तर्गत है, उसमे पुथिवीत्वा- 
त्यन्ताभाव निरूपित व्याप्यता सामानाधिकरण्य रूपा गैस 
होगी ?) मान लिया जाय कि व्याप्यत्व वाम का पर्दार्थ 
कुछ और है, तथा व्यापक के अभाव से व्याप्य का झभावें 
ससर्ग भावात्मक भ्रवश्य सिद्ध होगा । जंसे वह्नि के प्रभाव 
में घूम का भभाव सिद्ध होता है । परम्तु यह व्याप्याभाव 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्ारः [३3६७ 


संसर्गामाबात्मा सेत्स्पतीति अन्हिव्यरिरेक्रातू धूमव्यतिरेकबत्‌ 
न ठ्न भेद आकाशसं सर्गा माव स्पा काशेषपि सत्त्वात्‌ आकाश- 
पंसर्गामाबस्प केबलान्वयित्वात्‌ू न वाकाशादाकाशों भिन्‍न | 
भ्तु यदि तावधन्र | तन्नेवरदिति नरसिहाकारे 
दि तावधब्र,न॒प्रथिवीत्व॑ तन्‍्नेतरदिति नरसिहाकारव 
वयाप्तिरतः परथिवील्वेनेतरमेद एव सेस्स्पतीति पेत्‌ अस्त 
पाषदेव तथापि व्याप्तेराकारोजुगतो बाच्यः स थे न सामामा- 


४3 


विकाएयरूपो भाप्यन्यरूप इति महद्बसनं आप्तम्‌ | उ्ते 





प्रन्योन्याभाव रूप * नही होगा, क्योकि आकाशादि श्रवृत्ति 
पदार्थ का संसर्गाभाव झआकाशादि में भी रहता है, क्योंकि 
अकाशाभाव केवलान्वयी है। (एकजातीयता संबंध से जो 
सैवेत्र विद्यमान हो उसको केवलान्वयी कहते है। तो 
आकाश भी सर्वान्तर्गव है इसलिये केवलान्वयी त्वात्‌ 
भाौकाश में आकाश का ससर्गाभाव रहता है।) परन्तु 
आकाश तो आकाश से भिन्न नहीं है, श्र्थाव्‌ श्राकाश भेद 
तो केवलान्वयी'नही है। ' 

प्रश्न-यदि ऐसा कहो कि जहां पृथिवीत्व नहीं है । 
पेह इतर भिन्न नहीं है । इस प्रकार से व्याप्त 

नरसिहाकार ही मामिये, तब तो प्रथिवीत्व 

से इतर भेदरूपसाध्य की सिद्धि होगी ।& ऐसा 
कही तो आपका ऐसा कहना ठीक है, तथापि व्याप्ति का 
अधुगत झाकार तो अवश्य कहना होगा । परन्तु वह अनुगत 
आकार जो न सामानाधिकरण्य हो सकता है न वा अन्य रूप 


६६८ ] दीपिकासहित [जल 


व्यभिचारविरोधिसम्बंधस्तावद्धाप्तिः अत एवं स्वाभाविक 
सम्बंध इति टीकाकृतः अव्यभिचरितः सम्बंध इति बाचिकशतः 
निरुषाधिः सम्बंध इति निबंधकृतः कार्सप्येन सम्संध हर 
ल्ीलावतीकृतः सामान्यमुसमेव व्याप्तिस्वरूपमाहु । यक्त्ववोर्चा 





सिद्ध होता है । यह बहुत बडा दुख उपस्थित होता है! 
श्र्थात्‌ अनुगताकार व्याप्ति की सिद्धि नही होती हैं । 
समाधान-उच्यते इत्यादि-व्याप्ति की सिद्धि नही होती 
है ऐसा मत कहो, व्यभिचार विरोधी जो सम्बन्ध उसी की 
नाम व्याप्ति है। जो प्रमादिक स्थल मे घ्वम प्रतियोगि 
पर्वेतानुयोगिक विलक्षण सयोग रूप है और रूप रसार्दिकी 
स्थल मे समवाव रूप है | अत एवं टीकाकारने जो साध्य हैंए 
के स्वाभाविक सम्बन्ध को व्याप्ति कह्म है। वातिक कारने 
साध्य हेतु के श्रश्यभिचरित सम्बन्ध को व्याप्ति कहीं 
है और निवन्धकार ने निरूपाधिक सम्बन्ध को व्याप्ति कर्दी 
हैः और लोलावती कारने कार्स्न्येन सम्बन्ध को व्यातिं 
न न टन ननक 
><तिरप्राधिक सम्बन्ध का नास है व्याप्ति, उसमे उपाधि उसको कहते 
हैं जो साध्य का व्यापव' हो झोर हेदु का भव्यापक हो, जेसे पमवान वाद 
इस स्थल मे भादन्‍्यत सयोग है उपाधि यह झाद्रे न्थत सयोग साध्य जो 
धूप उतवा व्यापक है। पर्चात्‌ जहां जहां घूम रइती है वहां सयत्र भा तन 
सयोग है। पाई स्थन सयोग ये बिना धूम हो ही नहीं सकती है॥ इस 
से धूप रूप शाध्य का ध्यापव है घड़ेंधन शयोग घोर शाधत जो धर है 
उसका घब्यापक है ॥ प्गित प्रयोगोलर में भी हैं. वहां प्रा स्थन सयीय नदी 


ज्युता है इससिये साथत दा धब्यापतर हुप्री॥ जहाँ उपाधि रहती है मी 
राधि सवमाव से पद्ा में साध्यामाव को गिद्ध बर देती है | मेंढे धयोपोशा 


! परिच्छेद: ] सण्डनोड्वारः [३६९ 


श 


भामानाधिकरण्येन तस्निवंचन॑ तत्मसि दतरभूमानलादिव्या- 
पिमानपर ने त॒सामानाधिकरण्यगर्भेव व्याप्तिरित्याशयेन 





ऊैहा है, सभी ने सामान्य रूप से व्याप्ति स्वरूप का प्रति- 
पदन किया है । 
पर्वाचीन आचार्यो ने जो सामानाधिकरण्य रूप से 
व्याप्ति स्वरूप का निर्वेंचन किया है सो अ्रतिं प्रसिद्ध जो 
पलेधादिक की व्याप्ति है तावन्मात्र परक है, न तु सामाना- 
धिकरण्य रूप ही सर्वत्र व्याप्ति है, इस आशयसे नहीं है, 
अर्थात्‌ सामानाधिक्रण्प रूपाव्याप्ति घ्रमवक्ति विषयक सावंत्रिक 
नही है ॥८ ब्रत एवं जिस हेतु और साध्य को सामानाधि- 
दल क- जल श्दीज लिन शी िमिल कल भक कमर 
पूमाभाव वाला है घूप् व्यापक श्राद्ेन्धन सयोगामाववान होने से । इस 
ने से भ्योगोलक वन्हिं होने से धूम वाला है इस भमुमिति का बाघ हो 
तो हैं। व्यापकामाव व्याप्याभाव का साधक होता है भौर वाध निश्चय 
विशिष्ट जञानमात्र के प्रति विरोधी है । यही उपाधि मे दुपकता का बीज है। 
खाद्य उपाधि रहित सम्बन्ध को व्यात्ति कहते हैं। इस श्र मेप्राय को 
जैकर निवन्धकारने निरूपाधि सम्बन्ध व्याप्ति है. ऐसा कहा है ! 





>(भव्यभिचरित सम्बन्ध व्याप्ति है, इसका मतलब यह है ड्ि साध्य 
के. भहृतित्त रुप व्याप्ति होती है। वन्हिमाद पृमाव्‌ में साध्यतत 
भी विक तदन्य जलादिक उसमे परम की भवृत्तिता है। इस लक्षण मे 
इच्िता हेतु बच्चेदक सम्बन्ध से विवक्षित हैं। भ्रस्यथा वन्दिमदन्‍्य जलादिक 
कप घुमावयव में कालिक तथा समवायेन घूम की. वृत्तिता होने से प्रव्याप्ति 
जाती है। एव तृत्तित्वामाव सामास्यामाव विवक्षित है ।प्रन्यथा घूमवदन्य- 


३७० ] दीपिकासहितः [परम 


अत एवं ययोरेव सामानाधिकरण्येनेव पर नियमसम्मतः 
तयोरेव सामानाधिकरण्येन व्याप्तिरित्यत्रावायोणामनिमेर 
इति बद्ध'मानोपाध्यायक्रतखए्डनोद्धार कक्किकापि सन्नच्छेते 
किज्यान्यथा इतरपामब्रादीर्ा त्रयोदशानां अयोदशान्योन्या- 

न दा 
माबैधम्येण हेतुना साध्यत इति न्यायमार्गों व्याइप्येव 
५५4 


करप्य से ही व्याप्ति होने की सम्भावना है, उम्र दोनों मे ही 
सामानाधिकरप्म रूप व्याप्ति है।इस विषय मे प्राचीनाचार्यों 
का निर्भर नही है. इस प्रकार सेवद्ध मानोपाध्यायक्ृत जो 
खण्डनोद्वार फकिका है सो भी सगत होती है। और भी 
देखिये इतर पद वाच्य जो त्रयोदश जलादिक है उन सर्वे 
का त्रयोदश अप्रन्योस्याभावात्मक साध्य को वैधर्म्य हेतु से 
सिद्ध होता है। इस प्रकार का जो न्ययमार्य है सो कुप्त हो 
जायगा । वैधम्ये से भ्रन्योन्याभाव जो आप सिद्ध करोगे 


छल निरूपित वृत्तिता ब्रा प्रभाव केकर धुमवायृ वन्हे इस स्थल मे प्रति 
च्यात्ति हो जाती । एव साध्यवत्ता साध्यतावच्देदव सम्बन्ध से विवक्षित है। 
नहीं तो समवायेन बृ त्तियद्‌ वन्हधवयव को लेकर तदस्यस्व पर्यते से मह्यातिं 
हो जातो । एद वन्द्मदम्य भी सामास्याभाव ही विंवद्धित है। यव्‌ किरविंतु 
व्हिमदन्ध पर्यत को भी होन से भव्याति हो जाती । इस सक्षश में हद 
बाध्य ज्ञेयत्वादिश्यादि केबलान्ववि ऋथल में वाच्यत्व वइस्थ की भप्नपतिरदि 
होने से भव्याप्ति दो जाती है, परत नवीन नैयामिद ने प्रत्तिद्ध स्पल बरिद पूर्त 
को सक्ष्य में रख गरके हेतु ब्यापक साध्य समानाधविवरण्य रूप स्यातिवः 
तिदंचन विया है। घतः यहां षद्धा कि यत्त, धर्बापीर्ता ने सक्षण डिया है 
प्रधिद्ध हर पूष घरित साध्यद स्पल को लक्ष्य हरक कहा है मतु सार्व वर हैं। 


/ "रिच्छेद ] खण्डनोद्धा रः [ ३७१ 
। 


पेपम्पेंसान्योन्यामावस्तया साध्य इति खडन व निरालसब- 

नगापच्चते सामान्यमपहाय विशेषाश्रयणे निर्बीज॑ च गौरव॑ 
! स्वाद अवृत्त्यपि व्याप्यमेवं स्यात्‌ यदाकाश्श तत्र एथिवीत्वामाव 
शत व्याप्तेरिति चेत अस्त तल्लिड्स्पापीति चेत्‌ आन्तो5सि 
यो भूमः से बहिमानिति व्याप्ती तथा धूमवत्व॑ लिड्ड' क्रियते 
परथायाकाशत्थमिति उद्कव्याप्तेस्तु फल यत्र एथिवीत्य॑ तब्रा- 
फैशादीति भेदघीरेवेति सर्व॑ सुस्वम्‌ | 


| यह जो खण्डन ग्रन्थ है, सो निसालम्बन हो जामगा। 
' सामान्य को छोडकर के विशेष रूपेण व्याप्ति को मानो 
। .. पो निमू लक गौरव दोप होता है । 


शका-ऐसा होने से दो श्रवृत्ति जो श्राकाशादिक है 

। भी भी किसी का व्याप्य होगे । क्योकि जहा श्राकाश है 

,हा पृथिवीत्वाभाव है, ऐसी व्याप्ति होने से । श्राफाशादि 
को भी ऐसी व्याप्ति हो, ऐसा कहो तो ? 


उत्तर-तुम भ्रान्‍्त हो ! जहा घृम है वहा वह्नि मान 

है इस व्याप्ति मे जैते घूम (त्व) हेतु होगा, उसी तरह 

सै यहा आकाश (त्व) हेतु होगा। इस व्याप्ति का फल 

होगा, जहा श्थिवीत्व है वह्म आकाश नही है एताहश भेद 

गत ही फल्र होगा । इस प्रकार से सब ठीक है । व्याप्ति 
विचार सुस्थिर होता है । 

पामाम्य लक्षणा सन्तिकर्ष के बल से सकल घूमादि 


॥ 


श्७र ] दीपिकासहित [ प्रथम 

व्याप्रिग्रहः सामान्यलत्तणया सकलधूमादिधिषयक/ कैंये 
भन्यथा पर्षेतीयधूमस्य व्याप्त्यग्रहे तस्मादलुमितिः | नस घूमो 
बहिव्याप्य इति ग्रहर्ण स्मरणं थे दष्टान्तवूमसातरविषरर्क 
तथा पर्वतवृत्तिय|म इति पत्तथमेताअहणं व त्रयमिति पूमर्ल 
प्रकारफमस्ट्यनुमितिजनकं तद्ध वोरेबास्तु किन्‍्तेनेति न्‍्याथाद्‌ | 


विपयक व्याप्ति ज्ञान होता है । अन्यथा सकल द्वम विपयर्क 
यदि व्याप्ति ज्ञान नहो दब तो महानसीम प्रुम मात मैं 
व्याप्ति ज्ञान हुआ है, पर्वेतीय ब्वश में तो व्याप्ति ज्ञान नहीं 
हुआ । उस समय में पवतीय ध्वम के श्रनुपस्थित होने से । 
तब उस पर्वतीय धूम से पर्वत मे अनुमिति किस प्रकार से 
होगी ? इसलिये सामान्यलक्षणा द्वारा सकल प्लुम विपयक 
व्याप्ति ग्रह होता है, ऐसा अवश्य मातना चाहिये । तथा 
सकल धूम मे व्याप्ति ग्रह के लिये सामान्यलक्षणासत्ति 

वर्ष का स्वीकार भी श्रावश्यक ही है ॥ 

शका--धूमो वह्ि व्याप्य इत्याकारक अ्रहशात्मक शर्ने, 

तथा हृष्टान्त धूम मात्र विषयक स्मरण, और घूम पवर्त 
तृत्ति, इत्यावारक पक्षध्मता का ज्ञान इन तीनोगो 
श्रनुमिति जनकता है, इसलिये घ॒मत्व प्रवारवा नीर्ने 
मो हो भ्रनुभिति मे बारणत्व मान लीजिये तद्धेतु-वी हीं 
कारणता रहै तत्‌ को कारग्पता कया १ इस न्यायसे 9६ ऐसा 


>पपर्ादु व्यात्ति प्रदण, दृष्टाग्त घूम विषयक स्मरण, पक्ष धमता शान 
इन तीन बारणीं स परामच भी होता है, सपा भनुमिति इस्हा सौदजाएों 


परिच्येदः ] खण्डनोदारः [ ३७३ 


तथा वन व्याप्तिग्रहायं सामान्यलक्षणा'अत एवं शक्ति- 
ग्रहययापि नेय॑ सब्रिकृष्टपिएडमात्र एबं घटों घटपदवाच्य इंति 
शक्षिप्रह्वत्‌ ततो घटपदात्तद्यटव्यक्व रब स्वृतिः ततो बाक्या- 
थज्ञानेषपुपं एवं घंटो घटल्वेनान्वयथीविषयीभव्तीति नाहु- 





जब हुआ भर्थात्‌ ज्ञानत्रय से ही जब अनुमिति हो जाती 
है तव सकल घूम में व्याप्ति ग्रह के लिये सामान्यलक्षणा 
भानने की क्‍या आवश्यकता है ? अ्रतएव सर्व व्यक्ति में 
शक्ति ज्ञान के लिये भी सामान्यलक्षणा मानने की श्रावश्य- 
ऊता नही है सन्निक्ृष्ट समीपवर्ती व्यक्ति में ही “घंटो घट 
पद तच्य:” घट पदार्थ घट पद का वाच्य है इत्याकारक 
शक्ति ज्ञान होगा | तदनन्तर घटादि पद से तत्‌ घट व्यक्ति 
जो स्मरण होगा, तदुत्तर काल में वाक्‍्यार्थ ज्ञान (शब्द 
बोध) में अपूर्व जो घट सो घटत्व रूप से अन्वय (शाब्द) 
चान का विषय होता है इसलिये अनुमिति तथा शाब्द बोध 
लत ५228: 200 22 866:44 000 





हे रहो से होती है सब यह तीन कारण भावश्यक है। इस स्थिति में ज्ञान 
पे), ही भनुमिति होगी । ग्रौरवापादक परामर्श को कारणता बयों माना 
रोष? तद्धोत्ोरेद स्यायत्ने प्र्योत परामर्श का कारण जो-ज्ञानत्रय उसी 
पैनुमिति मानिये | परामर्श को कारणता क्यो ? परामझ्श मातने पर भी तो 
तय भमर्थ पादकतया ज्ञानत्रय को मानना ही पढ़ता है तो भवश्य क्लुप्त ज्ञान- 
(हो ही स्वत्रादृमिति होगो, विश्विष्ट दैशिष्ट्यवगाही .परामर्स को करंणता 
0 है । हिम्तु चूमत्द प्रकारक जल नव कारणता मान भोजिये | 
तद्ध तोरेव!” इस न्याय का यहों प्र्य है, मुतकारण से ही कार्यो 
पे, मध्यवर्ती को कारणता नहीं । ] 


बछ४ ] दीपिकासहितः [उपमः 


मितिशाब्दयोरजुरोधात्सामान्यलक्षणेति चेतू । न व्याध्यता- 
बच्छेदकप्रकार्क हि अहण्ण नानुमितिहेतुर्गोरबात्‌ बहित्याध- 
पानयमिति परामशंस्थले व्यमिषाराब कि तु व्याप्यत्यप्रकार- 
कमेव लाधवात्‌ एवमन्वेप्यत्येव व्यक्तिः शक्षिग्रहेषपि मापते 


के अनुरोध से सामान्यलक्षणासन्निकर्ष को मानने की 
कोई आवश्यकता नही है । 





समाधान-व्याप्यतावच्छेदक ( धर सत्वादि ) प्रकार्रक 
शान प्रनुमिति मे कारण नही हो सकता है, क्योकि व्याप्य- 
ताबच्छेदक प्रकारक ध्‌ मत्व आलोकत्वादि ज्ञान को कारणता 
कहने से गौरव होता है, एक ही साध्य की सिद्धि में अनेक 
हेतु भ्रमेक हेतुत्वाच्छेदक को करणता होने से । तथा यदि 
व्याप्यतावच्छेदक प्रकारक ज्ञान को कारणाता कहैगरे तो केवल 
ध,मवान्‌ पव॑त इस ज्ञान से भी अनुमिति हो जायगी । भर 
ऊहा अ्यमालोको धूमो वा, सशय है तदुत्तर काल 
वह्िव्याप्यवानय पर्वत. इत्याकारक परामर्श हैं उस स्थल 
में व्यभिचार भी होता है। श्र्थाव्‌॒_व्याप्यतावच्छेदक 
धमत्वादि प्रकारक ज्ञान मही है । ग्रनुभिति हो जाती है । 
इसलिये व्याप्यतावच्छेदक प्रकारक ज्ञान अ्रनुमिति में गौरव 
व्यभिचार होने से कारण नही है किन्तु व्याप्यत्व प्रकारक 
ज्ञान ही भ्रेनुमिति भे. वारण है, लापव होने से | श्र्षात्‌ 
एस पक्ष में व्याप्यतावच्छेदक घमत्वादिक कय प्रवेश गद्दी 


औै 


परिच्छेद ] शण्डनोद्धार! [2७५ 


फेपसन्पथा तस्या अस्मरणे तदन्वयालुमब स्पात्‌ विशेषण- 
ज्ञान बिना विशिष्टज्ञानानुदयादिति मेबम्‌। एवं हि तृतोयलिज्ञ 
परामशंस्य विशिष्टज्ञानानां विशेषणज्ञानजन्यत्वनियमस्य च॑ 
पलाव सामान्यलत्तणेति निर्मेलितम्‌ । तथा तदुभयासिद्धी 
ने सामान्यल्षणा तदुकृमसिद्धमसिद्धे म साधयतों महानैयापि- 
फैलमिति । किब्च घूमस्वेन वनिहिव्याप्तेमंद्नसीयधूमे ग्रहात्य- 
पशतिधूमेडपि धूमत्वेन माते तदयाप्तिवैशिष्व्य' ज्ञायतां एकेव 
0 3० 38 5 2 पल पल 
होने से लाघव होता है। एवम्‌ इसी तरह से अनुगत होकर 
व्यक्ति का प्रतिभान शक्ति मे होता हैं । 
भन्यथा पद से यदि व्यक्ति का स्मरण न होवे तो व्यक्ति 
*। शब्द बोध मे भाव कैसे होगा ? नहीं कहो कि विशेषण 
जान के बिना विशिष्ट ज्ञान, नही होता है, इसलिये व्यक्ति 
बोध होगा । तब तो इसो तरह से परामर्श की भी विशिष्ट 
जान विशेषण ज्ञान जन्य है, इस नियम के बन से काररात्व 
सिद्ध होता है, तथा परामर्श के लिये सामान्यलक्षणा 
आवश्यक है यह सिद्ध हुआ । तब तो तदुभय झनुमिति 
आ धी की असिद्धि होने से सामान्यलक्षणा नहीं। कहा 
है-अपिद्ध को भ्रसिद्ध से सिद्ध करते हुए महानैयायिकत्वा- 
पत्ति है। और भी देखिये-महानसीय घूम में घू,मत्वरूप से 
पैक्नि निरूपित च्याप्तिग्रह होता है तो घूमत्व रूप से ज्ञान 
पक्ष घृत्ति पेय धुम मे भी वक्लि विरूपित व्याप्त को 


३७६ ] दीपिकासधित [ प्रषम 


हि सा व्याप्तिरिति हृतीयलिहपरामशेडपि वां बिनेवेति कि 
सामान्यलक्षणया । अथ यदि सामान्यलक्षणा नाप्ति तदां 
पाकादौ चिकीपों सुप्लादाविच्छा थे न स्थात्‌ सिद्ध तद 
सम्मबाद्‌ असिद्धस्य चाज्ञानात्‌ तस्मात्सामान्यलक्षणया सर्च 
पाऊावगताबसिद्ध' पाक पक्षीकृत्य कृतिसाध्यल्वेज्छुमिते तन 
चिफी्पा एवं तयैव सुखेषु ज्ञातेपु चासिद्धो तप्रेच्छेति पेत्‌ | न 
सिद्धविषयतदुमयज्ञानादेवासिद्धो तदिच्छाइयोत्प! । यत्तह 
नाकन-ननतामीजाण। 
जान लीजिये। क्योकि व्याप्ति तो एक ही है। इसलियें 
तृतीय लिंग परामर्श में भी सामान्यलक्षणा के बिना ही 
व्याप्तिग्रह हो जायगा, सामान्यलक्षणा मानने की क्या 
आवश्यकता हैं? श्रथ कहो कि यदि सामान्यलक्षण्ा ने 
माने तब तो पाक में चिकीर्षा नहीं होगी तथा सुख विपयर्क 
इच्छा नहीं होगो। क्‍योकि सिद्ध वस्तु मे चिवीर्षा वा 
इच्छा ग्रसम्भवित है। और असिद्ध जो पाक तथा घुख उसका 
ज्ञान नही है । भ्रत सामान्यलक्षणा से सभी पावः वा ज्ञा् 
होने के बाद अ्रसिद्ध पाक को पक्ष बना करके उसमें श॒तिं 
साध्यता वा ज्ञान हो जाने के बाद असिद्ध पावार्थ चिवीर्पा 
होती है, तथा उसी सामान्यलक्षणा से सुस्त सामान्य हो 
जाने पर भ्रसिद्ध सुख विपयक इच्छा होती है।यह भी 
महना ठीक नही, क्योकि सिद्ध पाव॒ सुर विषयव ज्ञान से 
दो पाव सुस विषयवा इच्छाद्यवी उत्पत्ति हो जायगी । क्‍ 








स्व खण्डना द्वार: [३७७ 


उैसपगमाबबात्‌ मिथ्याज्ानवत्त्वादित्यादिना माबिछुखे ज्ञाते 
पररबेति तत्त ध्छम्‌ | ईदशालुमानानबतारपि वाहीकादेः संखे- 
_आदशेनादिति । तत्रेच्छा सविष्यन्मात्रविषया सा थ भविष्य- 
न्मातरइतिधमंग्रकारिका वाच्या कपमन्यथा कृतिसाध्यतालुमिति 
अपिष्यत्ताक्रविपरयां शबरस्वाम्याहेति चेत्‌ | न यथाहि दण्ड 

विनाध्सस्वेन दुश्डसाध्यता घटस्‍्प तथा कृति विनाउत्वेन 
ऊपिसाध्यतापि -पापि याकस्य उद्नहदेतोस्तावन्मात्रसाधन एवं साम- 


जिस किसी मे कहा है कि मे सुख प्रागभाव वाब्‌ हूँ मिथ्या 
जनवाब होने से एताहश अनुमान द्वारा भावी सुख को 
8 करके तब ताहश सुख विषयक इच्छा होती है, सो 
बाही, कि एताहश अनुमान के अभावकाल मे भी 
| हीक को अर्थात्‌ साधारण मनुय्य को भी सुखेच्छा देखने 
३ मीती है। यदि कहो कि वहा इच्छा तो भविष्यत्‌ मात्र 
जो है, ताहश इच्छा भविष्यत्काल मात्र मे रहने वाला 
रिका है तदवृत्ति जो सुखत्वादिक धर्म, वाहश धर्म प्रका 
भव है, ऐसा कहना हागा। ब्रन्यथा किस प्रकार से 
त्पाक विययक कृतिसाध्यतानुमिति को शवर- 
स्वामी ने फहा है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं-जैसे दण्ड के 
तरह प्रसकहण्ड से ही घट की साध्यता होती है उसी 
"है से कृति के बिना भी असत्व रूप से ही पाक को कृति 
पा होगा । एतावन्मात्र साधन मे ही उपयुक्त हेतुका 
ये होने से यह जो पाकादिक मे क्ृति साध्यता है सो 
के नियमत, सत्व रूप है, कार्यान्तिर के समान | 
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थ्यात्‌ सा च क्त्पन्तरनियतसत्तरूपा फार्यान्तरवदेव तथा पे 
यद्यपि यथोक्षप्रकारता पाकान्तरस्मरणस्थाप्यस्ति तथापि तस्ने 
मविष्यत्पाकविपयकमिति प्रवतकज्ञानेच्डयोः समानविपय 

नंयायिकानुमतामनुरुष्ष महाणंबकूदलुमानमानमाह । हर 
समानपग्रकारकपीसिद्यये. पाकास्तरस्मरणस्यापि तथालाब 
अन्यथा स्तमपानान्तरस्थ कृतिसाध्यतास्मरणादादा प्रशेततिगा 
लस्पेति तदुक़मयुक्त' स्पात्‌ तथा चान्यस्मरणादेव मविष्यतो 
सुखपाकपो रिच्छाविकीर्पे इति न _तदनुरोधादपि सामान्यक्षत्षः 
णेति | यत्त, व्याप्तिः सम्पन्धविशेषः तद॒ग्रहश्व सम्बन्धिविषय:_ 


तब यद्यपि यह प्रकारता पाकान्तर स्मरण को भी हैतथापि 
पाकान्तर स्मरण जो प्रकारता सो भविष्यत्कालिक पॉर्क 
विषयक नहीं है। इसलिये यहां प्रवर्तक जो ज्ञान तेंथीं 
इच्छा दोनो मे नैयायिकाभिमत समान विषयता का अनुरोध 
करके महार्णवकार का जो अनुमान उसको प्रमाण 
से कहा गया है। 

प्रश्न-समान प्रकारक ज्ञान में प्रवरतेकत्व को सिर्ड 
के लिये पाकान्तर (अन्यपाक) विषयक स्मरण में 
भ्रवर्तकत्व आता है। अन्यथा स्तनपानान्तर निष्ठ कवि 
साध्यता के स्मरण से बालक की प्राथमिक प्रवृत्ति होती 
है, ऐसा जो कहा है सो अ्रयुक्त हो जायगा। ऐसा हगीं 
तब श्रन्य व्यक्ति के स्मरण से ही भविष्यत्‌ सुख तथा पाक 
विपयक इच्छा और चिकीर्पा हो जायगी। इसलिये भर्तिं” 
प्रयत्तुस विषयक इच्छा चिकीर्पा के श्रदुरोध से सामात्य 


4 


परिष्द्धेद: 
किट खण्डनोद्धारः [३७६ 


तानियत: 5३ 
230 पेज थ सन्निद्ृष्ठावेब धूमारनी सम्बन्धिनों सर्वे बा । 
खेत थे धूमत्व॑ न तदबच्छेदकमतिप्रसकत्वात्‌ अन्त्ये सामान्य- 

जर्णा विना न ना ननिस्तारः न हि तां बिना सर्वे गरद्चन्त इति |_ नहितां बिना सर्वे ग्रद्यन्त इति | 


सैक्षणा मानने की कोई आवश्यकता नही है । 
पत्त, व्याप्तिरित्यादि-जिस किसो ने कहा कि व्याप्ति 
५ है? तो सम्बन्ध विशेष रूप है। ताहश सम्बन्ध 
शैपात्मक व्याप्ति का ज्ञान सम्बन्धी विपयता से नियत 
है । अर्थात्‌ सम्बन्ध ज्ञान सम्बन्धी ज्ञान से होता है । 
>ेशम सन्निकृष्ठ जो घूम वह्लि वह सम्बन्धों है श्रववा 
' देशान्तरीय कालान्तरीय सभी धूम वह्लि इस संबंध के 
पैवधी हैं ? तो इसमें प्रथम पक्ष श्र्थात्‌ सन्चिकृष्ट धूमाग्नि 
सैबंधी है, व्याप्ति रुप संबंध का ! यह पक्ष ठांक नहीं है, 
पयोकि इस पक्ष में व्याप्ति रूप मम्बन्ध का सम्बन्धि- 
तावच्छेदक घूमत्व नही बन सकता है। श्रति प्रसक्त द्वोने 
से । प्र्थात्‌ व्याप्ति रूप संबंध तो केवल सक्निकृप्ट घूम में 
ही है, भ्रौर घूमत्व तो देसान्तरीय कालान्तरीय धूम में भी 
है. इसलिते धूमत्व ग्रति प्रसत्क हो गया । प्रवच्छेदक तो 
भन्‍्यून भ्रनतिप्रसक्त धर्म ही होता है । भ्रतः ताहण व्याप्ति 
रूप सम्बंध वग सम्बन्धितायच्छेदक घुमत्व नहीं हो सकता 
है, प्रथम पक्ष में यह दोष है ॥ भन्तिम पक्ष में प्र्थाव सन्नि- 
कृष्ट प्रसन्निशप्ट सभी प्वटम वद्ि व्याप्ति रूप सम्बन्ध 
सम्बंधो है, एस भम्तिम पक्ष में सामान्यतदाणा 
फे बिता निर्बाह नद्वी है ॥ फ्मोकि सामास्यतथणा 


रै८० ] दीपिकासहित: [प्रेषन 


तन्‍न सर्वीय एयाय॑ सम्बन्धो घमत्यावरिछुस्न इंति सत्य कि 
तु सर्वीयसम्बन्धग्रहः सर्वसम्बन्धिविषयताव्याप्त ईतिं नें 
मियमः समवायग्रहे व्यभिचारात्‌ स॒ हि सर्वेषां द्रव्यगुणकम 
सामान्यानामेक एवं सम्बन्धों रूपवान्‌ घठ इत्यादों घटयटला' 


के बिना देशात्तरीय कालान्तरीय सभी व्यक्ति गृहीत 
नही हो सकती है।अ्रत सभी धूम अग्नि रूप सम्बन्धी 
का ज्ञान करने के लिये सामान्यलक्षरा आवश्यक है | 


लन्न, सो ठीक नही है क्योकि सभी धूम मे यह व्याप्ति 
रूप सम्बन्ध है, यह कहना तो ठीक है, किन्त्‌, सर्वीय सबंध 
ग्रह (ज्ञान) सर्व सबधी विषयता व्याप्त है, यह जो नियम 
है सो नियत नही है। श्रर्थात्‌, सवध् ज्ञान स्व सबधी की 
ज्ञान होने से ही होगा, ऐसा जो नियम है सो एकान्तिरक 
नहीं है। क्‍यों ? तो समवाय रूप सम्बन्ध के ज्ञान मैं 
व्यभिचार है। इसका स्पष्टीकरण स हीत्यादिं प्रकरण में 
स्वय करते है । समवाय तो सभी द्रव्य गुणा कर्म सामान्य की 
एक ही सम्बन्ध है, रूपवानु घट इत्यादि, घट घटत्व मार्वे 
का ग्रहण करने वाले ज्ञान मे प्रकाशित हो रहा है| अर्थात 
समवाय तो एक ही है और उसके सम्बन्धी अनेक है । परत 
अ्रनेक ज्ञानापीनता मानने से कैसे निर्वाह होगा ? इसलिये 
सबन्ध प्रह यावत्‌ सम्बन्धि ग्रह पूर्वक होता है, सो समवाय 
प्रत्यक्ष मे व्यभिचरित होने से अमान्य है । 


प्रश्न-तव वेदान्ती से नैयायिक पूछते है. कि यदि सर्व 


परिच्छेदः ] खष्डनोद्धारः [ रे८! 


दिमाप्रयाहिरि प्रत्यये पकास्ति सर्वव्यक्षयग्रहे स्वव्यक्ञयः कं 
ाप्तिमतया गहबन्तामिति चेतू । न कयन्विदरि सर्वो धूगो 
पन्हिव्याष्य इति घी; कि तु धमो बन्हिब्याप्य इत्मेब तया च 
मत्िद्ध एव हि धूमो धूमत्वेन प्रकारंण बहित्याप्तिमाव झत्या 
गृहधर्ता तावतैय दतीयपतामशों उस्सु । नह गौरितर स्यो मियते 
पोल्ादिसत्र गोल्व॑ लिड्ममिति तजज्ञानं सविकल्पर बाच्पं 

रेल्पकस्प व्यवहारानड्त्वात्‌ तंत्र व्‌ सविकन्पके ने 


सैक्ति का ज्ञान नही होगा तब व्या्तिमत्व रुप से सभी 
'यक्ति का भ्रहरा किस प्रकार से होगा ९ 


३ .. पर-किसी प्रकार से नही । सभी परम वह्नि व्याप्त 
7 अताहश सर्व प्रम मिपयक व्याप्ति ज्ञान नहीं होता है, 
किन्तु घुम वज्नि व्याप्य है एताहश व्याप्त ज्ञान ही होता है, 
3 पी प्रसिद्ध श्वम ध्मत्व प्रकार से वह्लि व्याप्तिमाव 
४ त करके ग्रहण कीजिये । इतने से ही दृतीय लिंग 
+ पमर्ण भी उत्नन्न हो जाता है। इस स्थिति मे बिक व. 
पति मानना झौर यावत्‌ प्लम की उपस्थिति के लिये 
गभान्यनक्षणा को मानना निरर्थक है। 
सश्न-गौरितरेश्यों भिद्यते” गो इतर से भिन्न 
गो होने से । इस ब्यतिरेवी अनुमान मे ग्रोत्व हैनु है, उम 
वे रूप हेतु का ज्ञान सविक्ल्पक ही मानना पढेगा किस्तु 
विविरन्पक नहीं । ययोकि नि्विवल्पक ज्ञान व्यवहार वा 


३८२ ] दीपिकासहितः [अथना 


गौविशेपणमन्योन्याअ्यात्‌ जातेव्यक्ीं व्यक्षेश्य जातौ विशेषक- 
स्वोपगमात्‌ कि तु गोलवत्वम॒पाधिगोंत्वे विशेषणं तथ गवेतरा- 
बत्तित्ले सति सकलगोबृत्तित्यमिति तदुपाधिज्ञानाय सकलगो- 
ज्ञानं तब न सामान्यलक्ष्णा बिनेति चेत्‌ | न यथाहि गौरि- 
त्यन्न ग्रोत्वविशिष्टः पिण्डो भासेत तथा गोत्यमित्यत्नापि 
गोविशिष्यं गोत्य॑ न तु ततोडपिकमनलुमबात्‌ न चान्योन्‍्या 





अनग है। श्र्थात्‌ु निविकल्पक ज्ञान व्यवहार जतक 
नही होता है | श्रौर उस सविकल्पक मोत्व ज्ञान में गो तो 
विशेषण नही वन सकता है, अ्न्योन्याश्रय होने से जाति 
व्यक्ति मे भौर व्यक्ति जाति में विशेषक अर्थात व्यावर्तक 
माना जाता है किन्तु गोत्वत्व को उपाधि कहैगे सो गोत्वस्व 
गोत्व रूप हेतु भे विशेषण है झौर वह गोत्वत्व गो से इतर 
मे प्रदृत्ति होकर के सकल गो मे रहता है, एताइश है, वो 
इस गोत्वत्व रूप उपाध्षि के ज्ञान के लिये सकल गो वा 
ज्ञान प्रावश्यक है और सकल गो का ज्ञान सामान्यलक्षणा 
के बिना नहो हो सकता है। अ्रत सामान्यलक्षणा का 
स्वीकार आवश्यक है । 


उत्तर-जिस प्रकार से गौ: इस विशिष्ट बुद्धि में गौत्व 
विशिष्ट पिण्ड श्र्थात्‌ व्यक्ति मासित होता है । उसी तरह 
से गोत्वम यहा गो विशिष्ट गोत्व का भाव होता है । 
इससे श्रधिक किसी भी बस्तु का भान नही द्ोता है बयोकि 


परिच्चेद; ] जले, [इ्थ३ 


भव: | ज्ञातिहिं यथा स्वतो बिलतणा पिएड' तथा पिए्डो5पि 
जावो विलतणो जाति विशिनष्टीति अन्यथोहान्योन्या्रया- 
दिश्विप्टवियस्ततो धर्मधर्मिभावस्थ ततम्तयोरत एवं विरस्‍्थ 
पएइने साधु सामान्यलक्णाब्यवस्थापनमिति । यच्तु, धूमो 
दीयव्याप्यतासंशयविपय: मया5नुकूलतर्कबत्तया5गृहीवत्वा- 
विश प्रतीतघूमे बाघादप्रतीतं घूममादाय पर्यवस्यता- 
*मातूभम्पेव संशयविपयत्व॑ वरोध्यमिति | तन्न पचात्वनिना- 


५. अनुभव नही होता है जिसमे गोत्व तथा गो से इतर 
तु का प्रतिभान माने ।अस्योन्याश्रय की शका न करें, 
कि जिस तरह स्वत एवं विलक्षण होकर के जाति 
पे है. रो व्याइच करती है उसो तरह से स्वत एवं इतर 
से वित्क्षण पिण्ड व्यक्ति भी जाति का व्यावर्तक है, ऐसा 
#गता है। ब्रन्यथा यक्त श्रन्योन्याश्रय होने से, पहिले 
ीष्ड बुद्धि तव धर्म धर्मीभाव, तदनन्तर पुन. विशिष्ट 
हे प्रकार विश्व के सण्डन प्रवाह में प्रापनें बहुत 
भ्रच्छा सामान्यनक्षणा का व्यवस्थापन किया ! 
भत्तु इत्यादि-जिस किसी ने कहा था कि घूम मदीय- 
सता संशय का विषय है, हम से श्ननुकूल तकवत्व 
ऐब्य शत होने से। इस अ्रनुमान से श्रतीत घूम में 
मत »यत्व संशय विपयता का बाघ होने से प्रतीत घूम 
हैं व्याप्पता सशय विपयता वी सिद्धि होती है । 


इ८४ ] दीविकासहितः [ प्रधमः 


भ्रयातिद्व। । धमिज्ञानजन्यस्य संशयस्य तदसत्त्वेनामावादल” 
सानवाबितत्वात्‌ सानस्य मेयाजनकत्वाच्चेति | अत्रोच्यते | 
अनुझलतके' बिना धूमे बन्हिव्यभिचारित्वशड्डा तावदुदेति सा 
तावइन्हिजन्यतया निश्चिते पुरोवतिमि धूमे न सम्मवति 
तस्प चन्हिजन्यतयव मिश्चितत्वात्‌ । न हि बन्हिजन्यो5र्य 
ह200020000 2000 26 ५५% / 6 7 7800 7 04425: 


उत्तर- यह कहना ठीक नही, क्योंकि पक्ष का ज्ञान 
नही होने से यह अनुमान ग्याश्रवासिद्ध रूप दोष से दुष्ट 
है। धर्मी ज्ञाय जन्य सशय का धर्मी ज्ञान के भ्रभाव से 
श्रभाव हो जाता है, भ्रतः श्रन्‌ मान बाधित है और प्रमाएं 
प्रमेय का जनक नही होता है किन्तु ज्ञापक मात्र होवा 
है ॥9८ 


इसके पूर्व प्रकरण मे वेदान्तो ने मुख्य रूप से सामान्य 
लक्षणा सच्निकर्ष का निराकरण करने के लिये नैयायिका- 
भिमत तर्कादिक का निराकरण करनके पूर्व पक्ष रूपेश स्वम्त 
का व्यवस्थापन किया, इसके श्रमो “अनोच्यते” से नैया- 
यिक उसका उद्धार करते है । 


प्रश्नोच्यते- (अब उत्तर करते है) अनुकूल तर्क के 
विना घ्‌म मे वह्नि व्यभिचार की शका उदित होती, धूम 
वह्नि व्यभिचारों है कि नही;? इत्याकारक शका होती 
'िलम-++++माक्‍ारक ५३3५... +.>++७33.«.+...>.०..>>७७3७७3.....<«> ५७33५». “»् कक म-मम मन, 
>“स्याप्तिगदः सामान्य सक्षएया सफ़्त घूमादि विषय” से लेकर 


“प्रतोष्यते”” एतल्यपन्त प्ररच को सादपात पूर्वश! देसना चाहिये, भग्यवा पूर्व 
पक्ष उत्तर पद् में सांडियाविमास प्रतीत होठा : 


4 खण्डनोद्वारः [३८५ 


धूमो बन्हिं बिना मबत्वित्यहन्मत्तः शड़ते। अनयोधू मत्व- 
पन्हिल्वास्यामवच्छेदकास्पां कार्यकारणभातरो न गृहीत इति 
सावान्पद्ववावब्छिनसम्पन्धितारूपा व्याप्तिरगहीतेबेति व्या- 
'तेरस्पमिचरितसम्पंधस्थाग्रहादयव व्यमिषारशक् ति पेतू । 
पमेल्वन्हिस्वयोस्तद्वच्छेदऊता कुतों न गृहीता | पद. सादबच्चेदकता इतों न गृहदीता । धूमान्तरस्य_ 
है | वह शका वह्नि जन्यत्व रूपेणा निश्चित पुरोवर्ती घ्‌ मं 
तो हो नहीं सकती है,क्योकि पुरोवति ध्वम मे 
पह्निजन्यता का निश्चय है । निश्चय शका का विरोधी 
होता है। वन्हिजन्य वह घूम वन्हि के बिना ही होवे ऐसी 
पका स्वस्थ कोई भी व्यक्ति नही करता है। प्र्थात्‌ु जब 
पैल्यक्ष घूम में वन्हिजन्यत्व का निश्चय है, तब उसमे 
अजन्यत्व विपयक शका “याहत है । 
पश्न-वन्हि तथा धूम मे वन्हित्व धुमत्व रूप जो कार्यता- 
वच्छेदक तथा कारणतावच्छेदक धर्म, उसके द्वारा तो कार्य 
रण भावका ग्रह नही हुआ है । इसलिये सामान्य हय 
परथात्‌ धुमत्व वन्हिस्व रूप जो धर्म दय तदवच्छिन सम्ब- 
न्थिता रूप व्याप्ति का ग्रहण नही होता है, तब व्थाप्ति मे 
अव्यमिचरित सम्बन्ध का ज्ञान न होने से, इसी प्रत्यक्ष 


शम मे व्यभिचार की शका होती है। 


४.७... ' “ऐसा कहना ठीक नही है, क्योकि वन्हित्व प्रमत्व 
न फ्यतावच्छेदक्ता तथा कारखताबच्छेदवता का प्रव्ण क्यों 


३८६ ] दीपिकासहितः [मकर 
व्यमिषारशडयेति चेत्‌ | तद्धियं विना क्य॑ ध्तहि बने 
शर्ट धर्मिज्ञानजन्या हि सा तद्घीश्व न सामान्यलचचर्णो 3 
घहकुत्यं प्रमाठम्‌ । एवं थे धूमत्वावस्छित्ञार्ना वहिला 
यच्छिन्रों: सम॑ सम्बन्धिता बन्हिब्याप्पता साच सर्प 
_गृदयते। कथमन्यथा पर्वंतीयधूमस्थ व्याप्सयम्रहे तस्मादूनुमितिः ! 
नही होता है ? यदि कहो कि घ्मान्तर में वन्हि व्यभिचार 
की शंका है, इसलिये कारणतावच्छेदकता तथा हम 
वच्छेदकाग्रह वन्हित्व धुमत्व में नही होता है, सो | 
नही है, क्योंकि ध्रूमा तर (कालान्तरीय 22 
का जो ज्ञान है उसके बिना ध्रमान्तर भे किस प्रकार हु 
शंका हुई ? क्‍योंकि शंका तो धर्मीज्ञान से होती है, के 
ज्ञानाभाव में कंसे होगी ? श्लूमान्तर का ज्ञान सामार्ट 
लक्षणा के बिना हो नही सकता है, श्रत: शका का पी 
करने के लिये सामान्यलक्षणा झ्लावश्यक हुई और ग्दि 
झाप सामान्यलक्षणा को मानलेते हैं तो घट बुद्टी प्रभात 
बृत्तान्त उपस्थित हो जाता है ।/< ऐसा हुआ तब झा तब घूमल 

><घट कुट्ूथा प्रमातम का बमिप्राय यह होता है कि जैसे किसी में धर्दव 
रूप से भधिक धन का सचय किया परन्तु उस घन पर लगने वाला भायकर 
प्दा नहीं किया! ॥ प्रायवराधिकारी ने उसको पकड़ने के लिये उसके एंट १९ 
हाज पुरुष को भेजा परन्तु यह इस राज पुरुष के पाने बी धात गो जातकर 
हे घर से भाग गया, परन्तु रम्श मर इघर उघर झटकता र हबार प्रात” काले 
भायकर बार्यासय में पहुंच गया झपा पकष्ा गया | प्रदत से सामास्य शा 
है। शब्दत करने में प्रयतवान्‌ वेदान्ती ने मो धनुपत्यित धूमास्तर शान 
लिये घग्ततो पतवा शामम्यलक्षणा को स्थोषार लिया। 





परिष्छेद: ] खब्डनोदारः (३८७ 


सर्वधूमधीरव न सामान्यलक्षणां बिनेति टीकाइन्मते कि सर्व- 
ध्मेघु व्याप्तिग्रहेश यावतां सन्निकृष्टयूमत्यक्तावेव धूमो 
बहिव्याप्य इति घूमतेन प्रकारंग व्याप्त हथर्ता ततः पक्ष 
धर्मताज्ञानानन्त# तथेव स्मर्यर्ता ततः परवेतबृत्तिधु मो बहिव्याप्य 
इत्पस्तु त्वन्मते ठृतीयप्राम्शों मन्मतालुमितिवौ5स्तु कत॑ 
सामान्यलक्षणया न हि पर्वतीयधूमनिष्ठतया तदीयासा व्याप्तेः 


बच्छिन्न निखिल दूम में वह्िित्वावच्छिन्न निखिल वक्ति के 
साथ जो सम्बधिता है इसी का नाम है वह्ि व्याप्यटा । 
बह वन्हि व्याप्यता उपस्थितानुपस्थित साधारण घूम में 
गृहीत होती है । श्रन्यधा यदि सभी धूम मे बन्दहि व्याप्यता 
ले होय, तब पर्वतीय घूम में व्याप्ति ग्रह नही होने से 
पर्वत्तीय धूम से पर्वत मे चन्हि की अन्भुभिति कंसे होगी ? 
सववे धूम का ज्ञान सामान्यलक्षणा के विना नहीं हो सकता 
है, हत+ सामन्यलक्षणा का स्वीकार आवश्यक है । टीका 
कार के मत भे तो सभी धरम मे व्याप्ति ग्रह की क्या 
आवश्यकता है ? प्रत्यक्ष घूम व्यक्ति मे ही “ध्‌ मोबन्हि- 
व्याप्य:” धूम वन्हि व्याप्य है, एताहइश घ्‌ मत्व प्रकार से 
व्याप्ति का यहण होगा, तब पक्ष घमंताज्ञान के भ्रनन्तर 
उसी रूप से स्मरण होगा। उसके बाद पर्वेत में रहने 
वाली घुम बन्हि व्याप्य है ऐसा ज्ञान होगा, तदनन्तर _ 





३८८ ) दोपिकासहितः 2223 


प्राखहर्ण हृतीयपरामशाय गौरबात्‌ किन्तु तस्या व्याप्त! कुत्राए 
ज्ञान तब इच्मेव महानसीपृधुमे एकरेव, हि सर्वधूमव्याप्तिस्तत 
एव ज्ञानान्‍्तर ज्ञानसग्रह्मचदुत्तरज्ञाने ज्ञानत्वविशिष्ट्षान्ि- 
स्थाचार्या अप्याहुरित्याशकूथ यदि सामान्यलक्षण नासि 
तदाउलुकूलतर्क बिना धुमादी व्यमिचारसंशयों न स्थाव्‌ | 
_अप्लिद्रधूमे तद्ध,मत्वेन , तदद्धिव्याप्तेरवंगमात्‌ थुमाव्वर्त 
आ्रापके मत से परामश होगा अ्रथवा मेरे मतानुसार अनुमिंतिं 
होगी । सामान्यलक्षणा की क्या आवश्यकता है ? पर्वतीय 
धूम वृत्तितया पर्वतीय घ॒. में सम्बधी व्याप्तिं का पूर्व में ग्रहण 
होना चाहिये जिससे कि क्या परामर्श होगा, ऐसा मानने की 
श्रावश्यकत्ता नही है, क्योकि गौरव हो जायगा। कि 
व्याप्ति का ज्ञान कही होना चाहिये, सो तो महानसीय धर्म 
मे हो ही जाता है। सभी घूम मे व्याप्ति एक ही है 
इसी से ज्ञानान्तर मे ज्ञानत्व ज्ञान होगा और उत्तर शान 
में ज्ञानत्व विशिष्ट “ज्ञानहोगा । ऐसा ही श्राच्यर्य ने भी 
कहा है । इस अकार से झाशका के बाद यदि सामान्यलक्षणा 
नहीं है पर्थात्‌ यदि सामान्यलक्षणा नही मानोगे तो श्रनुकूल 
तर्क के विना घम में व्यभिचार सशय नही होगा । वयो्कि 
प्रसिद्ध धूम मे भ्र्थाद्‌ महानसीय धूम में तद्ध[मत्व झूप से 

द्वानसीय वन्हि निरुषित व्याप्ति ज्ञान है और धूमान्तर 
वा सामान्यलक्षया सप्निकर्त के बिना ज्ञान नहीं हो सपता 





/ परिच्देद ] खण्दनोदार (३८९ 


सामान्यलच्णां बिना थाग्रह्मत्‌। सामान्येन तु सक्लधूमोप- 
स्थितो घृमान्तर शह्ढा युज्यते विशेषाद्शनाव्‌ तथा पे तकदिना 


तच्छड्ा्या निरस्तायां प्रड्िड्धूममाने एवं यद्यपि घूमो 
बन्दित्याप्प इति 'व्याप्तिग्रहोउप्युचित एवं तथाप्युकतक्त्या 
सामान्यलक्षणायाँ सिद्धायां स्वेधृमव्यक्तिषु व्याप्तिग्रह; सम्म- 





है । और सामान्य लक्षणा >मानते है तो साप्रान्य लक्षणा 
से महानस स्थल में ही सूकल घूम सन्निइ प्टासल्निकृष्ट सकल 
प्वम को उपस्थिति होने से ध्‌ मान्तर में प्रर्थात्‌ असन्निकृष्ठ 
घूम में धूम वन्हि व्यभिचारी है कि नहीं ? एताहश 
व्यभिचार शब्ता होती है सो युक्त है । व्यभिचार शका का 
निवर्तक जो विशेष दर्शन, उस विशेष दर्शन का प्रभाव 
होने से व्यभिचार संशय धमान्तर मे होता है श्रौर तक के 
द्वारा व्यभिचार शका का निराकरण होने के पीछे प्रसिद्ध 
घूम मे (उपस्थित घूम में) यद्यपि ध्टम वन्दि व्याप्य है, 
एताहश व्याप्ति ग्रह होता हैं । 

सो उचित है। तथापि पूर्येक्त युक्ति से सामान्यलक्षणा 
वा स्वीवार करने से सर्वे धूम व्यक्ति में व्याप्ति ग्रह 
होता है। प्रयामत्ति (सन्तित्र्प) के सौकर्य से इसी प्रवारसे 
तात्पयाचरार्य ने भी वहा हैं; 

प्रश्त-सामान्यलक्षणा सन्निकर्ष वे बिना सर्वे धूम वो 
उपस्थिति नहीं होगी, भोर सर्वे धूम वी उपस्यिति ने बिना 


हर 24 दापिकासहित: [प्रयम 


बति अत्यासत्तिसौकर्पादिति । तथेबोक्त तात्यर्याचार्य: । मद 
सामान्यलच्षण बिना न स्वंधूमोपरस्थितिस्ता व बिना न 
भूमत्वेन व्याप्यतावस्छेदक्रेन प्रकारंण ग्रह शत सामान्यलक्षणा 
बे 

अाज्तियदे एबोपपुज्पते इति चेत्‌ ।न सर्वव्यत्तयपस्थितिमात्रे ये 
पाषच्छेदकल्वग्रह: कि ऐ सम्बन्धान्यूनानतिरिक्तशचित्वग्रहेण 
सच धृमस्य व्यमियारशड्ानिरासेनेति तद्वारं णैष व्वाप्तिगहे 
सामान्मलक्षणोयपुज्यत हति पुक्तिमत्‌ ।? नत्रु सामान्यलक्षणा- 
अत्यासत्त्या आप सकलव्पकितताने असेय प्रमेय॑ वाच्यमित्ि 
_आप्यतावच्छेदक घू मत्व प्रकारेश व्याप्ति ग्रह नही होगा । 
इसेलिये सामान्यलक्षणा व्याप्तिग्रह में ही उपगोयी है ! 

उत्तर-यह कहना ठीक नही है, क्योकि सर्व व्यक्ति 
की उपस्थिति होने से ही अ्रवच्छेदकत्व ज्ञान होता है, 
ऐसा कोई नियम नही है । किन्तु सम्बन्ध के अन्यून झ्तिरिक्त 
वृत्तित्व ज्ञान से पवच्छेदकत्व ग्रह से होता है। श्रवच्छेद- 
भैत्व अह धूम के व्यभिचार की शका के निरास द्वारा हो ताहै 
इससिये व्यभिचार शका लिरास द्वारेरव व्याप्ति ज्ञान में 
सामान्यलक्षया का उपयोग होता है, ऐसा मानना युक्ति 
युक्त है ।१ 

अश्न-यदि श्राप सामान्य नक्षणा मानते हो तब वो 
सायान्यत्नक्षणा अत्यासत्तिके बल से सामान्याश्रय सकल 
ब्यक्ति का ज्ञान होगा । तब तो प्रमेयत्व सामान्यलक्षश्ञा 


रिच्छेदः ] खण्डनोडारः [१९१ 


व्याध्तिवुद्धी सावेश्यं स्थात्‌ । बाद यहाशय ! तवेवं निश्षयः 
स्थात्‌ | बाद घटल्वादिना तु विशेषेण निश्वयो5स्प न मबति 
छसामग्रीविरहद्ात्‌ | कासी स्वस्तामग्री घटल्वनिविकल्पर्क 
तहय्‌ 'त्रधाराव हिकानि यटत्वप्रकारकाणि न स्थु! पृ्वंधारा- 
बाहिकानां घटत्वनिर्षिकन्पत्वामावादिति चेत्‌ । वान्यपि हि 


प्तकल प्रमेय का ज्ञान होने से ताहश ज्ञानवाव्‌ पुरुष को 
प्वेज्ञ होना चाहिये । 

उत्तर-बाढम महाशय ! झापको ऐसा निश्चय होगा । 
ठीक है, किन्तु धठत्वादि विशेष से निश्चय नहीं होता है 
सामग्रों के अ्रभाव से। श्र्थात्‌ प्रमेयत्व रपेण घटादि 
विधयक निश्चय होने पर भी घटत्वादि विशेष रूप स 
निश्चय नहों होने के कारण सर्व विषयक ज्ञानत्व रूप सर्वे- 
जत्त्र की आपत्ति नही होती है। स्व सामग्री का श्रभाव 
होने से सर्वज्ञत्वापत्ति नहो होती है ऐसा कहा, उसमें पूछता 
हूँ कि स्व सामग्री क्‍या है ? 

उत्तर-घटत्य वा निविकल्पक ज्ञान ही घट पटादि 
निश्चय मे सामग्री है, तो वह सामग्री प्रमेयम्‌ इस निश्चय 
स्थल में नहीं है । 

प्रश्त-तव तो उत्तर काल में घारवाहिक ज्ञान घटत्व 
प्रकारफ नहीं होगा, क्योंकि पूर्व धारावादिक ज्ञानो को 
घटत्व निधिकल्पवत्व के भभाव होने से । 


परे दीपिकासहित: [ क्षमः 


पटत्वांशे, निर्विकल्पकान्येव | तद्रिपयतयेद्य च तेपामनत्तरविशि- 
प्टधीजनकताविशिष्टाबगाहिस्‍्व॑ तु त्तेपां कारणसाम्पतायाम । 
हन्तेबमपि विशेषशधीभ्रयुक्ता विशिष्टधीः स्थादेव अमेयत्वादि- 
नापि रूपेण पद्त्वादेविंशेषणस्य ग्रद्गयात्‌ । इये द्वि सामान्य- 
सामग्री विशेषसामग्री तु विशेषणनिर्विकल्पकम्‌ अविशिष्टवृद्ध 


- उत्तर-वह ज्ञान सब भी घटत्व अश में निविकल्पक 
ही है। घटत्व निविकल्पविषयक होने से ही उत्तरोत्तर 
विशिष्ट धी जनकत्व हो जाता है। उन ज्ञानों में विशिप्टा- 
वगाहिता जो है सो कारण की समानता मात्र से । 


प्रश्न-ऐसा होने पर भी विशेषण ज्ञान प्रयुक्त विशिष्ट 
जान तो होगा, क्योंकि प्रमेयत्व रूप से घटल्वादि रूप 
विश्ेपण का ज्ञान तो हुआ । 

उत्तर-यह तो सामान्य सामग्री है, विशेष सामग्रो तो 
प्रवशिष्ठ बुद्धि में विशेयण की निर्विकल्पक होती है। श्र 
विशिष्ट वैशिष्ट्यावगाही बेद्धि मे तो विशेषशातावच्छेदक 
पकारक ज्ञान कारण होता है सो तो प्रकृत में नही है । 
प्राचाय॑ ने भी ऐसा ही कहा है। नहीं कहो कि व्याप्ति 
बुद्धि से ही पंत में वन्हिमत्व सिद्ध हो जाता है, इसी से 
अनुमिति गतार्थ हो जाती है। ऐसा कहना ठीक नहीं है, 
क्योकि व्याप्नि में चूमवत्व पुरस्कार से पर्य॑त में चन्हि मत्व 
की सिद्धि होती है भौर श्रनुमिति में पर्व॑तत्व धर्म पुरस्कार 


परिच्छेद खण्ण्नोडार (३९३ 


विशेषणतावच्छेदकप्ररार॒क तु ज्ञान विशिष्ववैशिष्यवुद्दो तच 
नातेति आचार्या श्प्येयम्‌ | नापि व्याप्तिउद्ष्येव पर्वतस्थापि 
पहिमत्त्वालिड्नादनुमितिगंताथो तत्र घूमवत्त्वपुरस्फार णाय च 
पबतत्वपुरस्कारेण वहिमत्त्वसिद्धोः । ननु सामान्य लक्षणया 
इरा पंतस्थापि भ्रूमवत्त्वपुरस्फारेण वष्ठिमत्त्यग्रहणादिदानीं 
पत्स्मरणसहितेन परव॑तेन्द्रियसन्निरर्पेण सोडयं वहिमान्‌ पर्त 
इति प्रत्यमिज्न वास्तु ऋतमुमानेनेति चेत्‌। एवं हि सोड्यमिति 
स्मान्न तु पवेत्तो5यं बहिमानिति । क्िज्च पुरा विशिष्य ज्ञात 


से वन्हिमत्व की सिद्धि होती है इसलिये व्याप्ति बुद्धि से 
प्रनुभिति को गतार्थ कहना ठीक नही है । 


अपन-सामान्य लक्षणा प्रत्यातत्ति से पहिले भी धूमवत्व 
पुरस्कार से वह्लिमत्व का ग्रहण हुआ है । ग्रभी तत्म्मरण 
सहित पर्वत्तेन्द्रिय सन्निकर्ष मे "सोय वन्हिमान्‌ पर्वत्तः” सो 
भह पर्वत वन्हिमान है, इस प्रकार से प्रत्यभिज्ञा रूप ही अनु- 
मिनि को मान लीजिये, अतिरिक्त अनुमान मानने वी 
क्या आवश्यकता है ? 


उत्तर-यदि प्रत्यभिज्ञा रूप श्रनुमिति मानोगे तब तो 
सोय॑ दत्या कारक ज्ञान का झावार होना चाहिए, पर्वतोय॑ 
वन्हि मान्‌ यह झावार नहो होगा । और भी देखिए पहिते 
जहा विपश रूप से जान रहता है उसी स्थल में प्रत्यभिज्ञा 
होती है। जैसे सोय घट दत्यादि स्थल मेदेसने मे भाता है । 





३९४ ] दी पकासहि।ः [ हषमःः 


एव प्रत्यमिज्ञा त्येवान्यत्र दर्शनात्‌। अथ यदा सामान्यतो 
यूहीता स्मृता व्याप्तिरिन्द्रियसस्निकृष्दे पूमेडुमृणते ते 
थूध्षों बन्हिव्याप्य इति तृतीयलिह्परामर्श उदेति तथा सामान्य- 
तो शहीस्य स्पृतस्य वन्हिमत्त्वस्थ वेशिष्टामिन्द्रियसलिकप्टे 
पर्वतेडपि भासताम | तेम पर्यतोड्य बहिमामिति सात्षाद्वीरंब 
मबत्विति ब्रूम इति चेत्‌ । न। तस्पां दशायां साधकपाधक- 
मानामावेन वह्विसंशयस्पेव सम्भवात्‌ । धूमरूपनिशेषधर्म- 





प्रश्व-जैसे सामान्यतः गृहोता तथा स्मृता जो व्याप्ति 
सो इन्द्रिय. सनिद्षष्ठ धूम में ग्रनुभूयमाना होसी है तब 
“प्रयं धूमो वन्हि व्याप्यः” यह धूम बन्हि व्याप्य है इस 
प्रकार का तृतीयलिज्ञा परामर्ष उत्पन्ध होता है। इसो 
प्रकार से सामान्य रूप से गृहीत तथा स्मृतर जो बह्लिमत्त 
उस वन्हिमत्व का वेशिप्टच इन्द्रिय सन्निक्ृष्ट पर्वत में भी 
भासित होवे । इसलिये यह पर्वत वन्हि मान है, इस अकार 
से अ्रनुमिति को प्रत्यक्ष ज्ञान हो मानिये, ऐसा म कहता हूँ। 

उत्तर-इस स्थिति में साधक बाधक प्रमाण का 
अभाव हाने से पर्वत में वन्हि का सशयात्मक ज्ञान हो 
सभव है न कि निश्चयात्मक ज्ञान की सम्भावना हो 
सकती है ॥ 

प्रश्न-धूम रूप विशेष दर्शन सहद्धत प्रत्यक्ष सामग्री 
प्रत्यक्ष ज्ञान का उत्पादन करेगी । 


परेच्छेदः ] खण्डनोद्वार: (३९५ 


सहाया ग्त्यक्षसामग्री प्रत्यच् जनयत्विति चेत्‌ । विशेषद्‌शन 
हि विशेषल्लेन दर्शनं न तु बस्तुतः अन्यथा शिह््पाएयादे! 
प्रमेयत्वादिनापि निश्चपात्‌ पुमबधारणं स्यात्‌ । दया थे 
सन्दिग्धवह्दी पर्वते तद्,च्ितया बहिव्याप्पतया प्‌ यद्ध मत्ञान 
स एवं लिहपरामश इति निमील्तिडषि पत्ुपि ततो भवन्ती 
पहिमत्‌पर्यतधीरजुमितिरेव स्पादिन्द्रियव्यापारबिरहात्‌ | 
घ्नुपि व्यापायंमारे एवं मबन्‍्ती बहिमत्पबंतभीस्तु 
साादीरिति चेत्‌॥ अस्तु । अनुमितिस्तु सावकाशीकऋृतेव 
जत्तर-विशेष दर्शन का श्र्थ है विशेपत्व €प से दर्शन 
प्र्थात्‌ विशेष ज्ञान, न तु वस्तुत उस वस्तु का ज्ञान । 
अन्यथा शिर पाण्यादिक का प्रमेयत्व रूप से निश्चय रहने 
से 'स्थारुर्वा पुरपोवा' इस स्थल में पुरुष रा हा निश्चय 
हो जायगा । ऐसा हुआ तब सन्देहविपयी भूत वन्हिवाले 
पर्वत में त्ाहश पर्वत वृत्तित्वेव और बन्हि व्याप्यत्व रूप से 
जो घुम ज्ञान होता है उसी वा नाम है तृतीयलि'ड्ठ 
परामर्ष । स्व निमीलित चक्षु के रहने पर तगहश परामर्प 
से होने वाला जो पर्वत में वस्हिमत्‌पर्वत विपयक ज्ञान सो 
ग्रनुभिति रूप हे, क्योकि इन्ट्रिय रा व्यापार महों हांने से 
प्रत्यक्ष ज्ञान नही है । अथ यदि वहो कि व्यापार विधिष्ट 
चशु के रहते हुए होने वाला जो वन्हिमत्‌पवेत विपयक 
शान उसवो साक्षालारी (प्रत्यक्ष) ज्ञान ही वहना चाहिये। 





इ६६ ] दीपिकासहवित: [ प्रपमः 


निमीलिते चन्नुष्युपनीतपर्बतविशेष्यका लिड्ञपरामश्शंसहितमनः 
करणिका बह्िमत्पवंतधीरस्तु | साक्ञाद्वीरेवेति चेत्‌। सिद्ध 
तर्दि लिज्लपरामशों मानान्तरं मनसो बहिः प्रमिता थ साधार- 
णसहकारित्वादिन्द्रयवत्‌ । किज्च प्ुव्यापारस्थल्ेपि नासौ 
साक्षाद्री साचार्कारिअ्रमाहेतुमृतविशेषशेन्द्रिय सन्निकर्षबिरदाद्‌ । 
संस्कारः स्मृतिबंद्धिना सममिन्द्रियस्प सस्निकर्स्तत्राप्पस्ति 
प्रत्यक्रिज्ञा तत्तमेवेत्ि चेद्‌ । न द्रव्यविशेषयकमादात्ममाया- 
स्तदजन्पलाब अन्यथा स्थृतठ्पवद्धितदसंडेडपि पु'सि दुण्डीति 
सो भी ठीक नही है, क्योकि इससे तो अनुमिति में कोई 
क्षति नही होती है । लोचन के व्यापाराभावकाल में उपनीत 
पर्वत विवेष्यक लिज्भपरामशंसहकृतमन कर्णक बन्हिमत पर्वत 
विपयक जो ज्ञान है सो श्रनुमिति रूप रहो । यदि कहो कि 
यहतो प्रत्यक्षज्ञान हुआ तब तो लिड्भपरामर्श प्रमाणान्तर 
है । मन की जो वाह्य विपयक ज्ञान जनकता है सोतो साधा 
रेख कारणत्वेन सहकारिता मात्र है | इन्द्रिय को तरह । 

म्रश्न-बन्हि के साथ सस्फार तथा स्मरण रूप सस्निकर्ष 
इन्द्रिय का है, प्रत्यभिन्ना तो तत्ता रूप से ही है, तस्मावु 
वच्धि ज्ञान प्रत्यक्ष है। 

उत्तर-द्रव्य विधेषण है जिसमें एताहश प्रमा संस्का- 
रादि से नही होती है। भ्रन्यथा स्मृत्युपस्थावित दण्ड वाते 

- एप विपयक ज्ञान भी प्रत्यक्ष कहायेगा। ही बद्दो 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः | ३६७ 


साज्षात्ममा स्पात्‌ । तत्रान्तरीयकतया ज्ञातपुसि मवत्येष सेति 
पेत्‌ | मवतीत्यद्धा कि तु सा ताज्षाद्वीरवेत्यसिद्ध लिझ्रपरा- 
मशेयोनित्वात्‌। विशेषणद्शेनजपए प्रत्यक्ञादियमपि साज्ञादूधीर व 
स्पादिति घेतू । न पुप्रत्यत्षमद हि ज्ञानद्॒यजन्यं तथा | 
तृतीय परामर्श जन्पतु तदनुमितिरेध । प्रपंचितं चंदमस्मापि 
रजुमाननिर्णय । 

नमु निरुपाधिः सम्बन्धों व्याप्तिरित्युक्न तब के उपाधिः 
साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकः तथाहू यधसों साध्य न 
ब्याप्नुयात्‌ तदा तद्चतिर केए साध्यव्यतिरंको न सिद्दय व्‌ । 


कि दण्डनान्तरीयकत्वेम ज्ञात पुरुष में तो प्रत्यक्ष ज्ञान होता 
हो है, भ्र्थात्‌ जो. पुरुष सर्वेदा दण्ड विशिष्ट रहता है । 
ताहश स्थल में स्मृति द्वारा उपस्थित जो दण्ड तद्विशिपणक 
पुरुष विपयक ज्ञान तो प्रत्यक्ष होता है, .यहूं कहना ठीक 
नही है। ऐसा ज्ञान होता है, :श्रापका ऐसा कहना 
ठीक है, किन्तु वह प्रत्यक्ष ज्ञान है यह असिद्ध है, किन्तु 
ताहश ज्ञान तो लिंग परामर्श से होता हैं । नहो कहो 
कि विशेष दर्शन से जायमान पुरुष प्रत्यक्ष होने से यह भी 
साक्षात्‌ बुद्धि ही है, सो ठीकनही है । पुरुष प्रत्वाय भे। 
शानहयजन्य होने से साक्षात्‌ धी नहीं है! तृतीयलिर 
परामर्श जन्य होने से अनुमिति रूप है। इस विपय के 
विस्तृत रूप से हम ने भ्ननुमान निर्णय मे बताया है । 
शका-मिर्पाधिक सम्बन्ध को आपने व्याप्ति कहा है । 
र्याव्‌ जिस हेतु साध्य के बीच में कोई उपाधि मद्दो 


३९८ ] दीपिकासहित [ श्थम- 


तथा च तदश्याप्यता हेतो साध्यव्यमिचारोडषि न स्पात्‌ | 
तथा थ तदव्याप्यवया हेठीः साध्यव्याप्यता न स्थादिति 
व्यर्थ: उपाधिः स्थाद्‌ ! एतत्वयस्थ उपाये: साध्यत्यापकता- 
मूलक त्वातू । एवं यदि साधन व्याप्नुयाचदा साधनवत्ति पत्ते 
स स्यादेवेति न तदथतिरेकेश पत्ते साध्यव्यतिरेंकः स्पात्‌ | 
तथा साधनस्प साध्यव्यमिचारः साध्याव्याप्रिश्व न सवा तयो! 
साधनवृत्तिनोपाधिव्एमिचार ण उपाम्यव्याप्त्वेन व निर्वाहणात्‌ 
न॒पघ वाधोन्‍्नीतपत्तेतरेडतिउ्याप्तिः तस्य स्वव्यायातरल्लेन 
साध्यव्यापकत्वामावाद्‌ | धूमस्य च साध्यत्व सिद्धिकर्मत्वं तथा 
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वह उपाधि रहित सम्बन्ध व्याप्ति है। किन्तु व्याप्ति घटक 
उपाधि वस्तु क्या है ? जो साध्य का व्यापक हो अभर्वि 
साध्याबिकरण वृत्ति अत्यन्ताभाव का अ्रप्रतियोगी होकर 
साधन का शअव्यापक हो, अर्थात्‌ साधनाधिकरण बृत्ति 
अत्यन्ताभाव का प्रतियोगी हो, ऐसा जो कोई अन्यय 
व्यतिरेवी धर्म, सो उपाधि कहलाता है। जैसे धूमवाव 
वज्ल इस स्थनमें आद्रन्‍्चन सयोग या श्राद्रन्धन सयोग 
परम रुप साध्य वा व्यापक हे तथा बन्हि रूप साधन वा 
भ्रव्यापक है, श्रयागोलग में बन्हि है और प्राद्रन्धन सयोग 
नहीं रहता हे, यही उपाधि का लक्षण है । श्रव उपाधि में 
साध्य व्यापक्त्व तथा साधनाव्यापकत्व को स्वयमेव बतलाते 
<टै,तथा ही इत्यादि प्रकरण से । तथाहि यदि यह उपाधि साध्य 


परिच्छेद: * खण्डनोद्वार: [२९९ 


बह ; साधनत्व॑ सिद्धिकररास्वं यद्यपि नास्ति सोपाथों सिद्धयानुद- 
यातू तथापि तथाप्रिमतत्वमस्ति अनुमातुसतथा भिमानात्‌ | 


को व्याप्त नकरे, अर्थात्‌ साध्य की व्यापक न बने, तब उपाधि के 
अभाव से साध्य का अभाव सिद्ध नही होगा । व्यापक जो 
द्रव्यत्व उसके ग्रभाव से व्याप्य जो पृथ्वोत्वादि उसका श्रभाव 
सिद्ध होता है । इसी प्रकार यदि व्यापक उपाधि हो तब ही 
उपाधि के प्रभाव से व्याप्य जो साध्य उसका ग्रभाव 
सिद्ध होगा । तथा उपाधि के अव्याप्य होने से हेतु मे साध्य 
का ध्यभिचार भी सिद्ध नहीं होगा। तथा उपाधि मे 
अव्याध्यतया हेतु को साध्य व्याप्यत्व भी नही होगा । तो 
इस प्रकार से उपाधि तो व्यर्थ ही हो जायगी । ये त्तीनो बस्तु 
उपाधि मे साध्य व्यापकता मूलक होती है। अर्थात्‌ स्राध्य 
की व्यापक उपाधि हो तब ही हो सकता है । एवं यदि 
उपाधि साधन की व्यापक हो तव साधनवान्‌ पक्ष में उपाधि 
रहैगी । तव उपाधि के अभाव से पक्ष मे साध्य का श्रभाव 
सिद्ध नही होगा । तथा साधन को साध्य व्यभिचार सिद्ध 
नही होगा, तथा साधन मे साध्य का व्याप्त्य भाव भी नही 
होगा । साध्न में साध्य व्यभिचार तथा साध्यव्याप्ति इनदोनों 
को सिद्धि साथन वृत्ति उपाधि व्यभिचार से तथा उपाध्याप्पते- 
नैव सिद्ध होता है । बाघोन्‍नीत पक्षेतरत्व अर्थात्‌ पक्ष भिन्‍नत्व 
यथोक्त उपाधि का लक्षण होता है। क्योकि जहा जहा 
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एवं व्यापकत्वमपि न व्याप्तिनिरूपकर्त्त॑येनान्योन्याश्रयः 





महानसादिक मे वन्‍्हि साध्य है इन सभी स्थलों मे पर्बंत 
भिन्‍नत्व भी है। और धूम हेतु पर्वत मे भी है । उस पर्वत 
में पर्वत भिन्‍तत्व नहों है, इसलिये साध्य व्यापक तथा 
साधना व्यापक होने से इसमे अतिव्याप्ति होती है। पक्ष 
भिन्‍्तत्व दो प्रकार का है, एक बाघ का उत्थापक दूसरा- 
प्रनुत्यापक जैसे अग्निरनु प्ण में वाघौनतोत अग्नीतरत्व है, 
परन्तु पक्षेतरत्व को उपाधि इसलिये नही मानते है कि 
यदि यह उपाधि हो जाय, तो अनुमान मात्र का उच्छेंद 
हो जायगा । इसलिये मूलकार ने कहा है कि स्व व्याघातक 
हीने से पक्षेतरत्व मे साध्य व्यापकत्व ही नही है । पक्षेतरत्व 
में उपाधि लक्षरा की अतिव्याप्ति की शका करना ठीक नहीं 
है । क्ग्रोकि स्व॒व्याधातक होने से पक्षेतरत्व में साध्य 
व्यापकत्व नही है। द्वमवान्‌ वह्व£े. इस सोपाधिकता स्थल 
में ध्वम साध्य है, सिद्धि अनुमात का कार्य प्र्थात्‌ विषय हैः 
तथा वक्ति साथन है, सिद्धि का करण पअ्र्थात्‌ जनक है । 
यद्यपि सोपाधिक स्थल में यह नहीं बन सकता हैं क्योविं 
सोपाधिक स्थल मे श्रनुमिति होती ही नहीं, यदि श्रमुमिति 
पैदा हो ही जाय तो सोपाधिकता हो क्या ? तथावि सोपा- 
धिवता स्थल मे अनुमाता पुरुष को ध्रूम में साम्यत्व वा 
भभिमान रहने से साध्यत्वेन घूम तथा साधनत्न रूप से 
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स्थात्‌ | हि तु तद्वन्निष्ठात्यन्तामाबाग्रतियोगित्व प्रतियोगित- 
भप्रि नविरोधित्यं सद्ानवस्थाननियमलक्षणं येन वक्ररं स्पात्‌ । 
तथा घृटतदन्योन्यामाबयो: कपाले सहापस्थानेन तत्मरतियों- 
गिन्यव्याप्क ७ लक्षण स्थात्‌ । किन्त्ममायबिरद्ात्मलमिति 





वह्नि अ्रभिमत मात्र रहता है। इसी तरह से ब्यापकत्व का 
श्र्थ व्याप्तिनिरूपकत्व रूप नही है जिम्से कि व्यापक तथा 
व्याप्ति में अन्योन्याश्रय दोष लगे | किन्तु तद्न्निष्ठ श्रत्यन्ता 
भावाप्रतियोगित्व रूप है । (जैसे धूम-के प्रति वल्नि व्यापक है 
तो यहा ततु शब्द से व्याप्य जो धूम उसका ग्रहण होता है 
घूमवान्‌ हुआ पर्वृतादिक, उसमे रहने वाला जो अ्रत्यन्ताभाव, 
सो तो वह्नि का श्रभाव पर्वतादिक में मिलेगा नही, किन्तु 
उदासीन घटादिक का श्रभाव तदीय प्रतियोगित्व घटादिक 
उदासीन में है, अ्रप्रतियोगित्व वन्हि में होने से लक्षण 
समन्वय होता है, भ्र्थाव वह्नि धूम का व्यापक बनता है ।) 
इसी | तरह से प्रतियोग्रिव भी सहानवस्थान लक्षण 
विरोधित्व रूप नही है जिससे कि चक्रक दोष हो | तथा 
घट तथा घटान्योन्याभाव को कपाल मे सहावस्यथान है 
अर्थात घट भी वपाल में रहता है तथा घट का भेद भी 
क्पाल में रहता है । न्याय के मत से भवयावयवी में भेद 
माना गया है तो घटान्योन्यामावीय प्रतियोगिता लक्षण वी 
भन्याप्ति भो हो। जायगी । इसलिये श्रभाव विरह रूप हो 


अण्श्त]ु दीविकासहित: [ पषमाः 


विस्तरस्त्यजुमाननिसये | अय॑ व निश्चितवत्सन्दिग्धो5प्यजुमा- 

कि 2 ९: आ 
नखणडनाय व्यभिवारसंशयाधायकत्वात्‌ । पर्वतेतरादिस्तु नव 
स्वव्याधातकत्वात्‌ । किन्तु स श्यामों मित्रातनयत्वादित्यत्र 


प्रतियोगित्व है । आचाये उदयन ने कहा है “अभावविरहा- 
त्मत्व वस्तुतः प्रतियोगितेति” घटादि वस्तु मे प्रतियोगित्व 
क्या है ? तो अ्रभावाभाव रूप ही प्रतियोगित्व है । इस 
विपय पर विस्तृत विचार अनुमान निर्णय मे देखे । 


यह उपाधि दो प्रकार की होती है। निश्चितोपाधि 
तथा सल्दिग्धोपाधि। जैसे निश्चितोपाधि श्रनुमान की 
विघटक होती है, उसी तरह व्यभिचार सशय की उत्थापक 
संदिग्धोपाधि भी अनुमान विरोधी होती है। (उपाधि 
जिस स्थल मे होती है वह वहा हेतु मे साध्य व्यभिचार की 
उत्थापक होने से दोप कहलाती है, जैसे धूमवाब बह्नोः में 
प्राद्र न्‍्थन सयोग होता है तो बन्हि धूम का न्यभिचारी है, 
घूमका व्यापक जो आद्र न्थन सयोग उसका व्यभिचारी होने 
से वह झनुमान साध्य व्यभिचारानुमान होता है । वस्तुतः 
तो उपाधि स्वाभाव से पक्ष में साध्याभाव की ब्रतुमापक 
होती है। जैसे श्रयोगोलक धूमाभाव वाला है, घूम व्यापक 
आदर न्धन संयोगाभाव बाला होने से । यही उपाधि में 
डूपकता बीज है।) पर्वत्तेरत्वादिक उपाधि स्वव्याघातक होने 
से एताहश नही है | किन्तु “संश्याम:ः मित्रातनयत्यातु” इस 


परिच्देदः ] खण्डनोंदारः [ ध्ण्३ 


ग्मस्थे मित्राअणे ज्योतिःशास्त्रादिना अरतीते पत्तीकृते शाका- 
हारपरिणतिजन्यत्वमुपाधिः स हि आयुर्वेदिन मातुः शाक्राहार- 
परिणतेस्तदीयश्यामरजोड्ज॑नद्वारा अ शणश्यामत्वहेतुत्वेन सिद्ध 
इंति साध्यत्यापकंतया तावन्निरियंतः साधनव्पाप्क्रतयां तु 
सन्दिगधघ; पत्त तत्तरमावयोनिश्वायकत्वात्‌ । अर्थ मित्रातन- 
यल्ेनेवरश्पामसामग्रथपि साध्या धमेनेव बहिसामग्री नथ्‌ 
पत्साधने श्यामत्वम्ुपाधि: द्वयोरकदेंव साधनात्‌ | थ्रत एन 
साम्ग्रो च क्यविन्नोपाधिरित्याचार्यां अ्रप्याहुरिति ामग्रों च क्यविन्नोपाधिरित्याचार्या अ्रप्पादुरिति चेतू | 
स्थल में तत्पद वाच्य गर्भस्थमित्रातनय रूप पक्ष में जो कि 
ज्योत्तिः शास्त्र के बल से प्रतीत है, उसमें शाकाहार परि- 
राम जन्यत्व उपाधि होती है। माता का शाकाहार परि- 
खामर है सो माता के श्याम रजस के श्र्जन द्वारा पुत्र श्याम 
ताका हेतु है, ऐसा प्रायुर्वेद से सिद्ध होता है। इस प्रकार 
से उममें साध्यव्यापकत्व तो निश्चित है और साधन व्याप- 
फल्वेन सन्दिग्ध है, पक्ष में प्रतियोगी तथा तदभाव का 
निश्चायक होने से । 
शंका-मित्रातनयत्व हेतु से इतर- श्यामत्व सामग्री भी 
साध्या होगी। जैसे धूम से बक्लि सामग्री का अनुमान होता 
हू। परन्तु इतर श्याम सामग्री साधन में श्यामत्व उपाधि 
नहीं बन सकती है । दोनों को युगपत्साधन करने से । 
भ्रतएव सामग्री कही भी उपाधि नहीं होती है। ऐसा 


ञण्ड] दौपिकासहितः [ श्रम 


धूमे लिड' पह्चिसामग्री नोपाधिरिति | सत्यम्‌ धुमस्य तम्जन्य- 
चह्िजन्यतया वहिसामग्रयाः साधनीमृतधूमव्यापकत्वाध धार: 
णात्‌ । अकझते तु भेवं न हथोत्पच्तिकनर स्पामत्वसामग्री मित्रा- 
तनयत्तव॑ व्याप्लुयादेवेत्यत्र किस्चित्ममाणमस्ति । सहचार दर्शन 
व्यमिषारादर्शने ताबन्मित्रातनयत्वस्थ श्यामस्वेन सह व्याप्त 
प्रमाणं तदुद्वारा व श्यामत्यसामग्रधापि सम॑ हेतोव्योप्ि 
व्याप्यव्याप्यस्थ सुतरां व्याप्यत्वातू | तथा थे नायग्रपाधिः 
साधनव्यापकत्वनिश्वयादिति चेत्‌ । न ते हि व्यापकत्वसंशा 
न असम पक 0 42:22. 20 709% 70444 8 2000 0:26: 8: 
श्राचार्य ने कहा हे । है 
उत्तर-ऐसा कहो सो ठीक नही है, क्योकि धूम हेढु में 
वह्लि सामग्री उपाधि नहो है। सत्य, ठीक है ध्‌म को सामग्री 
जन्य वह्लिजन्य होने से वह्नि सामग्री की साधन रूप धूम 
के व्यापकत्व का निश्चय होने से। प्रकृत में तो ऐसा 
नही है, स्वाभाविक जो नर श्यामत्व सामग्री सो मित्रातत- 
यत्व का व्यापक है, इसमे कोई प्रमाण नही है । सहचार 
दर्शन शौर व्यभिचारादर्शन तो मित्रातनयत्व का एयामत्व 
के साथ व्याप्ति मे प्रमाण है । तद्वारा श्यामत्व सामग्री को 
भी हेतु के साथ व्याप्ति होती है। व्याप्य का व्याप्य तो 
सुतरामेव व्याप्य होता है। ऐसा होने से तो शाक पाकजत्व 
उपाधि नही होगी, क्योकि साधन व्यापकता निश्चय होते 
से । ऐसा कहो सो ठीक नहीं है, बयोकि यह तो कैवल 
व्यापकता का संशायक है, सिश्चायक नही है। पअन्ययां 
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यके न तु निश्वायके अन्यथा जन्यत्वस्प शरीरिजन्पत्वेनापि 
सह व्याप्तिः स्पात्‌ न पेष्टापत्तिः लाथबात कद जन्‍्यलेमेव 
सह तस्य व्याप्त: । अथ श्यामत्वे शाकाहारो न प्रयोजकः 
जठरश्याम्॒त्वस्थ तेन विनापि मावात्‌ । नाप्यौत्पत्तिकश्यामत्वे 
इन्द्रनीलादी व्यमिचारात्‌ ! औत्पत्तिकनरश्यामत्वे तु शाका- 
हार; अयोजक इसति स तत्रोपाधीकतु महंति कि तु तदिहन 
जन्यत्व की शरीरो जस्यत्व के साथ भो व्याप्ति होगी । 
इप्टापत्ति नही कही जा सकती है। क्योकि लाघकतु 
कत्‌ जन्यत्व के साथ ही उसको व्याप्ति-होती है । 
प्रश्न-शयामता मे शाकाहार प्रयोजक नहीं है, प्रर्थात्‌ 
यह कोई नियम नही है कि जो श्याम हो उसमे शाकाहार 
प्रयोजकता रहै ही । क्योकि देखिये जठर मे जो श्यामता है 
सो तो शाकाहार प्रयोज्यता के बिना हो है।नवाजो 
श्यामता उत्पन्न होती उसमे शाकाहार प्रयोजकता है । 
इन्द्रनील मस्त प्रभूति अनेक वस्तुओरो मे जन्य श्यामता है, 
किन्तु उसमे शाकाहार प्रयोज्यत्व नही ठोने से व्यभिचार है । 
किन्तु समुत्पन्न मनुष्य श्यामता मे शाकाहार प्रयोजक है इसलिये 
मनुष्य श्यामता मे शाकाहार को उपाधि बना सकते है, किन्तु 
यहा मनुष्य श्यामता को साध्य नही करते है, क्योकि वह 
तो पक्ष धर्मता के बल से ही लब्ध हो जाती है। कोई भी 
व्यक्ति पर्वेत ध्वम मे हेतु से पर्वतीय वक्धि को सिद्ध नही करता 





४०६ | दीपिकास सितः [ पबमः 


साध्यते पत्तथ्मंतावललभ्यत्वात्‌ - न हि स्वस्थात्मा परत 
पर्वतीयबद्धि साधयति । पर्व॑तीयत्वस्थ पत्तथर्मतालम्यतया 
व्यापकक्ोटाबप्रवेशनीयत्वादिति चेत्‌ । सत्यम्‌॥। अयमगि 
साधनेन मित्रातनयत्वेनावच्छिन्त॑ साध्यमौत्पत्तिकश्यामर्त 
व्याप्लुबानों मवस्येबोपाधिः पर्यवसितसाध्यव्यापकत्वातू साध्य- 
साधनसम्बन्धव्यापक्त्घादइति । तथा थे मित्रातनयान्तरे 
इष्टान्तीमूते मित्रातनयत्वावन्छित्तमौत्पत्तिकश्यामर््व व्याष्तु- 
पानोड्यं भवस्टपाधिः | ननु॒ निरिचतोयाधिर प्यप्रत्यक्े पक्ष 


साधनबति साधनाव्यापकत सिद्धथर्थ मसत्तयानुमेया हेतुना घ से 
४.०० 


है, पर्वत मे सम्बन्धिता तो पक्षथर्मता के बल से लब्ध है, 
देव पर्वतीयत्व के व्यापक कोटि में प्रदेश की आवश्यता 
नही है । 


उत्तर-ठीक है, यह भी शाकपाक जत्व मित्रातनयत्व रूप 
हेतु से मिन्नातमयत्व से-अवच्छिन्न शरोत्पत्तिक श्यामत्व को व्या्त 
करते हुए उपाधि होता ही है, पर्यवसित साध्य के व्यापक 
होने से । भ्रथवा साध्य साधन का ,जो सम्बन्ध उसका 
व्यापक होने मे । ऐसा हुआ नव हृष्टान्त रूप मित्रा के 
तनयान्तर में मित्रातनयत्वावच्छिन्न औत्पत्तिक श्यामत्व को 
व्याप्त करता हुझा शाक पाक जत्य उपाधि होता हो है ! 

अश्न-जो निश्चित उपाधि है सो भी साधनवान प्रप्रत्यक्ष 
पक्ष में साथनाव्यापकत्व की सिद्धि के लिये असत्व रूप से 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्वार: [४०७ 


एवं सत्तायानुमेय इति सत्परतिपक्षग्रासात्‌ साधनाव्यापकत्म- 
संशयात्‌ सन्दिग्धो पाधिरेव पर्य वस्पेत्‌ । दृष्टान्ते साध्यव्याएकत्वं 
पक्चे च साधनाव्यापकत्व॑गृद्यत इति तत्सिद्वान्दादिति चेत्‌ । 
तकौदिना हि. साध्यव्यापक्रतासाधनाञ्यापकताभ्यां पुरेच 
निश्वितोपाधिहच्यते | यथाग्निना तप्तायः पिण्डे घुमे साध्य- 
माने आदर न्‍्धनवत्त्वादिः सहि महानसादी द्प्टान्ते साध्य- 
व्यापकतया गृहीतस्त॑प्तायः पिण्डे तु पत्तेडपत्ञा वा साधना- 
व्यापफतया निशिबत एवं तावतेब हेतोब्यंमिचारमसिद्धि वा 
निश्वाययितुमीष्टे तत्कथं वहिना पत्ता परोत्त पि साध्यप्न॒पा- 
220 डक की 
भ्रनुभेय होगा | और हेतु के द्वारा बही सत्ता रूप से अनुमेय 
होगा । इस तरह से सत्प्रतिपक्ष दोपग्रस्त होने से 
साधनाग्यापकत्व का सन्देह होने से यह सन्दिग्धोपाधि में ही 
पर्यवसित होगा । €प्टान्त में साध्य व्यापकत्व श्रौर पक्ष में 
साधन की अव्यापकता ग्रहीत होती है, ऐसा नेयायिक का 
सिद्धान्त है । 
उत्तर-तर्क द्वारा साध्य व्यापवत्व प्रोर॒ साथना, 
व्यापकत्व की स्थिरता पहले ही होने से निश्चितोपाधि 
कहलाती है। जैसे वक्लि से अ्रयोगोलक में धूम की सिद्धि 
करने मे श्राद्रन्धन सयोग उपाधि होता है वह श्राद्र न्धन 
संयोग रूप उपाधि हृप्टान्त महानस मे साध्य व्यापकत्वेन 
तथा पक्ष अयोगोलक अथवा अपक्ष मे साधन के अव्यापव 
तया निश्चित ही रहता है । एतावन्मात्र से ही हेतु में 


अण्ट] दीपिकासहितः [ प्रपमः 


सिर्वादुमीय्ता आगेब साधनस्पोपाधिसाध्योमयाब्याप्यल- 
निशचयात्‌ । यदा तु साधनांशे एवं तकावतारस्तदा न सन्दि- 
ग्थोपाधिरपि यदा तूपाधिसाधनयोस्तुल्येब साध्यव्याप्रिग्राहिका 
सामग्री तदा सन्दिग्धो पघिप्रभेदस्तुल्ययोगक्तेम इति गीयते। 
नम जीवच्छरीर शथिव्याद्प्टद्रव्यभिन्नानेकद्रब्यबत्‌ प्राणादि- 
मत्त्वादिति व्यतिरेकिरि साध्येब्नेकपद विशेषण तथ्य व्य्थम्‌ 


२ 


एकेनेंव ताइशेन सात्मकत्वसिद्ध! व्यथविशेषणे थ व्याप्यत्वा- 





(025१2 
व्यभिचार दोष भ्रथवा असिद्धि दोष का निश्चय करने में 
समर्थ होता है । तब वह्नि हेतु से किस तरह से परोक्ष पक्ष 
में साध्य वा उपाधि का श्रनुमान होगा ? साधन के पहिंले 
ही साध्य उपाधि उभय के साथ भ्रव्याप्यता का निश्चय होने 
से । जब कि साधनाश मे सर्क रहैगा तब तो वह सन्दिधों 
पाधि भी नही है। जब कि उपाधि और साधन में समान 
रूप से साध्य व्याप्ति ग्राहक सामग्री है तब तो सन्दिग्ध- 
पाधि का प्रमेंद मान्न है। 

प्रश्व-जीवतू शरीर प्रृथिव्यादि अझ्रप्ट द्त्य से भिन्‍ते 
अनेक द्रव्ययान्‌ है, प्राणादिमान होने से इस व्यतिरिको 
साध्य के श्रनुमान से अनेक पद विशेषण है परन्तु बे व्यर्थ 
हैं, बयोकि एक ही ताहश पद से सात्मबत्व लक्षशा साध्य 
नी सिद्धि हो जायगी । श्र जब व्यर्थ विशेषणात्व है, तब 


परिच्छेर ] खण्डनोद्धार [४०९ 


सिद्धिरावश्यकी व्याप्यत्वासिद्े थ व्यमिचार झ्ावश्यकोपा- 
धिरित्यतोत्रोपाधिरवर्यं बाच्यम्‌ तदुक़ पथ लक्षण त॑ न 
व्याप्तोति यथोक्नसाध्यस्याप्रसिद्धया उपाधिकृतधर्मध्य साध्य- 
व्याप्यकत्वासिद्ध रिति चेत्‌ | न साध्याप्रसिद्धों हि न व्यमिषा- 
रस्तद॒त्यन्तामाबाप्रसिद्धया तददूगामित्यरूपव्यमियारासिद्ध ! | 
तथा थ न तश्रोपाधिः व्यभिचार एवं तदुपगमात्‌ । व्याप्यत्वा- 
सिद्धिस्तु नीलधुमवद्ति । एतेन व्यतिरकेउ्तोपाधिरित्यपास्त॑ 


तो व्याप्यत्वासिद्धि दोष आवश्यक है, और व्याप्यत्वा 
सिद्धि है तब व्यभिचार श्रवश्य होगा और व्यभिचार 
होगा तब उपाधि भी होगी ही, ऐसा कहना पड़ेगा। 
परन्तु उपाधिका जो लक्षण हैं सो तो उसको व्याप्त नही 
करता है, क्ष्योकि मयोक्त साध्य की अप्रसिद्धि होने से 
उपाधिक्ृत धर्म का साध्य व्यापकत्व असिद्ध होने से । 
उत्तर-आपका यह कहना ठीक नही है, क्योकि जहा 
साध्याप्रसिद्धि है, व्यभिचार नही होता है, कारण कि साध्य 
के अप्रसिद्ध होने से साध्यभाव अप्रसिद्ध है तब साध्याभावा- 
घिकरण वृत्तिता रूप व्यभिचार कैसे होगा ? और जव व्यभि- 
चार ही असिद्ध है तब वहा उपाधि नही है । व्यभिचार 
रहने पर हो उपाधि का सख्भाव होता है, ऐसा माना गया 
हैं। केवल इसको व्याप्यत्वासिद्धि कह सकते है, मील 
धुम्रादि की तरह से । इससे व्यतिरेकानुमान इसमे उपाधि 








४१०] दीपिकासहित: [ प्रधमः 


।+आ. &] 


साध्यात्नसिद्ठां त्तमावे सिद्धो तब्र साध्यामाबग्रतियोगिके 


व्यमिचारित्वे सिद्ध तत्रोपाधेरसस्मवादिति .। 5, 7. ५, 


सा चेय॑ व्याप्तिः शक्लोदय सति तदपनोदनद्वारा तर्कगम्या | 

5 ४, घन्‍्न 
इन्तेवमनवस्था स्यात्तकस्थापि व्याप्रिग्रहमू "कत्वादिति चर 
याबच्छडू तकौलुसरणात््‌ । व्याधातेन तु॒शह्ञानुत्याने विश्रा- 


है ऐसा जो कोई कहते थे सो भी परास्त हो गये । साध्या 
प्रसिद्ध मे तदभाव श्र्थात्‌ साध्याभाव के होने से उसमें 
साधनाभाव प्रतियोगिक व्यतिचारित्व मे उपाधि 
असमभव है । 
शका का उदय होने से शका निराकरणा द्वारा तर्क से 
यह व्याप्ति जानी जाती है अर्थात्‌ ध्याप्ति मे यदि किसी प्रकार 
की शका पझ्रावे श्रौर उस शका से व्याप्ति का प्रतिरोब हो 
वो तर्क को लाकर के व्याप्ति की स्थिरता की जाती है। 
प्रश्व-यदि आप व्याप्ति बिरोधी शंका का निराकरण 
करने के लिये तर्क की शरण लेते है, तब तो झ्रनवस्था 
दोप होगा । क्योकि तर भी तो व्याप्ति ज्ञान मूल ही है | 
7 उत्तर-जहा तक शा रहती है तावत्पर्यन्त ही तर्क का 
प्रचुमरश किया जाता है । और व्याघात से जब शका का 
भिराफरण हो जाता है तव तक का विश्राम हो जाता है। 
इसलिग्रे श्रनवस्था द्वोष् नद्दी होता है । 


१रिच्छेद, ] खण्डनोद्वारः [४११ 


मातू | नज्ु धूमो चह्दि बिना मबत्विति शर्डा यदि निर्वह्विः 
सयात्तदा निधू मै स्थादिति तकों वारयिध्यतीति अ्रपे/त्च न 
अन्ययत्याप्त्यज्ञाने व्यत्तिरेकव्यात् रप्पयोधेन मूलशेथिल्येन 
प्रकृततरकस्याप्यामासकल्वात्‌ । अ्रन्वयब्याप्तेस्तु ग्रहे सत्ति 
ता लुसरशस्येबायोगादिति चेत्‌ू । मैवम्‌ | अय॑ हि विपयप- 
रिशोधकतर्क इति नास्तीदानीमस्यावसर. ता तु शड्डां व्यायादो 
व 


सश्त-श्वुम रूप कार्य कारण जो वक्लि उसके बिना ही 
होवे, इत्याकारक शका का यदि वह्नि नहो तो निर्धम 
होगा इत्याकारक तर्क॑ वारण करेगा. ऐसा यदि कहो तो 
यह नहीं हो सकता है. क्योकि अन्वय व्याप्ति के अज्ञात 
होने से व्यतिरेक व्याप्ति भी नही बनेगी । तो तक का मूल 
शिविल होने से तक भी तकाभास हो जायगा । यदि कदा- 
चित्त ग्रल्वयव्थाप्ति हो तब तो तके का अनुसरण करना 
सर्वथा निरर्थक हो जाता है । 

उत्त र-आपका यह कहना ठीक नही है, क्योकि यह जो 
तर्क है सो विषय शोधक तर्क है। झभी विपयशोधक तक 
की भ्रवसर नही है। किन्तु शका का निराकरण व्याघात 
“ता है, तक नही । भ्र्थात्‌ शका का वारण रूप कार्य तो 
व्याघात का है। व्याघात से शका जाती है, तर्क से शका का 
निवारण नहीं होता है। जिससे कि तक मूलक होने से 
व्याप्रिप्रह के ब्रभाव मे तक का मूल शैविल्य होने । व्याघात 





घर] दीपिकासहितः [ प्रषमा 


पारयति न तु तर्क इति मदुपगमात््‌ | सथाद़ि कारण बिना 
५. प 

फाय भवत्वति था सामान्यगुखी श्जास्यात्‌ बह्ि बिना घूम 

भवत्विति वह बिनेष धूमो मबत्विति विशेषजजख्ी था सर्व 

व्याघातः । नन्वेध शड्ने सति व्याथात इतिशह्लालम्बनंतवा 

प्रतीयमानों व्याधातः शड्डों भारयिध्यतीति इंति ब्रपे तथा 

पोक्षप्रतीत्या व्यापातालम्बनस्ते न प्रतीता शक्ञाप्रमितत्वाल्नात् 


शका का निवारक है तक नहीं है, ऐसा हम लोग मानते 
है | तथाहि कारण के बिना कार्य होवे एताहश सामान्य 
मुखी शद्भा होगी । अयवा वह्नि के बिना ध्वूम होवे यहां 
वक्ति के गिना धरम होवे ही नहीं, एताहइश विशेष मुंखी 
शज्भा होगी । परन्तु सभी प्रकार की शद्धा में व्याधात॑ 
वेठा है। यदि कारण के बिना कार्य हो तो कार्यार्थी 
नियमतः कारणोपादान मे प्रबृत्त नही होगा, यदि वस्तु 
कारण के बिना हो तव तो वह सवदा ही होगी, जैसे 
आकाश भ्रकारणक है तो सर्वदा रहता है, अथ'तू तित्य 
है। तद्तू घटादिक भी कारणानपेक्ष होने से शाश्वतिक 
होगा । भ्रववा कारण के न होने से वन्ध्या के पुत्र की 
तरह से कभी भो नही होगा । परन्तु कदाचित्‌ होने बर्दा- 
चित न होने के कार्य तभी होगे जब वे कारणावर्धिक 
हो । प्र्थात्‌ जब पूर्वावधि रूप से कारण हो तब 
काये होता है, पूर्वाबधि में कारए नही होने पर कार्य सही 
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निपेद्ध्‌ ' शक्यते | अथ व्याथातों न प्रतीतस्तदा व्याधातधी- 
विरहेण शट्डास्त्येव विरोधिविरह्मादित्युमगथापि शंकास्ति । 
कि थे आशंकापि व्याधातस्थावधिः पूर्वाबधि! तामालम्ब्य 
यावातस्योस्थानातू | तथा च कर्थ तक! शंकाया अबधिः 

आल पक ५५4० कक ॥ पक के के के ४४000 6720: 66 पं 
होता । कदाचित्‌ कारण समवधान समय हो और कारण 
के असमवधान में न हो, यही कादचित्क शब्द का अर्थ है । 
अकारणक होने मे कादाचित्कत्व का व्याघात हो जाता है । 
अत. कार्य जब होगा तो पूर्वावधि सापेक्ष ही रहैगा । 


प्रश्न-शद्धा होने से ही व्याघात होगा । शद्भा का 
निराकरण करने के लिये तो शद्धालम्बनत्वेन प्रतीय मान 
(ज्ञायमान) व्याधात शका का वारण करेगा । ऐसा आप 
कहँँगे तो पृवोक्त प्रतोति से व्याघावावलम्बनत्वेन (व्याघात 
कारण रूप से) प्रतीत आशड्डा का ज्ञान होने से उस शब्धा 
का निराकरण व्याघात कैसे करैगा ? श्रथ यदि कहो कि 
व्याघात प्रतीत नही है तब व्याधात का ज्ञान न होने से 
शद्धा रहैगी ही, क्योकि शद्धा विरोधी व्याधात का श्रभाव 
होने से । इस प्रकार से उभयथापि शच्ठ्मा का भ्रस्तित्व बना 
रहता है। और भी देखिये-आ्राशड्भा भी व्याघात की 
प्रवधि है, पूवे श्रवघि है, क्योकि आशद्भा रूप पूर्वावधि 
को लेकर के हो व्याघात का उत्थान होता है। तव तर्क 
ओशज्भा का भ्रवधि उत्तर सोमा किस प्रकार से होगा ? 


धड]ु दीपिकासहितः [प्रयमः 


उत्तरसीमा मविष्यति तथाहि एवं सत्ति व्याधातः स्यादिलेद 
मतीत्या व्यावातः स्वालम्पनभूतां शंका तावड्भारपिष्यति 
व्याधावप्रतीतिश्य॒विपयंयपर्यवसिततर्काधीना तथ्था, यदि 
फारणमन्तर ण॒ कार्य स्पात्तदा स्थादेव वा न स्यादेव बानते 
फदावित्‌ स्यादिति तथा दा पित्‌ स्थादिति तथा चेतत्तकमूलमूतव्याप्षाबपि शंकोदे शंकोदये 


तथाहि ऐसा होने से व्याघात होगा। इस प्रकार की प्रतीति 
से सिद्ध व्याघात स्वालम्बन भूत शद्भा का निवारक होगा । 
और व्याघात की प्रतीति तो विपर्यय पर्यवसायी तर्क के 
प्रधीन है, जेसे यदि कारण के बिना कार्य हो तो कारणा- 
भावात्‌ सर्वदा होता ही रहैगा ग्रथवा कदाचिदपि नही होगा 
खपुप्य के समान | किन्तु कादाचित्क नही होगा। यह 
तक का आकार है, तब इस तके की मूलभूत जो व्याप्ति 
उसमे भी शड्भा का उदय होगा । तब तक॑ शद्भा का थ्रव्ि 
उत्तर सीमा कंसे ? क्योकि शद्भा का प्रवाहतो निमृत्त होता 
ही नही है। एतदर्थक खण्डनकार की गाथा भी है । व्याघातो- 
यदीत्यादि-यदि व्याघात है तो शद्धा अवश्य रहैगी, वयोविः 
व्याघात शद्धा मूलक है, कार्य रहैया तो कारण अवश्य 
रहेगा। यदि व्याघात नही है तो व्याघात रूप विरोधी के 
प्रभाव रहने से शद्धा श्रवश्य रहैगी, तव झाशद्ू व्याधा- 
तावधिक फंसे १ तथा तक शका का श्रवधि उत्तर सीमा 
किस प्रकार से द्ोगा ? तक॑ के व्याप्ति मलक होने से शरद 


रिच्छेद: ] खण्डनोद्धार: [डिपि 

के; शंकाया अवधि; शंकाग्रवाहस्पानिद्वत्त रित्यर्थकम्‌ । 
व्यावातों यदि शद्धास्ति न चेच्छड का ततस्तराम। .' 
व्यावाताबधिराशई का तकेः शेड काबरधिः इंत || इति 
न के 3 ता ोदय- 
मेंबम्‌ विहद्वस्त क्रयेव हि व्यायातपदार्थ: सैब शक्गोदय- 
परन्धिकेति मदुपगमात्‌ | न हि परवोधरूपकायथिशब्द- 
दिक करणमुपाददानस्य कारण बिना कार्य ।मषत्विति- 
(ति नापि धूमा्थ नियमतो वह्ठि तृप्त्यय वा मोजनमुपा- 
प विशेषमु्स शद्बादयमुदेतीति । ननु स्रक्रिया कर्य 
अतिरूण&, विपयविरोधामाबात्‌ | यदि प शह्ढं विह- 
॥ह की निद्वति नही होती है । हु 
उत्तर-मैवस, यह आपका कहना ठोक नही है। क्योकि 
जो स्वक्रिया, उसी का नाम है व्याघात । न कि 
ते नाम का कोई पदार्थान्तर है। यही विरुद्ध स्व क्रिया 
गधात शद्भा के उदय मे प्रतिबन्धक है, ऐसा हम 
निते है। व्यक्त्यन्तर को समभाने के लिये शब्द 
डेप कारण का'उपादान करने वाले पुरुष को कारण 

य कार्य होगा, ऐसी शद्धा कभी नही होती है। न 
र्थी न्यक्ति वच्नि का ग्रहण करता हुमा तथा तृप्ति 

* भोजन मे भ्रव्नत्तमान 'पुरुष को कभी भो विशेष 
का का उदय होता है, क्योकि तृप्ति प्रयोजकता दा: 
में निश्चयः रहने के बाद: ही / भोजनादि कारण मे 
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अथमा घरमा चेत्यपिनिगमरघेति | तन्‍न । न हि व्याप्तिरतु- 


इन दोनों की भी व्याप्ति होनी घाहिये। जैसे जहा जहां' 
धूम है वहा वहा वल्लि रहतो है, इत्याकारक व्याप्ति छ्मानल 
स्थल में:होती है । उसी तरह से जहा जहां व्याप्ति है वहां 
वहा अनुमिति रहती है, इत्याकारक व्याप्ति अभ्रनुमिति की 
भी व्याप्ति होनी चाहिये, क्योकि व्याप्ति के बिना अनुमिति 
नही होती है, ऐसा मानने पर आत्माश्रय दोष हो जायगा, 
क्योकि व्याप्ति में व्याप्ति की वृत्तिता हो गयी । यदि कहै कि 
व्याप्ति की जो व्याप्ति है सो प्रथम व्याप्ति से भिन्‍ना है 
इसलिये शात्माश्रम दोप नही होता । ग्रात्माश्रय एकता में 
ही होता है । सो भी ठीक नही है, क्योकि ऐसा मानने पर 
अननुगम दोष होगा । विलक्षण अर्थात्‌ परस्पर भिन्न जो 
व्याप्ति हय है उसमे जब समानाकारक अनुमिति जनकता 
है तव अथम व्याप्ति कौन कहाबेगी और कौन द्वितीय 
कहावेगी? इस प्रकार से अविनिगम दोय भी होता है । 
उत्तर-तन्‍्न' यह कहना ठोक नही है क्योंकि व्याप्त 
अनुमित्ति की व्याप्य नही है | अनुमिति के विना भी व्याप्ति 
की सद्भाव रहता है । किन्तु अनुमिति ही व्याप्ति ज्ञान से 
व्याप्य है। क्योकि व्याप्ति ज्ञान से भनुमिति जन्या है, भतः 
प्रनुमिति में व्याप्लिज्ञान व्याप्यता है। इस कारण से 
भआर्माश्षय दोष को यहा गन मात्र भी नहीं है । तन्‍न से जो 








४१६ | दीपिकासहित: छ़वमा 


डल्वेन ज्ञाता स्वक्रिया प्रतरुणद्धि तदा शह्ञाविदृद्दलस्प श्री 
विरदव्याप्यत्यरूपस्थ ज्लानाय तकोनुसरणे प्रुनरनवस्थेतिं । 
च््‌ «॒ 

मेबम्‌ विरूदस्वक्रिपामूलमृतं शक्लाविहदरकोय्यालम्पन बिशे+- 
दर्शनमेष शड का प्रतिरुणद्वीति मदुपगमात | नल मवते हो 
प्तिस्तथापि तस्पाशवामुमितेश्व व्यात्तिरेषव्या नहि ब्या्ि 
पिनालुमितिरूदेति | तथा चात्मारव यः व्याप्तावेब व्याप्तेर ४ 
त्युपगमात्‌ | अथ व्याप्तेल्याष्तिः प्रथमव्याप्तितों मिन्रा तेरी 
ननुगमः बिलच्णयोद्ध'योरे काकारानुमितिजनकलालर 


प्रवर्तमान पुरुष को शंकोदय युक्ति के अनु भवादि से बाधित है । 

प्रश्न-विरद्ध क्रिया रूप व्याघात शका का प्ररिवर्ती' 
कैसे होगा ? क्योंकि विपयादिविरोध का प्रभाव है वि 
की एकता में भी विरोध होता है। यदि कहो कि शका हि 
विरुद्ध रूप से जान करके स्व क्रिया उसका प्रतिरोध करती 
है। ऐसा कहो तब तो श का विरुद्धत्व शंका विंरह 
व्याप्यत्व रूप है, तब व्याप्यत्व को जानने के लिये तर्क वीं 
अनुसरण करने से पुन: झ्नवस्था द्वोती है । 

उत्तर-ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योकि विरुद्ध सा 
क्रिया के मूलभूत (कारण) विरुद्ध कोटी का आलम्बन है 
विशेष दर्शान ही शंका का प्रतिरोधक है, ऐसा मेरा 
उपगम है। 


प्रश्न-भलेही व्याप्ति बने, तथापि व्याप्तिं तथा अनुमि्ति 
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अथमा चरमा चेत्यविनिगमरघेति | तन्‍त । न हि व्याप्तिरतु- 


इन दोनो की भी व्याप्ति होनी घाहिये। जैसे जहा जहा 
धूम है वहा वहा वल्ि रहतो है, इत्माकारक व्याप्ति छ्मानल 
स्थल में होती है । उसी तरह से जहा जहा व्याप्ति है वहा 
वहा अनुमिति रहती है, इत्याकारक व्याप्ति अनुमिति की 
भी व्याप्ति होनी चाहिये, क्योकि व्याप्ति के बिना अनुमिति 
नही होती है, ऐसा मानने पर आत्माश्रय दोप हो जायगा, 
क्योकि व्याप्ति मे व्याप्ति की बृत्तिता हो गयी । यदि कहै कि 
व्याप्ति की जो व्याप्ति है सो प्रथम व्याप्ति से भिन्‍ना है 
इसलिये शत्माश्रम दोप नही होता । आरात्माश्रय एकता मे 
ही होता है। सो भी ठीबः नही है, क्योकि ऐसा मानने पर 
अननुगम दोष होगा । विलक्षण अर्थात परस्पर भिन्‍न जो 
व्याप्ति दय है उसमे जब समानाकारक अनुमिति जनकता 
है तव अ्रथम व्याप्ति कौन कहाबेगी और कौन ट्वितीय 
कहावेगी २ इस प्रकार से अविनिगम दोप भी होता है । 
उत्तर-तन्‍न! यह कहना ठोक नही है क्योकि व्याप्ति 
अनुमिति की व्याप्य नही है । अनुमिति के विना भी व्याप्ति 
का सद्भाव रहता है | किन्तु अनुमिति ही व्याप्ति ज्ञान से 
व्याप्य है। क्योकि व्याप्ति ज्ञान से श्नुमिति जन्या है, अत 
अनुमिति मे व्याप्तिज्ञान व्याप्पता है। इस बारण से 
आत्माश्रय दोष की यहा गन्ध मात्र भी नही है । तन्‍न से जो 








४१८ ] दीपिकासहितः [ अपमः 


मित्तिव्याप्या तां बिनापि सत्त्यात्‌ कि त्वनुमितिरेब व्याति 
थीव्याप्या सज्जन्यत्वात्‌ । तथा चानुमितों व्याप्तिपीव्याप्पल 
मस्तीति नात्माथयगन्धोडपि । अश्रेदमनुमितिजनक व्यापतिंग 
त्वादित्त्र व्याप्तिमत््वं तावदनुमितिजनकतया स्वरूपयोश- 
तारूपया व्याप्त व्याप्तिमत्त्वं घ व्यापिरव॒तथा थ॑ व्यात्िरव्या- 
प्िमतीति स्वादात्माश्रय इति चेत्‌ | न । भेदात्‌ धूमानलादि: 
उत्तर किया है उस उत्तर ग्रन्थ का यह अभिप्राय है कि व्यापित 
व्याप्य है और अ्नुमिति व्यापिका है ऐसा नही है, क्योकि 
यदि ऐसा मानते है तो व्यापक का अ्रभाव होने से व्याप्य की 
भ्रभाव होता है, ऐसा नियम है । व्यापिका जो अनुमिति 
उसके अभाव से व्याप्ति का अ्रभाव सिद्ध होना चाहिंगे। 
सो नही होता है । प्रत्युत अनुमिति है व्याप्या और व्यार्ि 
ज्ञान है न्यापक तो यहा व्याप्ति ज्ञान के प्रभाव से श्रनुमित्य 
भाव होता है, व्याप्ति से अनुमिति जन्या होती है । 


प्रश्न-यह अनुमिति का जनक है व्याप्तिमान होने से | 
यहा व्याप्तिमत्व जो हेतु है सो स्वरूप योग्यता रूप श्रनुमि्ति 
जनकता से व्याप्त है, और व्याप्तिमत्व व्याप्ति है. तब तो 
व्याप्ति ही व्याप्ति हुईं | तब झात्माश्षय दोष होगा ही । 

उत्तर-यह कहना ठीक नही, क्योकि परस्पर भेद होते 
से । ध्वम वक्ति की जो व्याप्ति है सो भ्रनुमिति जनक होते 
से ऋनुमिति का अभ्रग है और व्यात्ति श्रनुमिति की 


परिब्छेद ] खण्डनोद्धारः (४१९ 


व्याप्तिपिरहलिह' तस्यास्त्वनुमितिजनकता व्याप्तिस्तद्न सा 
घ ततो मिन्‍ना सम्बन्धिमेदेन तस्या अपि भेदात्‌ | न चेपमनलु- 
गमः अन्योन्यामावगर्माया एवं व्याप्तेरतुमितिजनकल्वात्‌ | 
अस्त्वेवं तथाप्यविनामाबादिषु बहुपु व्यात्तिप्रस्थानेषु कामचारेण 
पतीयमानेषु अनुमितिरुदेतीत्यविवाद तत्र कीदश व्याप्तेज्ञोन- 
भनुमितेरज्ञ/ न तावत सर्वाकारमनलुगमात्‌ नापि नियतेकाकारं 
जो व्याप्ति है सो उससे भिन्न है, सम्बन्धी के भेद 
होने से व्याप्ति का भी परस्पर भेद है। नही कहोगे की 
ऐसा मानने से तो प्रननुगम हो जायगा, सो भी ठीक 
नहीं है, क्योकि अन्योन्याभाव घटित श्रर्थात्‌ साध्यवद या- 
वृत्तित्व रूप जो व्याप्ति है उसी को अनुमिति जनकता है । 
इसलिये अ्रननुगम नही होता है। 


प्रश्च-ऐसा हो, अर्थात्‌ अन्योन्याभावगर्भित व्याप्ति को 
जनकता रहै, तथापि व्याप्ति के विचार में तो अनेक व्याप्ति 
का कथन किया गया है । अविनाभाव रूप व्याप्ति श्रनोपा- 
घिक व्याप्ति स्वभाव सम्बन्ध रूप व्याप्ति सामानाधिकरण्य 
रूप व्याप्ति श्रत्यन्ताभावधदित, अ्रन्योन्याभाव घटित इत्यादि 
अनेकों व्याप्ति का कथन है और इन सब मे से अ्रन्यतम 
के ज्ञान से अ्नुमिति होती है, यह भो प्विवाद है | तो 
इसमे मैं पूछता हू कि किमाकारक व्याप्ति ज्ञान अनुमिति 
या प्रग है? झर्थाद्‌ किस व्याप्ति वा ज्ञान अनुमिति का 





२०] दोपिकास हित: [अपम: 


तदन्बयेप्यन्याकार व्याप्तिज्ञानादनुमितिस म्मावादितिचेन्‌ मेंबर । 
कारणत्वव्याप्यस्वाटीनां लघुमुहुषिपयत्वसम्मवेन लघोरेबार्थ 
प्रमाणस्‍त्य कारणवाच्यत्वादिग्राहकत्थमिति तदूआहकप्रमाणानों 
स्पमाव इति स्वंतग्रमिद्धान्तात्‌। तथा थे यत्रात्यन्तामांवाः 
दिगर्म॑ व्याप्तिशरीरं गुरुतरमादी स्फुरति लत्राप्यलुमिते/ 
प्रागन्योन्याभावगर्म॑व्या तिशरीरस्फूर्ं. कलप्यं प्रमाणवरन्‍तव- 





जनक है ? तो इसमे सभी व्याप्ति के ज्ञान को तो 
भ्रनुमिति की जनकता नहीं कह सकते है, क्योंकि ऐसा 
कहने से अननुगम हो जायगा । न वा नियत अ्रमुक व्यापिं 
ज्ञान को ही भ्रतुमिति जनकत्व कह सकते है। तादश 
नियत एकाकारक व्याप्ति ज्ञान के न रहने पर पअन्याकारे 
व्याप्ति के रहने पर भी अनुमिति हो सकती है । 
उत्तर-यह्‌ कहना ठीक नहीं है, क्योकि काररातां 
में व्याप्ति प्रभूति वस्तु मे लघु गुरु विषय की सम्भावतों 
है । प्रौर लघु श्रर्थ मे ही प्रमाण को कारणःत्व ग्राहकत्व 
होता है, गुरुभूत श्र मे नहीं। श्र्थात्‌ लबु धर्म मे 
कारणत्व अवच्छेदकत्व व्याप्तिमत्व की सम्भावना रहती 
है। गुर घममं मे अवच्छेदकत्वादिक नही माना जाता है. ! 
शुद्ध प्रमत्व मे यदि अ्रवच्छेदकत्व मानने से निर्वाह हो सकती 
है तो गुरभूत प्रमेय धमत्व में अवच्छेदकता नहीं मानी 
जाती है। ऐसा कारणात्व व्याप्ति अ्रवच्छेदकत्वादि ग्राहक 


बरिच्छेद: ] लण्डनोदारः [४२१ 


व्टानि कल्प्पानि सुगरहन्यपीति भद्टबचनात्‌ । श्रतः एव 
अमाण का स्वभाव है, ऐसा सभी शास्त्रकार मानते हैं । 
त्तव ऐसा होने पर जहाँ प्रथमत. गुरुभृत अत्यन्ताभाव 
घटित व्याप्ति शरीर स्फुरित होता है वहाँ भी अनुमिति 
से पूरवंकाल मे श्रन्योन्‍्याभाव घटित व्याप्ति के स्फुरण की 
/लिपिना अवश्य करनी चाहिये । प्रामाणिक अनेक पदार्थो 
की भी कल्पना करनी चाहिये किन्तु अप्रामारिक हो तो' 
अल्प की कल्पना नहीं करना, ऐसा कुमारिल भट्ट ने भी 
कहा है। अत एवं वीची तरगादि की कल्पना भी जहा 
की है सो भी ठीक ही है । इसी प्रकार प्रकृत मे प्रथम चाहे 
कोई भी व्याप्ति स्फुरित हो तो हो, परल्तु प्रनुमिति के 
धवकाल मे श्रन्योन्याभाव घटित व्याप्ति स्फुरएा की कल्पना 
अवश्य माननो चाहिये। अन्यान्याभाव घटित व्याप्ति मे 
लाघंव है, तदित व्याप्ति मे गौरव होता है और कारणत्वादि 
ग्राहक प्रमाण का स्वभाव है जो वह लघु भूत अर्थ मे ही 
कारणत्वादि का ग्रहण करता है । ग्रुरुभूत मे सम्भवित नहीं 
लघो गुरो तदभावादिति'। इति व्याप्ति निरवचत समाप्तम्‌ । 
यहा तक व्याप्ति का विचार समाप्त हो गया । 


व्याप्ति खण्डम का उद्धार करके स्वामिमत व्याप्ति 
स्वरूप का निर्वेचन भी किया गया। इसके बाद पक्षता 
खण्डन का उद्धार करने के लिये अवतरण करते हैं, काचेय 


श्स्रु दीपिकासहितः [पाप 


वीचीतरड्ञादिकल्पनापि युक्का । का चेय॑ पत्तधर्मताप 
पत्तनिष्ठतेति यदि तदा प्रमेयत्याद्रसंग्रहः | प्रमेयत्व॑ प्रमाविष- 
सत्य तथ अ्मतों न मिन्नमपसिद्धान्तात्‌ । किन्ठ मिल 
प्रकाशस्य सतस्तदीयतामावनिबन्धनः स्व्रमावविशेषों मिफा* 
पिपयिमाव इत्यायायंबचनात्‌ | तब न घरढादिनिष्टशालर 
सिल्यादिति । मेबम। घटादौ श्रमा मातिंप्ट स्वरुपी, 
पक्षधर्मंतापि इत्यादि प्रकरण से । 


यह पक्ष बर्मता वस्तु क्‍या है? यदि पक्ष निष्ठ्त 
अर्थात्‌ हेतु की पक्ष मे वृत्तिता को पक्ष धर्मता कहो तों 
प्रमेयत्व का सग्रह नहो हो गा। क्योकि प्रमेयत्व का प्र्थ है प्रमा 
विपयता । प्रमा कहते है यथार्थ ज्ञान को । बह ज्ञान विषयता 
रूप प्रमेयत्व प्रमा से कोई भिन्न नही है, अ्रपत्तिद्धान्तापार्त 
होने से । किन्तु भिन्न जो प्रकाश उसका सम्बन्धिता मूक 
स्वभाव विशेष विपयविपयि भाव रूप है ऐसा प्राचार्य है 
कहा है| प्रमा रूप प्रमा विषयता घट मे तो नहीं है किन्तु 
श्रात्मा में है। क्योंकि ज्ञानाधिकरण आत्मा ही है! 
जड घटादिक तो तदधिकरण नही है । 


उत्तर-यह कहना ठौक नही है, क्योकि जड होने में 
घढादि भे प्रमा समवाय सम्लन्ध से भले ही न रहै, आत्मा 
में रहो है परन्तु वह प्रमा स्वरूपतः घढादि पदार्भ को 
विशिष्ड करती है इस लिये प्रमा को ग्रभाव के समान पर्ट 


परेच्चे८: ] खण्डनोद्वारः [४२१ 


घटादिक विशिंपन्ती तन्निष्ठेत्युच्यते अमावषत्‌ | न घायमपि 


ब्ाष्यों भूतले पटामान इत्यस्य सावेलौकिऊत्वेन वाघासम्मबाद्‌ ! 
स्वरूपसम्यन्धेन धर्मधर्मिमावों न दृष्ट इति चेत्‌ | तत्किं सम्पत्था- 
न्तरंण दृष्टः नेति चेत्‌ ॥ नूनमन्धोसि यत्स्वमपि आ्ाझणम्ुप- 
पीतिनं घन पश्यसि । धर्मंधर्मिमावो न सम्मबति मेदे पामेदे 
घ विरोधादिति चेद्‌ । तहिं प्रत्यचादिपरिकलितं जगदेबापद्द पे 
भोमिति थेत्‌ । तद्य नेनेद प्रणवेन मध्यमागमानधीप्य तेन 
निष्ट कहते हैं। नहीं कहो कि तब ग्रभाव भी दृष्टान्ता 
बाधित वस्तु सिद्ध होती है, सो भी ठीक नहीं, क्योकि 
भूतल में घटाभाव है, इस प्रकार सर्व लोक प्रसिद्ध श्रभाव 
है, एस प्रकार सर्व लोक प्रसिद्ध भ्रभाव का बाघ प्रसम्भ- 
वित है। यदि वही कि स्वर्ट्प सम्बन्ध से तो धर्म धर्मो 
भाव नहीं देखा जाता है तथ कया सम्बन्धान्तर से भी 
गद्ढी दैसा जा सकता है ? ऐसा वहो तब तो तुम निश्थित भ्रन्प 
हो ! क्योकि याद्यग्य होकर भी पपने भापको उपयोत वाला 
नही देसने हो । नहीं यहो कवि भायारायग्रेय से यदि भेर हो 
नव भी घम्मं घर्मों भाव नहीं हो सता है। ग्रवाश्य के 
समान । यदि पभेद टो तब भी घर्म धर्मी भाव नहीं हो 
सता है, घट धटवाला है ऐसों प्रतीति नहीं होती है । 
इस प्रसार मे भेद प्रभेद दोना पक्ष से विरोध होने से पर्म 
पर्मी भाव घनुपपन्न है, ऐसा कहा भी ठोक नहीं है बरोवि 
सब सो खुम ने प्रस्यक्ष परिदृष्ट जगाद शा के प्रपवापवर 


श्र] दीपिकाससित, [प्रवभा 


स्वोपह्योतापि आजसे । शअस्ति चस्तुमृतं अद्यास्माकमिति पेर्‌ | 
तहिं कुतोउ्ज्यासीः । न तावदुपनिपत्तत्र श्रमाणं तत्र मूजलाब 
- पिरवमेव निपेधन्ती व्मणि मृफीमबन्ती सा वद्यातुजानातीति 


दिया | यदि ओम कहो अप्र्याव्‌ सम्पूणा जगत के अपला। 
को स्वीकार करो तो इसी प्रणव मत्र के जप से माध्यमिक 
बौद्ध के आगम का अध्ययन करो ! जिससे ज्ञान शेवातर्मक 
जगत का श्रपलाप करने वालो के बीच मेतुम्हारा ऊचा आसन 
- हो जायगा । अ्रथात बौद्धमत में आपका प्रवेश हो जायगा । 
नहीं कहो कि माध्यमिक तो सर्वापलापी है, मैं तो केवल 
जड का ही भ्रपलाप करता हूँ। ब्रह्म रूप वस्तु भूत पदार्थ 
को तो मानता हूँ | तो यह भी कहना ठोक नहीं है, क्योकि 
आपको ब्रह्म रूप वस्तु का ज्ञान किस प्रमाण से होता है 
यदि झाप कहो कि ब्रह्म में उपनिषत्‌ प्रमाण है। वों 
बह भी ठीक नहीं क्योकि “यनो बाचा निवत्तान्ते” इत्यॉर्दि 
श्रुति से शिद्ध है कि ब्रह्म बोध कराने में आगम पूरे 
( अ्रसमर्थ ) है। इसलिये ब्रह्म बोष में उपनिषत्‌ वों 
प्रमाणत्व सिद्ध नही होता है। यदि कहो कि “अ्रतोझ्यद 
तिमित्यादि” श्रूति के बल से विश्वमान्न कौ निपेय हुई 
तथा "यतो वाचो निवतन्ते” से ब्रह्म में मूक होतों हई 
उपनिपत्‌ सर्ववाघ की अवधि रूप ब्रह्म को अनुज्ा करती 
है, तो सो भी ठीक नहीं है क्प्रोकि तब्र तो उपनिषत्‌ बरी 
में प्रमाण नहीं है किन्तु मूको भावान्यवादुपपर्ति को 





कई, 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धार: ट (४२५ 


पेत्‌ | न वहिं तत्रोपनिपत्‌ प्रमाण' किन्तु सूकीमावान्यथालु- 
पपत्तिः' तथा च अन्षालुमेयं म्राप्तव्यवहारदशायां श्रू.तिरेव 
तद्गमर्यात शेपे तु स्वप्रकाशं तत्‌ सिंध्यति इति ७ेत्‌ तहिं तत््‌ 
स्वथा प्रमेयर्ता नातिबतेते मेयमात्ृमितिमानरुपेण तन्नि्षेक्‌ 
* ने शक्यते सर्वत्र दोपग्रहादिति चेत्‌ धिगज्ञ यव्चज्षुप्पये मनःपथे 
... न प्रतिब्रिम्पते तन्‍्मलुपे यत्त मपत्र जागति तदपह्नूपे क्रिमत्र 


प्रमाण मानना चाहिये । तब तो ब्रह्म अनुमेय होता है तथा 
व्यवहार दशा में श्रुति ही ब्रह्म को सममाती है और श्रन्त 
में स्व॒ प्रकाश रूप से ब्रह्म सिद्ध होता है। ऐसा कहो तब 
तो ब्रह्म प्रमेयता का अतिक्रमण नहीं करता है। किन्त्‌, 
प्रमाण गम्य होने से प्रमेय हो जाता है, सो तो आपके 
सिद्धान्त के प्रतिकूल है। यदि कहो कि प्रमेय प्रमाता 
प्रमिति प्रमाण रूप से ब्रह्म का निर्वेचन नहों कर सकते है 
फ्योकि सभी पक्ष में दोष ज्ञात होता है। अर्थात्‌ ब्रह्म 
भमाता है, यह पक्ष दोप से दुष्ट हैं, ब्रह्म प्रमाण प्रमेय 
भधमिति रूप है तो इसमें भी दोप है | ऐसा कहो तव तो 
है ग्नज्न मूर्ख ! जो पदार्थ (अर्थात्‌ ब्रह्म रूप पदार्थ) चक्षु 
अथवा मन का विपय ही नहीं है, उसका स्वोकार तो 
ऊरते हो और जो घटादि पदार्थ सब प्रमारों द्वारा समयित 
है उनको नही मानते हो तो इसमे हम लोग वया कहें ? 

प्र्थात तुम्हारा यह कथन अप्रामाशिक है । 


ड२६ ] दीविकासहित- सिवा 


न्रूमः । अस्यु तावदिदं तथापि का पद्ता सिपाधपिपावश्ितिति 
घेत्‌ काप्तों सिपाधयिपा प्रतिपादयिपा वा प्रतिदित्सा वीं 
नाद्मः स्वाथौजुमितौ तदमावात्‌ नान्त्यः अनिष्टाजुमितों वर्िं 
रहादिति । मेबम्‌। सिपाधयिपायोग्यता हि पत्ता सा १ 
प्रपब्चितानु माननिर्णंये । ० पप 

प्रश्त-इन सब बातो को रहने दीजिये। फिर भी 
पक्षता वस्तु क्या है ? यदि पक्षता को सिपाधयिपा पर्टित 
कहूँ तो मैं पूछता हू कि यह स्िपाघसिपा नामक वस्तु क्यो 
है $ क्‍या प्रतिपादन विषयक इच्छा का नाम सिषाधयिषां 
श्रथवा ज्ञान विषयक इच्छा का नाम सिषाधयिपा है 
इसमे प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्योकि स्वार्थादरमात मे 
प्रतिपादनेच्छा नहीं है। नवा अन्तिम पक्ष ही ठीक है 
क्योकि अ्रतिपयक झनुमिति मे प्रतिपित्साका भ्रभाव होने से ! 

उत्तर-ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योकि सिषाधम्रि्षा 
पक्षता नही है किन्तु सिपाधयिपा की जो मोग्यता है उन 
का नाम पक्षता है। मेने इस विषय पर अधिक विचाईं 
अनुमान निर्णाय मे किया है, अर्थात, सिपाधयिषा विद 
विशिष्ट सिद्धअरभाव पक्षता है । यह पक्षता कही विशेष्या 
भाव द्वारा कही विशेषणाभाव दारा कही उभयाभा५ँ 
द्वारा रह कर के अनुमिति मे भ्रग पडती है । इस स्थिति में 
खण्डनकार का जा विकल्प जाल है सो अरण्य रोदन स्यार्स 
विपयता का भ्रतिकमण नहीं करता है। विशेष अनुमा् 
निर्णय में देखे । अनुमान खण्डतोद्धार पूरा हुआ | 


परिच्देद ]० खण्डनौदार (४२७ 


उपमानखण्डनोद्धारः प्रारभ्यत्ते ॥ 

उपमानमपि साद्श्यमानं यज्ोक्' गोसदशों गंवयः प्रायः 
फानले महति दर्यत्ते इति श्र्‌ वाक्यस्थ काननपदाविदितसद्न- 
ते गंवयपदविदितसड्भतेश्य काननपदसद्नतिप्रतिपत्तिः फलमित्य- 
विव्यापऊत्वमिति । तदसत्‌ । इह प्रभिन्‍नकमलोदरे भधूनि 
सधुकर! पिमरतीत्यत्र पुरोव्तिप्रमिन्नक्मलोंदराधिकरणकमधु* 
पानकत कत्वस्पेष. गोप्तादृश्य विशिष्टगवयदर्शनविषयाधार त्वे 
यहा से उपमान खण्डनोद्धार आरम्भ हुआ ॥। 

साहश्य प्रमाण रूप उपमान भी एक प्रमाण है। 
जिसके विपय भे कहा गया है कि गोसहश गवय प्राय 
महान कानन अर्थात्‌ वन मे देखने मे श्राता है। इस प्रकार 
से वाक्य जिसने सुन लिया है ताहग पुरुष को कानन पद 
का शक्ति ज्ञान नही है ओर गवय पद के सगति (शक्ति) 
गृह थाले पुरुष को कानन पद का सगति ज्ञान रूप फल 
होता है। तो उसमे उपमान लक्षण की अतिव्याप्नि हो 
जोती है | ऐसा जो कहते हैं सो असत्‌ है अर्थात्‌ ठीक नही 
है, क्योकि प्रभिन्नकमलोदरे बिकासित कमल के बीच मे 
मधुकर मधु पान करता है, यहा पुरावति विकसित क्मलो- 
दराविकरणक मधुपानकत्‌ कत्व वी तरह गो साहश्य विशिष्ट 
गवय ज्ञान विपयाधार होकर के साहश्य का अथवा वैधर्म्य 
को उपमसान रूपए क्यनन पद की सगति बाघकत्व हाता हैं । 





४२८ ] दीपिकासहितः [अपर 


सति सहत्वस्य वेधम्यस्पोपमानी मायेनेव काननपदसब्नतिगो' 
कलात्‌ । न व पदान्तरसममिव्याहारोत्याया अन्यथालपरपतत 
रेबाय॑ प्रभाव इति युक्व' कीद्मावय इति प्रश्ने यथा गौस्तथो 
गवय इति श्र्‌ तोत्तववाक्यस्यथ तादइशे पिणडे हष्टे अतिदेशवाः 
क्याथोनुपसन्धाने गोसटशोय॑ पिएड इत्पेवं रूपे ज्ञाते गंरपेः 
शब्दबाच्यो5यं पिएड इति _पब्दबाच्यो5यं पिएड इति तावदनुभूतिरुदेति सा च न वार्त बाय” 
प्रश्न-नहीं कही कि पदान्तर के समभिव्याहार ते 
जायमान जो भअन्यथानुपपत्ति उसी के बल से एताहुश ज्ञर्त 
होता है, सो युक्त नही है, क्योकि गवय कैसा होता है 
ऐसा प्रश्न होने के वाद जैसी गाय है वैसा ही गवय होती 
है, इस प्रकार से श्रुत है उत्तर वाक्य जिसको, उसको तार 
श्र्थात्‌ साहश विशिष्ट पिण्ड देखने के बाद अ्रति देश 
वाक्यार्थ का अनुसन्धान होने से गो सहश पिल्ड है ईर 
प्रकार से ज्ञान होने के बाद यह विड॒ गवेय शब्द वाच्य है 
इत्याकारक ज्ञान उत्पन्न होता है । वह ज्ञान केवल वार्वम 
से मही हो सकता। यदि ऐसा माने कि केवल वाक्य सें 
बह ज्ञान होता हैं तव तो जिसमे ताहश गवय पिंड के 
प्रत्यक्ष नही किया हैं उस पुरुष को भी ताहश ज्ञार्त 
जायगा । न॒ वा केवल प्रत्यक्ष ज्ञान से ताहश पिण्ड शर्ते 
हो सकता हैं, क्योकि ठतव तो जिसको वाक्य श्रवण नहीं 
हुआ उसको भी यह पिण्ड गवय शब्द वाज्य है। ऐंता 





परिस्चेदः ] सण्डनोडारः [४ग६ 


साजात्‌ अग्रत्यक्षीकृतपिएटडस्थापि प्रसज्ञत्‌नापि ग्त्यक्षमात्रात्‌ 
अभ्रू तवाक्यस्यापि प्रसज्ञात्‌ नापि तयोः समाहाराद्‌ मिन्नका- 
क्योस्तयोः स्वरूपसमाहारासम्भवात्‌ । अब वाक्यतदर्थयो 
स्वृतिद्वारोपनये गवयपिण्डसम्पद्ध नेन्द्रियेयाम्त॒ समयपरिच्चि- 
तिरित्यपि न तदापीर्द्रियेस सादश्याग्रहे समयरिच्छेदासिद्धोः । 





ज्ञान हो जायगा । न वा वाक्य और प्रत्यक्ष के समाहार से 
गवय शब्दे वाच्योय॑ विण्ड इत्याकारक ज्ञान हो सकता है । 
क्योकि भिन्‍तर कालिक जो वाक्य और प्रत्यक्ष, इन दोनो का 
स्वरूप समाहार नही हो सकता है । समानकालिक पदार्थ 
देय का ही समाहार होता है भिन्‍न कालिक का नही 
यदि कहो कि वाक्य सदर्थे का स्मरण द्वारा उपनीयमान 

होने से गवय पिण्ड सम्बद्ध जो इन्द्रिय उसी से गवय पद 
के शक्ति ग्रह बने, अर्थात्‌ गवय सम्बद्ध डिन्द्रय वाक्य 
पेदर्थ स्मरण सहकृत होकर के समय का परिच्छेदक बने 
तो क्या क्षति है ? तब यह कहना भी ठीक नही है क्योकि 
इच्द्रिय से साहश का ज्ञान न होने साहश्य ज्ञान करणक समय 
परिच्छेद नहीं हो सकता है। अथ यदि कहो कि इन्द्रिय 
तेथा गवय पिण्ड सम्बन्ध बृत्ति जो साहश्य विषयक ज्ञान 
उसको व्यापार बनाकर के तादृश व्यापार सहकृत इसच्द्रिय 
गवय सम्बन्ध समय का परिच्छेदक बने | सो भी ठीक 
नही है, यदि ऐसा हो तब तो तृतीय लिंग परामर्श को 


हरे० ] दीपिकासहितः (अप! 


अ्रयेन्द्रियगवय पिएड सम्बन्ध तन्निष्ठ)ं गोसादश्यविपयं व्यातीः 
रीकृत्य समय परिच्छिनत्विति चेत्‌। हन्तेव॑ ह॒तीय्ियई 
परामर्श व्यापारीकृत्य बहिमपि परिर्छिनत्विति गतमझुमाते 
मपि । अथ पक्नुपि निमीलितेपि तत्फलं ह॒तीयशिह्षपरामर्शं 
व्याप्रियमाणों मिन्‍्नें अमाणपिति यदि हन्त तदा निमीलितेत 
चत्नुपि साइरयधीव्याश्रियमाणा मिन्‍ने॑ कि ने स्‍्थातू हैं 
विस्करमफमित्ादी.. पश्चन्तरबेसादइस्यधीरपीति तथा पे 
साइरयं तद्बीवों भिन्न अमारं गवयत्वेन निमित्त न गवगपई 
व्यापार बनाकर के इन्द्रिय से पर्वत मे वह्लि विषयक शीर्न 
हो जायगा, अनुमान कथा हो उड जायगी | पभ्रथ कही कि 
चक्षु के निमीलन काल मे भी चक्षु का कार्य (फल) जी 
परामर्श कार्योत्मुख देखने मे श्राता है, इसलिये परामर 
एक श्रत्तिरिक्त प्रमाण है, न कि प्रत्यक्ष व्यापार तथा उसकी 
प्रत्यक्ष मे समावेश होता है । ऐसा कहो तब तो 
चक्षुरादि इग्द्रिय निमी लितावस्था मे भो सादृश्य ज्ञान क्या वह 
प्रियमाण अर्थात्‌ कार्योन्मुस होता हुआ परामर्श की तरह 
अतिरिक्त प्रमाण नहीं होगा ? प्रर्थात्‌ सादृश्य शर्त 
अतिरिक्त प्रमाण है ही। इसी तरह से घिक्करमव मेर्ति” 
लम्बोष्ठग्रीवम्‌ इत्यादि स्थल मे पश्चन्तर वे सादृश्य शर्ते 
भी श्ररिरिक्त प्रमाण होता है | ऐसा होने से साहश्य प्रथर्वी 
सादृश्य विषय ज्ञान एक भिन्‍न प्रमाण है. ग्रौर यवयत्व हे 


| १रिक्‍्टरेद: ] खण्डनोदारः [५३१ 


' वच्योयप्ित्यलुभूतिमिंन्नं फर्ले परिशेपात्‌ प्ररनस्प अ्रृत्तिनि- 
इसिविपयोत्तरम्पापि तत्पर्यवसायिस्वात्‌ ! डे चानुमूति- 
स्तिसूष श्रमितिपु चानिविशमाना चतुर्थी सेयम्ुपमितिरित्युच्यते 
एबमेतस्पा! करण चतुर्थ प्रमाणम॒पमानमिति चोच्यते एवं 
घिक्करमकमित्याद।बपि निन्‍्दापरे वाक्य स्वरूपास्यानपर 


निमित्त को लेकर के निभित्त को लेकर के यह गवय पद बाध्य है, एताहश जान पद वाच्य है, एताहश ज्ञान 
परिशेष से एक अतिरिक्त फन कार्य है । 


अ्रश्न जब प्रवृत्ति निवृत्ति परक हो । तब उत्तर भी 
प्रवृत्ति निवृत्ति पर्यवसांयी होता है। यह जो अनुभति 
है जिसमे कि सादृश्य ज्ञान अथवा ज्ञानमान सादृश्य करण 
है सो तीन प्रकार की प्रत्यक्ष श्रनुमिति शाब्द में निविप्ट न 
होती हुई यह चौथी उपमिति कहलातो है तथा इसका जो 
करण है सादृश ज्ञान, सो चतुर्थ प्रमाण उपमान कहलाता 
है । इसी प्रकार से घिकरभकम्‌ इत्यादि स्थल मे निनन्‍्दाप- 
रक जो वाक्य है भ्रथवा स्वरूप प्रतिपादन परक वाक्य 
है उसमे भी वैधर्म्य से शक्ति ग्रह होता है, यह वैधरम्योप्रमान 
उपभान प्रमाण से आतरिक्त नहीं है, क्योकि नियमतः 
सामानाधिकरण्य रूप से प्रब्नत्ति निमृत्ति तथा तदुभय यिपयक 
जान साधर्म्य वेधम्योभय स्थल में होता है, इसलिये दोनो 
उपमान ही हैं नकि अतिरिक्त है । यहा सादृश्यादि विशिष्ट 
पिण्ड में गौरव होने के कररा से शक्ति ग्रह नही होता है, 





४३२ | दीपिकासहितः [ एव 


घ॒ द्रष्टअ्यं तत्रापि हि वेधम्येंश समयपरिच्छित! | ने 
तद्डिन्नमेष मानम्‌। नियत धर्मंसामानाधिकर ण्येन अबृचिनिरवर्ति 
तत्परिच्छितत र्मयोरप्युपमानलवादिति । अत्र व साइश्यादिरि 
शिप्टे पिए्डे म॑ सक्िगोरबात्‌ ।अ्रप्रतीतशूनामपि बनेयराशं 
गरयव्यपह्दारापत्तेरय । किन्तु साहर्यबैसादश्योंपलरमिगित 
गवयत्थं करमत्य॑ थे अबृत्ति निममित्तीकृत्य गयये करमे 
गवयपदस्प फरमपदस्य थ शक्तिरिति | करिमर्थ' तहि साहा 
साहस्ये कथयति उपलक्षणार्थ' न हि. तदा गवेयत्व॑ कमर 
तथा जिस बनेचर को गो का ज्ञान नहीं उसको भी गर्व 
व्यवहार की आपत्ति हो जायगी। किन्तु सादृश्य वैसादू्शीः 
पलम्भित (उपलक्षित) गवयत्व करमत्व को प्रवृत्ति निर्शत 


निमित्त (शक्‍्यतावच्छेदक) बनाकर के गवय में करभे 
शक्ति होती है । 





प्रशग-यदि शक्यतावच्छेदक गवयत्वादिक है व 
सादृष्य वैसादृश्य का कथन क्‍यों करते है ? तो साई 
देसादृश्य उपलक्षार्थक है। क्योकि उस समय में गवर्भ्वीः 
दिक धर्म का उपस्थापन नही हो सकता है, गवय पर करें 
पद को अग्रत शक्तिक होमे से उपस्थापकता सामर्थ्य नहीं 
है । और तादृश पिण्ड के अ्रनुपस्थित होने से इच्िये 
भी उनकी उपस्थिति नहीं हो सकती है । ग्रतएव उस धर्म 
में शक्तिग्रह मही होता है । ऐसा आचार्य ने भी कहां है | 


वरिच्छेद: खण्डनोदार: ' | भरे३े 


पोषस्थापयितु' शंक्यते तत्पदयोरगृहीतशक्विकत्वेन मूकत्वात्‌ 
पर्िपिएडयोश्वानुपस्थित्वेन्द्रियेयापि तयोरसुपस्थितेः | रत एव 
पैदा न शक्निग्रह+.] तहुक्न्स 

साह श्यस्यानिमिचत्वान्निमित्तिस्याप्रती तितः । 

समयो दुग्र'ह पू्े' शब्देनानुमथरापि वेति ॥ 


नन्‍्वतिदेशवाक््ं तावत्समयपरिच्छेदं नाजीजनव्‌ ग्रोसा- 
श्यस्प प्वृत्तिनिमिचतोपलत्तणतयोः सन्देहातू । अथ पर्था- 
ट्पएडे इष्टे लाथवादूगवयत्व निम्ित्तीकृत्य समय परिच्छेत्स्थ- 
पीति चेत्‌ । न। उक्लसंशयेपि यो गोसदशः स “7... ने। उक्नसंशयेपि यो गोसदशः स गवयशब्दवाच्य 


चादृश्य के शक्तिग्रह मे निमित्त नही होने से तथा जो 
गैवयत्वादिक निर्मित्त है उसका ज्ञान नही होने से शब्द 
समार वा भ्रन्‌ मान प्रमाण से शक्तिग्रह दुर्घट हैं । 
.. _ प्रका-गो सादृश्य प्रवृत्ति निमित्त (शकक्‍्यतावच्छेदक ) 
हैं था उपलक्षण है एताहश सन्देह का कारण रहने से 
अतिदेश वाक्य के समय ( शक्ति ज्ञान) . को भले उत्पन्न 
ऊरा सके किन्तु पिण्ड दर्शन के अनन्तर लाघव से गवयत्व 
धर्म को निभित्त बना करके अतिदेश वाक्य शक्तिग्रह का 
उत्पादक होगा तो कया क्षति है ? 

सर-आरापका यह कहना उपयुक्त नहीं है, क्योकि 
पयोक्त संशय के रहने पर भो जो गो सदय है सो गवय पद 
नाच्य है ऐसा समानाधिकरर भ्नन्वस शाब्द बोध होने से, जो 


डद्ड | दीपिकासंहितः * [बा 


इति समानाधिकरणान्वयवोधेन गन्धवती पथ्रिवीति मद्वाकयर्स्प 
प्रामेव परयंबसिततया निराकाड च्त्वात्‌ अर्य तु विशेषों यढुगः 
न्यवतीत्यादि तदेव शक्षिमप्राहयत्‌ श्थित्रील॑स्थे निभित्तर 
यदवोपस्थितेः इृदं तु न वथेति जनितान्वयधियोपि बावयस्‍्थ 
पुनरनुसन्धाने गवयत्वेन निर्मित्तन गबयपदवार यताग्राहकले 
बाक्यमेंदापत्त: | न, चातिदेशवाक्यं शक्िग्रहतात्पर्यकर्मिति 
गोसदुशपद्द गवयत्वलचकमिति याच्य॑ प्रश्नुत्तनिमिचतात्रपाः 
मादेपि स्वरूपाख्यानपरादप्यतिदेशवाक्यादुकरीत्या समय: 


गन्धवतो है सो पृथिवों है इस वाक्य के समान प्रथमत एव 
पर्मेवसित होने से मिराकाक्ष भ्रतिदेश वाक्य शक्तिग्रहाँश में 
हो जाता है । यहा इतनो विशेषता है कि गन्धवती प्रृथिी) 
यह वाक्य उसी समय मे शक्ति ग्रह को पदा कर देता 

किजव हो पृश्चिवीत्व रूप शब्दतावच्छेदक को उपस्थिति होती 
है।। यह अ्रतिदेश वाक्य वैसा नही है, क्योकि जो वॉर्वि 
एक वार ग्रन्वय बोध का उत्पादक हो गया, पुन" अनुसस्वार्ते 
करके गवधत्व को निमित्त बना करके गवय पद बाच्यता 
का ग्राहक होगा तो वाक्य भेद दोष हो जायगा । नहीं कहीं 
कि अतिदेश वाक्य का शक्ति ग्रह मे तात्पर्य है, तब गो 
सहश पद गवयत्व का लक्षक है। भ्रर्थात्‌ गो सहश र<ई 
बा गवयत्त में लक्षण है एवं प्रतिदेश वाक्य का शर्त्तिग्न 
में तात्पर्य है। सो भी ठोक नही है, क्योकि प्रवृत्ति भिर्मितत 
+ तात्पर्य का अभाव रहने पर भी स्वदरूवास्यान पर 





१रिच्छेदः ] घण्डनोडारः [ध३ए 


्लेद्सिद्वी मानान्तरसिद्धो चाबश्यकत्वात्‌ | अपि व्‌ धिक्‍्कर- 
भरमित्यादे! करमकनिन्दातात्पयकदापि वाक्यात्‌ समयपरिच्छे- 
दूसिद्धों भानान्तरसिद्धरावश्यकत्वातू तस्मात्‌ पिएडे प्टे 
वयत्व उपस्थिते साइरयं गुरु गवयत्व॑ं व जातित्याल्लस्विति 
विमशें तथायं पिणड “इत्पूनुसन्धानमेथ समय ग्रवयत्वेन 
निमित्तेन गवयपद्वाच्योयं पिएड इत्येब॑ रूप परिच्छिनत्तीति। 
भाहरयं थे समानपहुधर्मवत्त्यं बेसाहश्यं --....  आनपहुधम॑वत्त्य वेसाइश्य॑ लवसमानबहुधर्मवततये 





अतिदेश वाक्य से पूर्वोक्त रीति से शक्ति ज्ञान होता है जो 
अमाणान्तर सिद्धि मे आवश्यक है। और भी देखिये, धिक्कर- 
भेकम, इत्यादि स्थल मे करभ ( उष्द्र ) की निन्‍्दा 
अर्थ में तात्पय रखने वाला जो घिकरभकम्‌ इत्यादि 
वाक्य उससे शक्ति ग्रह सिद्ध होता है इसलिये शक्ति 
आाहक प्रमाणान्तर को सिद्धि आवश्यक है । इससे 
गैवय पिण्ड के देखने के पश्चात्‌ गबयत्व €प धर्म की 
उपस्थिति के पीछे सादृश्य को शवचतावच्छेदक मानने मे 
गौरव होता है और गवयत्व जाति है, उसको शबचता- 

पच्छेदक मानने मे लाघव होता है । ऐसा विचार करने 

पर तब भय ग्रवयपिण्ड., इत्याकारक जो अनुसन्धान वही डे 
'वयत्व निमित्त से यह पिण्ड गवय पद वाच्य है, इत्याकारक 

मय का परिच्छेंद अर्थात्‌ ज्ञान कराता है । समान अनेक 

धनंव॒त्व को सादृश्य कहते हैं । तथा श्रसमान अनेक घम्म- 

“व का हो नाम वैसादृश्य है। अ्रत एवं विसदृश यो ५« 


४३६ ] दीपिझाससित [प्रधपा 


अत एव विसध्शपोरपि गोवराहयोरुक साइश्यमस्वीलरों 
बराह गावोनुघावन्तीत्यत्र गौसाहरयं वराहेप्युकत॑ शरकितिनिएं- 
याय काकापेचया शूररस्यैव गोवृत्तिउहुधर्मबत्त्वात्‌ । मं 
साहश्यधीका शिफेव सम्रयपरिच्छित्तिरपमितिरिति ज्वों 
जयन्तादयः । साइश्यधांकरणिकापि फरमादी सोदेति तथाहि 
यथा गवयपदशस्तिग्राइकः साहेश्यत्रिशिषों गबय एव नही 
मदिपादी एवं करमपदशक्तितिग्राहकोपि बैसाइरपावशेपः करेगे 
कक धर पु न 
एव न तु॒पथन्तरे तेनेमे साहश्यवैसाहश्ये गबपकरमरनिवर 
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मे ययोक्त सादृश्य है, इस लिये बराह' के पीछे गायें दीहती 
हैं इस स्थल मे गो का सादृश्य बराह में है, ऐसाभी कहें 
है । शक्ति का निर्णय करने के लिये काक की अपेक्षा मैं 
शूकर को ही गोबृत्ति अ्रनेक घर्मवत्व को कहां गया ! 
सादृश्य ज्ञान करराक समय शरक्ति परिच्छेद (शक्ति भा 
रूप उपमिति है ऐसा जयन्त प्रभृति प्राचीन श्राचार्य मारता 
है । सादृरय ज्ञान करणक करमादिक में उपमि्ति होती 
है। तथाहि जिस प्रकार से गवय पंद में शक्ति ग्रह सती 
वाला सादृश्य विशेष है जो नि गवय मात्र में है, मंहिर् 
प्रभृति व्यक्ति मे नही है, उसी प्रफार से बरभ पद में शर्ति 
ग्राह+' जो वेसादृश्य विशेष है सो गरम में हो है, दूसरे 
पशु मे नहों है। इसलिये यह सादृश्य भौर वह सादृश 
विशेष गदय झोौर मरभ में हो नियत है प्रन्यत्न नहीं। 


रिक्छैंद: ] खष्टनीडारः [४१५७ 


एवं | इृह सहकारतारावित्यादी तु न तथा एवत्सइकाराधि- 
शरेणकमपुरध्वनिकरद लवस्प शुकादावपि सम्मवात्‌ । तस्मानिप- 
पर्मसामानाधिकरयेन शब्दमभतिनिमित्तपरिच्छितिहृपमिति- 
पके? णपु पप्रान॑ तेन सादश्यवेधादश्पे एवोपमार्न इंह सहकार- 
यादी तु प्रत्तिद्वपद्सामानाधिकरएयान्य याउलुपपत्या शक्िग्रह- 
पम्भदाय; । एक्देशी तु इृदमपि वैधम्प्रोपमानान्तगंतमेब 
एवटाभिन्नझमलोदराधिकरणकमथुपानकद कत्वस्प तथेतद्‌तह- 
फारशलाधिकरयकमधघुर प्वनिकत ल्वस्यान्यवैधम्यस्पेबात्र 
देह सहकारतरो भधुरं पिकी रौति, इत्यादि स्थल में ऐसा 
है क्योंकि एतत्सहकार वृक्षाविकरणक मधुरध्वनि 
फल त्व कोकिल मात्र में हो नहीं है शुक्रादिक पक्षी में भो 
सैम्मव है। इस लिये नियत धर्म को लेकर के शब्द प्रवृत्ति 
निमित का जा ज्ञान उपो का नाम है उममिति ग्रोर एहश 
उपमिति के करण का नाम हो उउमात प्रवाश होता है। 
इसलिये साहए्य ग्रौर वैमाइश्य है उमोका नाम है उपमान 
अमाण इहसहकारतरी, इत्यादि स्थल में तो प्रसिद्ध पद का 
जो सामानाधिकरण्य है सदन्यथान पति से हो शक्तिग्रह 
दीता है ऐसा साम्प्रदायिक लोग वहते हैं। एक देशा का 
पे मत है कि प्रसिद्ध पद समभिहारस्थलोय उदाहरण भा 
पेपम्यं उपमान के ब्रन्तर्गत हो हैं। एतत्प्रभिग्न विकवित 
गीदराघिकरणक मधुपान क्तूत्व, तथा एसट्सहकार 


ड३्८] दीपिकासहितः ४५६4 


शक्षितग्राहकत्वात्‌ सर्वसंग्राहक॑ तु लक्षणमनवगतसंगतिसंतषा” 
समभिव्याहतवास्थाथंस्प संतिन्यनुसन्धानमुपमानमिति | रे 
यादौ संगतिमवेत्य पश्चादवोत्मस्पृत्य परश्चादुक्ततामग्रवा 
यत्र समय॑ परिच्छिनति तत्नोपमितावव्याततिः ;सा हि संश्ावग” 
तसंगतिर वेति चेत्‌ | नानवशोधात्‌ । न हि यंदा कदाचिदपि संग 
तेरवगमनिपेधो उत्रोच्यते | अन्पथानादी संसार प्राकू तदवगमश 





वृक्षाधिकरणक मधुरध्वनि कु त्व लक्षण जो वेधर्स है 
वही प्रकृत उदाहरण दय में शक्ति का ग्राहक है।यह 
सर्वे संग्राहक्त उपमान का लक्षण होता हैं। जिसमें.सगति 
अवगत नही है ऐसा जो सज्ञा वाचक शब्द तत्समभिव्याहते 
वाक्यार्थ का सन्नि में जो श्रनुसन्धान उमी का नाम है उपमात। 
नही कहो कि जहा प्रथमतः सगति को जान लिया किन्‍्ठ 
भ्राये चलकर दैवात्‌ उस सगति का विस्मरण हो गगीं 
तदनन्तर पूर्वोक्त सामग्री जिस स्थल में समय शक्ति का मशीनें 
होता है उस उपमित्ति मे लक्षण के न जाने से झव्याप्ति हो जाती 
है, क्योंकि यह सज्ञा अवगत संगति ही है, श्रनवर्गर्तिः 
नहीं है । तो यह कहना ठीक नही, क्योंकि धापने ठी# से 
नहीं जाना । यदा कदाचित्‌ सगति का जो मान उसकी 
निवेघ यहां नही कहा जाता है। प्रर्थाद गक्तिग्रह कमी 
हमा हो नहीं हो, ऐसा मही कहा जाता है। इस झतादि 
संसार में पूर्वंकाल में शक्ति का ज्ञान होने से प्रसम्मव दोप 


पस््थिदः ] खण्डनोडारा [४३६ 


सम्मपेनास स्मवदोपः स्यात्‌ । कि त्यनवगवा अवगम्यमा: 
नेत्पर्थ: | एतचावगवर्रस्थतसंगतावष्यस्ति । एच्चाबगम्यमा- 
नत्त॑ प्रकृतफ्लकरणीमतानुसन्धानवता म तु येन केनापि 
यस्यव करणान्वयस्तस्पवो पकरखान्वयो पीत्य स्यार्यस्थ सकल- 
जनसाक्षिकत्वान्तातव विकल्पावसरः साहश्यवेसाइश्ययोस्त्य- 
प्रवत्तिनिभित्तया तयोः प्रंउत्तिनिमित्ताजुमावर्क समयपच्छि- 
दुकमेब न मवतीति तथा परिव्छेदके उपमानामासे नोपमान- 


हो जायगा । किन्तु अनवगता सज्ञा श्र्थात्‌ तत्काल मे 
भअ्रनवग्रस्थमान यह अर्थ है| तत्काल मे अमवगम्यमानत्व 
वृर्वावगत विस्मृत सयति में भो है। यह जो अनवगस्य- 
भानता है सो प्रकृत फल करणीभूत जो अनुसन्धान तादृशा- 
उसन्धानवान को प्रनवगम्यमानत्व होना चाहिये । न कि 
िश्न किसो को । जिसको करणान्वय होता हैं उसी को 
उपकरणान्वय होता हे, यह सर्व जन साक्षिक है,'इस लिये 
किसी भी विकल्प का अवसर नही होता । सादृश्य और 
ने सादृश्य के प्रवृत्ति निमित्त नहीं होने से इन दोनों मे 
पबेत्ति निमित्तता का अनुभावक जो प्रमारा है सो समय 
शक्ति का परिच्वेदक अर्थात्‌ ज्ञापक नहीं होता। इस 
वादुश परिच्छेदक उपमानाभास से उपमान लक्षण को 
प्रैति,व्याप्ति नही होती है । अद्ृृत्ति निमित्त शकधरतावच्छेदक 


डे४० | दो पकासाहत: है. हम 


परिच्छिन्दत एवं अमाणस्योपमानत्वात्‌ । नल गोसाइश्वं 
विद्वाय गवयतवजाती गवयशब्दार्थताप्रतीति! कल्पनालाधंबा 


झ्यतर्कमपास्‍्य न स्यादिति तदुपन्‍्यासस्थितीं क्रिमाठुमानिक्येर 
तत्र गयत्वस्थ गवयपदावाच्यताप्रसितिरियं नेश्यते सम्मर्ति 
च अयाग- विम्रतिपदं गवयत्व॑ गययपदप्रवृत्तिनिमित्त' तवाले 
तेंश विपपीक्षियमाणविपयंयक्रत्वात्‌ । न देव ने तदेव॑ यथा 


धर्म को पुरस्कृत करके संज्ञा सन्नि सम्बन्ध के ज्ञापक प्रमाण 
का ही नाम उपमान प्रमाण होता है ।(८) 


शका-गो सादृश्य को छोड करके गत्रयत्व जाति मे 
गवय शब्दार्थंता की प्रतोति को मानते है, प्र्वातू गत्रत् १4 
की शक्ति गवयत्व जाति में गो सादृश्य में नहों है परन्त 
यह जान कल्पना लाघव रूप तक के बिना नहों हो सकती 
है इससे त़कोपन्यास ग्रावश्यक होता है. इस स्थिति में 
श्रानमानिकी गवयत्व में गवय पद वाउग्रता प्रतीति वगों 
नहीं मानते है ? श्रर्थात्‌ प्रनुमान से ही निर्वाह हो जीती, 
उपमान मानने की क्‍या प्रावश्यकता है ? अनुमान प्रयोग 
इस प्रकार से हो सकता है। तथाहि विवादास्पदी मूत 
गवयत्य है सो गवय पद का प्रवृत्ति नि्मित्त शर्थाव्‌ शंका” 
तावच्छेदक है । तक से विपयी “क्रियमाण विपर्ययक होते 
से । जो गवय पद प्रवृत्ति निमत्त नहीं हैसो ताहश तरश 
विपमी क्रिययाण विपर्ययक नहीं होता है जैसे गोत्व, यह 


परिच्छेद | खण्डनादारः [्श्! 


गोल तथा बेद ततस्तवेति न ह्यस्ति सम्मषों भूलशेथिल्यादि- 
दोपरदितनिवेद्तविपर्ययराश्वा्ों न व त्येति | अथवा 
गषपदमसम्भवत्पबूत्तिनिमिचान्तरमसुपपथमाना सीहगोसाइ- 
रेपसामानधिकर एयमर्थादूगवयत्वप्रवुचिनिमित्तकतामाछिपती- 
सथापत्तिरेबात्र प्रमाणमस्तु सा थ त्वया व्यतिरेंक्रीकृत्य परेण 
श्योवावश्यं अमाणनीयेति । मेवम्‌ । ने हि लाधवगौरवे तकौं 
नाप मूलशैधिल्पादिरहिते नापि विपर्ययप्रयंवसायिनी नापि 


गवयत्व ताहश तक से विययी क्रियमाण विषयक है झ्रतः 
ययोक्त साध्यघ,न भी है। ऐसा सम्भव नही हो सकता है कि 
जल शैथिल्यादि दोप रहित ताहश तर्क से निवेदित विपर्य- 
यैवान पदार्थ गवय पद की प्रवृत्ति न हो, प्रत्युत होगी ही । 
अयवा गवय पद जिसक्रा प्रवृत्ति निम्मित्तान्तर सम्भवित नही 
ऐसा अ्रनुपप्यमान होता हुआ पूर्वोक्त गौसाहश्य सामा- 
गाविकरण्पका अर्थात्‌ गवयत्व रूप प्रवृत्ति निमित्त का 
करता है। इसलिये यहा अर्थापत्ति रूप ही गवयत्व 
कै प्रवृत्ति निमित्त होने मे प्रमाण है । यह अ्र्थापत्ति आपके 
भेत मे व्यतिरेकी श्रत मान के अन्तर्गत है भ्रन्य के मत में 
स्वतन्त भ्रमाण है । 





उत्तर-आपका यह कहना ठीक नही है क्योंकि यह 
जाधव भौर गौरव बताया गया है सो तक नही है । 


डडरे ] दीपिकासहितः [ इथमः 


प्रमाणसहकारिणी किन्तु लघौ गुरौ चायें पुगपदुपस्थिते ग्रमाएं 
लघुमर्थ , फारणत्यादिनालिड्ृति न त॒॒मुहमिति प्रमाणस 
स्वमाव इत्येष तत््वम्‌। अत एवं लाधवगौरबोत्सगांविनिगम- 
प्रतिबन्ध्यनौषित्यानि तु पड़पि न तको इति स्यापविर्द 
परिसंख्यानमपि | हन्त तथापि गोसाहश्यं तावन्न गवंयएईदः 
प्रवत्तिनिमित्त अ्रप्रतीतगूनामारण्यकारनां गोसाहस्यापरिषया- 
दुगबयपदप्रयोगादिलक्तणव्यवह्ारानुपपत्तेः । एवं चानेन तर 
विपयंयपर्ययसिते गोसादश्यस्थ प्रशततिनिमित्तत्वे_निरशेः 
नवा लाधव गौरव मूलशैधिल्यादि दोष रहित है। न वीं 
बिपर्यय पर्यवसायी है, न वा दोनो प्रमाणका है 00% 
धि केन्तु गुरू थे युगपत्‌ उप 

हा पर प्र जे 33500 में हो आरणाया्दि को स्थिर 

करता है, म छु गुरुभूत भ्रर्थ मे करण॒त्यादि को स्थिर करता 

है, ऐसा ही प्रमाण का स्वभाव है। अतएवं लाघव गौखे 

उत्सर्ग अधि नगम प्रतिबन्धी अनौचित्य तर्क रूप तहीं ह! 

ऐसा न्यायबित्‌ का कथन है । 





प्रश्त-देसिये फिर भी गो सादृश्य गवय बंद का अ्रवृर्ति 
निमित्त नही हो सकता है। क्योंकि गो का परिचय नहीं 
है ऐसा जो झ्रारण्यक पुरएष उसको गो सादश्य का परिचय 
न होने से गबय पद प्रयोग लक्षणा जो व्यवहार सो मठ” 
पन्‍न हो जायगा । ऐसा होने से विपरयेय मे पर्मवर्सित इसी 


परिच्छेद* ] सण्डनोडार* [ ४४१ 


अन्यस्य प्रवृत्तिनिमित्तस्वेइ्सम्मबिनि अवृत्तिनिमित्तवत्ते व 
पद्वेनेव सिद्धे गवयपर्द गवयत्तप्रवृत्तिनिमित्तक इतराग्रइत्ति- 
निमित्तकत्वे स॒ठि ,ग्रवृत्तिनिमित्तवत्त्वादिति व्यतिरकेणे 
पलुप्तेनो मान प्रमुष्टबिपयमिति चेत्‌ । मेबम्‌ | श्र.तातिदेश- 
पक्यस्थ गवयपिण्डदर्शनोत्तरं गवयत्थगोसाह्श्ययोरबगता- 
विद लब्बिदं गुव्विति तावद्वीहदेति सा व प्रतिसन्धानसहका- 


तके से गो साहश्य मे गवय पद प्रवृत्ति निमित्त का निरास 
होने तथा तदन्य मे प्रवृत्ति निमित्त की संभावना नही 
रहने से तथा पदत्व हेतु से सप्रवृत्ति निमिचतत्व की सिद्धि 
होने से “गवय पद सप्रदृत्ति नि्मित्तक है इतर कोई 
प्रवृत्ति निभित्त नही है, प्रवृत्ति निमित्त वान्‌ होने से 
निर्णीत इस व्यतिरेकी श्रनुमान से उपमान का विपय गतार्थ 
हो जाता है, तब अतिरिक्त उपमान प्रमाण मानने की 
आवश्यकेता नहो है 

हर उत्तर-जिस व्यक्ति ने अतिदेश वाक्य का श्रवण 
कैया है, उस व्यक्ति को गवय पिण्ड दर्शन के बाद गवयत्व 
ड़ गो साहश्य का ज्ञान होने के वाद गवयत्व लघ्ठ है तथा 
गो साहश्य मे प्रवृत्ति मिमित्तता मानने में गौरव है इस 
पैकार का लष्ु गुरु विषयक ज्ञाव उत्पन्न होता है ! तो यह 
जान प्रति सन्बान को सहकारी बना करके उपमिति का 


अड४ ] दीपिकासंदित: [ अपमा 


रितामापाधीपमाषयतु अ्रप्रतीतगुनामव्यवद्दारप्रसंगस्थ ह् 
तदानीमबतारे प्पाणामावः अस्तु वा तत्र प्रमाणं तथापिंस 
दि असंगो विपयेयपयवसितीभूय सामान्यतो देष्डावतारमपेदय 
यथोक्' परिशेषनामर्क व्यतिरे किणमबतारपिष्पति स चावतीः 
समय॑ परिच्छेत्स्पतीति क्लृप्तमप्यसुमानं घरमोपस्थितलेन 
लाधवसदितप्रतिसधानप्य. नमात्रज चुपः प्रवोषस्थितस्य 
समपग्राहकर्ता ने प्रत्यादिशति युगपरदुपस्थित्यमावेन कलु(त“ 


जनक होता है । श्रौर जिसको गो का ज्ञान नहीं है तादश 
ग्रारण्यक पुरुष को ताहश गवय के व्यवहाराभाव का 
प्रसंग उस समय होता है, इसमे कोई प्रमाण नही 
है । ब्थवा प्रमाण हो तो भी वह प्रसग विपर्यय में पर्येव- 
सित हो करके सामान्य तो इृष्टता की अ्रपेक्षा करके पूर्वो्ित 
परिशेष नामक अ्यतिरेकी अनुमान का उत्यापन करता है 
तब वह अनुमान ग्रवतरित हो कारके सयय शक्रित की 
ग्राहक होगा । इस प्रकार से बलूप्त प्रवश्य निर्णाति 
प्रनुमान सो चरमोपस्थितिक होने से प्रथमोपस्यित प्रमाती 
से समुत्वयमान लाघव सहकृत प्रति सघान में समयग्राहबर्े 
का निराकरण नहों कर सकता है। यदि अनुमान भौर साधव 
हुऊस एक समय में उपस्थिति होता तब वलुप्त कल्प्य 
के विरोध में वलृप्त विरोध को प्रायमिकता होती। 
परन्तु प्रकृत्त मे वृप्त प्रनुमान कहप्य जो उपमान इन दोगीं 


परिच्छिदः ] खण्डनोद्ारः [(*४५ 


फेन्पपविरोधे हीत्यस्थानवकाशात्‌ | नन्वतिदेशवाक्यं समय- 
प्रदतात्पयंनिर्बाहकमुत्याप्प सम.निष्पृत्तिबह्निनिशास्पं अति 
ध्तपते धूम इति बहथनुमतिद्वारेत्ि ताबदूतपे तथा पथ तब 
स्ववधनबिरोधः ।. घिस्करममित्यादी समयग्रहवात्पर्यामावे- 
अप उपमानेन समप्रपरिष्छेद हति त्वयेच बहुधोजत्वादिति। 
अथ तत्र मानान्तरं तदा घतुशप्रमाणीमंग इति घेत्‌ । आन्तोसि 
तथेति प्रतिसन्धानं लाथबादू गवयत्वकर मत्वपुरस्कारं ण गवय- 
की युगपत उपस्थिति नही है । श्रत एवं बलृप्त कल्प विरोध 
न्याय का यहा अवकाश नहीं होता हैं । यदि कहो कि 
प्रति देश वाक्य समग्रह का जो तात्पर्य उस तात्पय के 
रे निर्वाहक प्रमाण की उपस्थिति करा के समय का निष्पादफ 
होगा । जैसे धूम बह्ुघनुमिति द्वारा वह्लि की जिज्ञासावान 
उप को वह्नि ज्ञान कराता है। ऐसा यदि कहो तो स्व 
पैचन का विरोध होता है । घिकू करभम्‌ इत्यादि स्थल में 
शक्ति ग्रह तात्पय के श्रभाव मे भो उपमान से समय का 
परिच्छेद ज्ञान होता है, ऐसा झ्रापने झनेक वार कहा है । 
भय यदि कहो कि उपयुक्त स्थल में प्रमाणान्तर है तब 


तो प्रमाण चार ही हैं यह जो नियम है उसका भग हो 
जायगा | 


७. उतर-यह कहना उचित नही है, क्योकि इस विषय 
3 श्राप श्रान्त हे। ययागोस्तयागवयः, यह जो प्रति 
पम्धान हैं सो साधवात्‌ गवयत्व करमत्व धर्म को परस्क्त 


४४६ ] दौपिकासहित [प्रषमा 


पदकर मपदवाच्यत्ता तावत्परिच्छिमत्ति तत्र च का तात्ययपिचेति 
दिक्कू । इत्युपमानमणडनमिति। 
अथ शब्दमण्डनम्‌ 
आप्तोपदेशः प्रमाणशव्द!ः आप्तिश्य बाक्‍्यार्थयथार्थज्ञान 
ताइशशब्दबुधोधविपा यत्तश्थ करणपाठद घ तद्घानापः तस्‍्यो- 
पदेशस्तदकतुक चास्य॑ प्रमाजननं प्रति स्वरूपयोग्यं स चाका- 


करके गवय करभ पद वाच्यता को समभाता है। इस 
स्थिति में तात्पर्य की क्या आवश्यकता हैं ? 
यहा उपमान मण्डन समाप्त हुआ । 

आप्तका जो उपदेश उसको शब्द प्रमाण कहते है ! 
यहा शब्द प्रमाण ग्रह लक्ष्य है और आाप्तोपदेश लक्षण 
हैं । यदि उपदेश मात्र को शब्द प्रमाण का लक्षण मार्ते 
तो अनाप्त शब्द में श्रति व्याप्ति हो जायगी । 
क्योकि बहू भी तो उपदेश ही हे । झ्तः उपदेश मे 
आ्राप्त विशेषण दिया । तब ग्रमाप्त शब्द मे आप्त विशेष 
देने से श्रति व्याप्ति नहीं होती है। श्राप्तिमान का नर्स 
आप्त होता हैं। भ्राप्ति विस को कहते हैं ऐसी जिन्नास्ता 
के उत्तर में बहते हैं । आप्तिश्रेत्यादि-याक्यार्य 
विपयवः जो यथार्थ ज्ञान उसो का नाम झ्राप्ति हू । ताहरे 
बोधनेच्छा यत्न तथा बरणा जा श्रोत्रादिक तन्निष्क 
पटुत्यादिया, तद्बान जो हो प्रयात करण पाटवादि रूप 
आाव्ति मान हा उसका आराप्त बसते हैं। ताइश श्ाप्त वी 
जो उपदेण श्रर्थात प्राप्त पुम्ष वक्तूत़ जो बावय सी शार्द 





परिच्छेदः ] सप्डनोद्धारः [ शट 


प्षादिविकथिया सहकारि््योपहितः प्रमापयति चछुरिषोन्मी- 
लनोपहितं कीरबालश्रास्तश्र॒तारकस्पले ठु मगवानीइशो बक्‍तेति 


प्रमा के उत्पादन में स्वरूप योग्य रूप कारण होता हे । 
वह आप्त का उपदेश आकाक्षादि त्रिक ज्ञान रूव सहकारी से 
युकृत होकर शाब्द प्रमा को उत्पन्न करता है'। जैसे चक्षु 
उन्मोलनादि (सयोग सयुकृत समवाय सयुकृत समबेत 
समवाय) लक्षण सहकारी होकर के घटादि प्रमा को उत्पा- 
देन करता हू। अर्थात्‌ जिस प्रकार से श्रालोक सयोग 
दन्द्रिय सस्निकर्पष सन समवधानादि संहंकारों से गुकुत 
पैश्चुरादि द्वारा घटादि प्रमा होती हैँ उसी प्रकार आंका- 
भादि त्रितय ज्ञान शक्ति ज्ञानादि सहकृत आंप्तोपदेश पद 
जान पदार्थ स्मरणात्मक व्यापार सहकृत होकर के शाबद 
पैम्ा का जनक होता है (शाब्द बोध रूप कार्य में पद मान 
होता है करण । तथा वदजस्थ पदार्थ का स्मरण होता' 
हैं व्यापार । और शकित लक्षशान्यतर वृत्ति है सहकारी 
परण ॥। वृत्ति ज्ञान सहकृृत पद जन्य पदार्थ स्मरण को 
व्यापार होने से घटादि शब्द द्वारा झ्ाकाशादि विषयक 
शाबर बोध, इसो पद ज्ञान रूप कर का झआ्ाकाक्षादिक 
भहयारी होने से प्राकाक्षादिक भी शाब्द बोध में उपयुज्य- 
मान होता हैं) कौर बाल अर्थात्‌ शुक सावक आन्त विप्र 
वारक वाक्य स्थल में भगवान ही ईदश वकूता हैं, ऐसा 





ड४्ट ] दीपिकासहित' [इपाः 


प्राभ्ः । भब्यास्‍्त्वाप्त उपदेश आका्षादिश्रितववालुपिशः 
तल्वितयधीमाजोपदेश! प्रमाणशब्द! एकज्जनिता व हे 
चोद रेघाकाड़ ज्ञादिप्मेया गुणेन जन्यते न तु बबतुपरकियाधे: 
प्रमेया तथा च॑ श्रोतुर्वेदा्थप्रमया न वेदबक्क व क्यार्थप्रमारूपो 
गुणोपेच्षयते तो न वेदाथं प्रमायलादी श्वरसिद्धि! । पह स्तादप 
थे शाब्दप्रमायामतन्त्रमेवेति न तद्ढ तुमृततात्पर्या धाएतयापि 
तत्सिद्वि! । यदसमबधानाधस्छिनन॑ यस्पास्वयानुमवासमे 
लि मनी मी मल न 


प्राचीन का मत है । नव्य नैयामिक का मत है कि ब्रा 
उपदेश श्रर्थात्‌ प्राकाक्षादि त्रितमवान उपदेश यद्दा आका: 
क्षादि त्रितय ज्ञानमात्रोपदेश ही प्रमाण शब्द है। ईरस 
प्रमाण शब्द से जायमान जो प्रमा सो वोद्ध के ही शकी- 
क्षादि प्रमा रूप गुण से पैदा होता है। न कि वकता की 
वाब्यार्थ प्रमा से । इसलिये श्रोत्रा की वेदार्थ प्रमा से वेद 
वक्ता का वाकक्‍्यार्थ प्रमा रूप गुण प्रपेक्षित नहीं होता है | 
इसलिये वेदार्थ प्रमा के बल से भगवान ईश्वर की सिर्ठि 
नही होती है । वक्ता का तात्पर्य शाब्द प्रमा में विवश्षित 
नही है | इसलिये शाब्द प्रमा के हेतु भूत तात्पर्य के ब्राधारे 
रूप से भी ईए्वर सिद्धि नहो होतो है । जिसके ग्रसमवधान 
मे जिसको भन्वय बोध जनकता न होथे । जैसे भ्रम विभर्फि 
के ्रसमवधान में घट पद को अश्रन्दय बोध जनकता नहीं 


, होती है तो उसके साथ उसी समय में वह पद साकादी 
हे 


स्व: ] खण्डनोद्वारः [४४९ 


निधित्य॑ तश्य तदेव तत्साकाड च॒त्व॑ तच यावस्तं काल ताबन्त- 
मेवाकाड ता योग्यता व बाधक्मानामावः आसत्तिर्वोपस्थि- 
स्पोर्नरन्तर्य” वाक्य वेकायोयन्छिन्न! पदसमूहः पदत्वं व 
सह तवदरंध्वमिति तेन अकृतिप्रत्ययौँ पदे न तु पदुमिति। 
ईति शब्दमणडनम्‌ । 

अथ अर्थापत्तिप्रकरणम्‌ 


नन्वन्यथानुपपत्तिरनवमता ताबन्न पहि:सत्त्वकल्पिका 
शानान्दयव्यतिर कित्वात्‌ कि तु ज्ञाता तस्पारव ज्ञान कल्पनी- 
__..यव्यतिर किलवात्‌ कि हु ज्ञाता तस्पारव ज्ञान करन 


हीता है। वह यावत्काल पर्यन्त रहता है तावत्काल पर्यन्त 
हो थराकाक्षा रहती है, कालान्तर मे नही । वाधक प्रमाण 
का जो भ्भाव, उसी को योग्यता कहते हैं। उपस्थिति 
देय का जो नैरन्तर्य उसी को श्रासत्ति कहते हैं ! एकायवि- 
थैन्‍न जो पद समूह उसी का नाम है वाक्य | झौर सकेत 
पान जो वर्स उसी कानाम है पद | झतः अरक्ृति पत्यय यह 
अलग अलग पद हैं न कि दोनो सम्मिलित एक पद है । 
॥ इति शब्दमण्डन संमाप्तम ।। 


अश्न-यह जो अन्यथानुयपत्ति प्रमाण है सो भन्ञात हो 
परके बहिसत्व की कल्पना कर सकते में असमर्थ है, क्योकि 
जान का भ्रन्वयव्यतिरेक देखने में श्राता है, अतः कहना 
पहँगा कि ज्ञाता जो झ्यथानुपपत्ति सो ज्ञाता होकर के 
पेहिशत््य की कल्पिका ,है. किल्तु उस सन्यपानुपपति 


५० ] दौषिकाम्रहितः [ प्रषा 


यश्ञानाधीन न हि तदज्ाने तदन्येन वर्र्मना नेदगश॒पपद्नत इंति 
शत शक्‍्यते अमावस्य ग्रतियोगिनिरूपणाधीननिह्पणलाब 
तथा पं फलीमविस्यधेत्रवद्धिः सत्त्वादिसत््वादिज्ञानि किसयोः 
पत्त्या तत्कछतस्य तो विनेव सिद्रः । तदश्ञाने घान्यभाहुपप- 
त्तिरज्ञातिवेति क्य॑ प्रमवतु ददुक | यतोन्यत्वं तत्सिद्ध रप्र 
तदसिद्ध रिंत चेत्‌ मेवम्‌ । वहिसत्त्वेन विना जीबिनो गेहसत्वस- 
जुपपन्‍्न बह्धिना बिना धूम इव एवं चेदमनुप्पधयमान यत्रामि 


का ज्ञान कल्पनोय के अधीन है। क्‍योंकि कल्पनीय 
पदार्थ के ज्ञान के विना किसी अन्य प्रकार से यह उपर्पन्न 
नही है, ऐसा जान नही सकते है। अभाव ज्ञान प्रतियोगी 
के ज्ञान के ग्रधीन होता है । तव तो फल स्वरूप जो चैत्र का 
बहिः सत्वज्ञान सो जब पहिले हो गया तब प्र्यापित्ति की 
क्या झ्रावश्यकता है ? क्योकि अर्थापत्ति के बिना वहि.सत्व 
ज्ञामरूप फल की सिद्धि हो जाती है। यदि कदाचित्‌ कहे 
कि कल्पनीय का ज्ञाम नही है तब तो अ्र्यावत्ति ज्ञाता नहीं 
हुई, तव भ्रज्ञात अन्यथादुपपत्ति स्वकार्य में समर्था कैसे 
होगी ? सण्डनकार ने कहा हैं कि जिसे भेद कहते हैं 
उसकी सिद्धि के पूर्व अन्यथानुपपत्ति श्रसिद्ध है। 


उत्तर-बहि:सत्व के बिना (जीवी देवदत्त के ग्रह मैं 
प्रसव के बिना) अनुपप्न्न है भ्र्यात्‌ जीवित है भ्रौर पर मे 
नहीं है यह बात त्तव हो सकती है जब कि यह बाहर मे 





परिभ्ेद ] खण्डनोद्वार: 9003 


तर फल अतमत इति चैत्र चढ्ठिःसत्त्व॑ सिध्यति पक्तथमंताबला- 
'पंतीयवह्चिवत्‌ न तु विशेषयोरब व्याप्रिग्रहोत्वाह' येन 
'्ररह्टिशसत्त्श्यापि असिद्धिरादों झग्येत गौरवातु प्रध्मता- 
भीनम्यानजत्नापत्त सत्वदुक़्दोयाच । इपमेव रृष्टार्यापत्तिरिति 
गीपते एवं पीनो देवदनो दिण न भ्रुड कु इत्यत्रापि रोगाय- 
जेन्‍्ध पीनत्व॑ भोजनमा्रेण विनानुपपन्‍न मोजनमात्रमेव यद्यपि 


है । भ्रम्यथा बहि सत्व के बिना, जीवी पुरुष का ग्रहासत्व 
नही घट सकता है। जैसे कि वह्लि के बिना घूमवा 
पैद्धाव नही बनता है। ऐसा होने से यह प्रदुुपपद्यमानता 
जहा रहती है वहा फल वहुत शीघ्र होता है। इसलिये 
भादिक व्यक्ति मे वहि सत्व वी सिद्धि वी सिद्धि होती 
है, जैसे पक्ष धर्मता फे बल से पर्यत में पर्वतीय यह्लि गी 
प्िद्धि होती है । नतु पर्वतोय बह्लि विशेष तथा धूम विशेष 
ही व्याप्ति शान यहा भ्रग बारणा है। श्र्याव्‌ विशेष गा 
'र्य बारण भाव भ्रग नही है जिससे कि झादि में चैत्र को 
परिसत्य यी असिद्धि भी विवक्षित होती है, पयोरि गीसय 
७, धर्मता श्ञान के यारख मही होने से | तथा भवदुक्त 
पंप होने मे इसी यो हृ्टायापत्ति गहते हैं। इसी 
पह में प्रत्यन्त स्थल यह देव दस दिन में भोजन 
नहीं करण है, इस स्थल में भी रोयादि से घजन्य जो 
विलय यहू राचि भोजन सार के बिसा घत्रुप्पन्न होता 


४५२ | दोविकासयहित: [ अपाः 


व्यापिबलादानेतुमहति तथापि दिवा अमोजिनः पचलेव 
दिवामोजनमादाय साध्योपसंहारस्प बाधेनासम्मतरादतपित 
मोडनत्वेनेषव रूपेण रात्रिमोजनमायाति पत्तधर्मतावलाद 
वहित्वेन पर॑तीयबहिवत्‌ न हि रात्रिमोजनेन बिना पीना: 
मुपप्तेज्ञानं कारणं कि तु मोजनेन बिना पीनत्वस्य भोजन 
मात्रसाध्यत्वात्‌ । अतो यतोन्यत्वमित्यादिकमश्श्रलपितश | 
श्रथ तथापि जीबी देवदचों गहे नेत्यत्र देखदचे पत्ते बीविहः 
सत्वेन बहिःसत्त्य॑ प्रतीयते तत्र तावदुगेद्यत्त्व5स्‍्प गेहेशेत 


हुआ यद्यपि भोजन मात्र को व्याप्ति के बल से सिद्ध के 
सकता है, तथापि दिवा अ्रभोजी व्यक्ति को पक्ष होने से 
दिन में भोजन को लेकर के साध्य का उपसंहार वा्यिएें 
हो जाता है। श्रत. अवाधित भोजनत्व रूप से रात्रि भोज 
ही फन्न रूप में प्राप्त होता है, जैसे वह्तित्व हप से 
पर्वतीय वह्ि पक्ष धर्मता बल से पर्वत में सिद्ध होता है! 
रात्रि भोजन के बिना जो पीनत्व की अनुपपन्‍नता तज्जा्ति 
कारण नही है, किन्तु भोजन के बिता । व्योंकि पीने 
तो भोजन मात्र से ही साध्य है। श्रत एवं “यतोहत्यल 
तत्सिद रानेतदसिद्ध;० इत्यादिक जो कहा है सो 
अज्ञादो का प्रज्नाप मात्र है । 

प्रश्न-तवापि जीता हुप्ता देवद्त घर में नहीं है। ई 
स्थल में देवदर्त रूप पक्ष में जीवी देवदरा की ग्रदे 
प्रसचा है उससे यहिः सत्य प्रतोयमान होता है । उस्त समीर 


गरच्चेद: है| खण्डनाडारः [ ४५३ 


पेहिःसरवेन चेत्रवृत्तिना सम॑ न बव्याप्रिबयधिकरणयनियमात्‌ 
पेयधिकर ण्येपि व्याप्त्यस्थुपगमे पद्रधमंत्रा सवा न सम्मव- 
तीति नेहानुमानवार्तापीति चेत्‌। न शूहनिष्ठामावप्रतियो गि- 
सस्पेद देवद्त्तवृत्तेरिह लिह्नत्वात्‌ | तस्य चाव्यवहितस्मृतदेव- 
देत्त्रिशेषणकर्प गृहे देवदक्तामाव इति चाजुप॑ ज्ञानं श्रमाव 
देवदत्तश्य प्रतियोगित्यमबगाहमानं जनयता घ्ुवेव ग्रदण- 
मे गेह के असत्व मे गुहावृत्ति देवदत्त की चैत्र इत्ति बहि' 
सत्व के साथ व्याप्ति नही बनेंगी क्योकि वैयधिकरण्य 
होने से । अर्थात्‌ मृहासत्व देवदत्त में है और वहिंमत्व 
जैन मे है। कदाचित्‌ व्यधिकरण साध्य हेतु मे व्याष्ति 
मान भी ले तो भी पक्ष धर्मता तो वन नहीं सकती है भौर 
पक्ष ध्ंता नही होगो तो अनुमान चर्चा दूर ही जाती है । 


उत्तर-देवदत्त वृत्ति यृहाधिकरण अ्रभाव प्रतियोगित्व 
ते प्रकृतस्थल मे हेतु है। उस हेतु का प्रव्यवहित एवं 
स्मरण विषयीभूत देवदत्त विशेषणा से युक्त शह में देवदत्त 
मदों है. एवाहश चालुप ज्ञान को जो ज्ञान झभाव से 
उैदेदत्त को प्रतियोगित्व रूप से अवगाहन कदवा 
है ताहश चशुघ ज्ञान को उत्पस्त करता हुमा चश्ु 

हो उक्त हेनु का ग्रहण होता है । गद्दा इतनी 


डपुड ] दोषिकासहित: | [ प्रषम' 


गृद्यते अन्न तु व्याप्तिपक्रधर्मते लिको एवं आधास्येन शते 
बतीयलिज्भपरामशनुमित्योस्तु॒ नेकबिशेष्यकतानियम ईति 
दिक्‌ । नतु तथापि जंबी देवदचो गृहे नास्तीत्यत्र जीविलेन 

- तायद बदत्तस्प कवचित्‌ सत्त्वमात्तिप्त जीवता क्यापि स्थीतः 
व्यमिति व्याप्तेः तब गृहबहितमयस्पर्शि तदानीं विनिरमको- 
नुपस्यिते! अथ पश्चादगहे नास्तीत्यनेन विशेषज्मसतइत्त ने 
प्रभाणेत गे देवदत्तस्पामाये ग्राहिते तत्‌ क््रचित्सत्त्य बहिमोंईं 
विश्वेषता है कि अन्यत्रानुमिति स्थल में व्याप्ति विशिर्ष्ट 
हेतु होता,है और प्रकृत मै- व्याप्ति और पक्ष घर्मतावी 
ग्रहरा हेतु प्रधान रूप से होता है, तृतीय लिज्भ परामई 
ओर अनुमति में एक विशेष्यता का नियम नही है, अ्र्थर्व 
जिस श्रधिकरण मे परामश रहता है उसी प्रधिकरए * 
अनुमभिति रहै ऐसा नियम नही है । 





प्रश्न-जीवित देवदत्त घर में नहीं है इस स्थल में 
जीवित देवदत्त की सत्व विद्यमनता किसी भी स्थल में 
श्राक्षिप्ता होती है, क्योकि जो जीवित है उसका किसी 
जगह में रहना श्रावश्यक है, ऐसी व्याप्ति होने से | ते 
भहेँ चीज गृहवहि: उभवस्पर्शी है, श्र्थात्‌ घर में या बाहर 
में रहने से भी निर्वाह हो सकता है । उस समय में धर कर 
ही है प्रथवा बाहर में ? इसका निम्लायक कोई प्रमाग नहीं 
है। तदगन्तर परे में नहीं है इस प्रकार के विशेष सुख प्रवाएं 


ण्बड ] खष्डनोद्वारः [ ४५५ 


परस्थाप्पते तथा थे विशेषय्भुखप्रइत्त न प्रमाणेन सामान्यश्रख- 
इिततशय प्रमाणस्प स्वालिहल्लितविशेषातिरिक्तविशेषिपयल्व्य- 
सापन॑ प्रमाणयोरापाततः प्रतीतादिरोधानिबंहतीति 
परोष. क्षेयमर्थापत्तिरित्युच्यते । मैवम | ने दि 
हद देवदत्त इत्पेझ वाक्य शहे देवदत्तो नास्तीत्यपर 
ने सामान्यविशेषन्यायच्डायापि स्पाद्‌ । किन्त जीबिन 
>> पा जनीनल्वायच्जीयाप छा! 





पेंधर में देवदत्त का अभाव है, यह ग्रहीत होने पर देवदत्त का - 
गो कवि सत्व है सो वहिसमात्र में व्यवस्थापित होता है। 
तब विशेष मुस्त प्रमाण से सामान्य मुख प्रमाण को 
स्व विशेष विपय से अतिरिक्त विशेष विपयत्व का व्यवस्था- 
पन कराया जाता है । प्रमाणाद्य मे प्रतीत ज्ञात झो विरोध 
उससे प्रमाण द्वय में परस्पर बाध्य बाधक “भाव का 
निर्वाह होता है इसलिये विरोधक प्रमागाह्य मै अहिरो- 
पाषादक यह श्र्थापत्ति प्रमाण है ऐसा वहा जाता है । 


+ उत्तर-यह कहना ठीक नहीं हैं. मयोकि प्रदत है 
नोदी देवदत्त, (जीता देवदरा) यह ,एक वाक्य है भौर 
गहे देपदतों नास्ति! घर में देवदत्त नहीं है ऐसा गढ़ 
द्ितीय बाबय है, -ऐसा यहां दो बावय नहीं है, जिससे रि 
सामान्य विशेष स्याय की छाया भी उपस्वित हो; कि 
जीवित देगदस का स्मरण करता हुप्ता तथा बोस्पादपलस्धि 


४५६ ] दीपिकासहित [आप 


देवदर्त स्मरतो योग्यानुपलब्ध्या च्‌ गेहे तदभाव॑ परत 
प्रत्यक्षमिदमभिलप्यते जीवी देवदतो शहे नास्तीयतों मे 
त्वदुक्रमनुस्परशि । अथ यदीदर्श वाक्य स्पात्तदा कि स्थांत्‌ 
अनेन दि वाक्येन देवदत्तस्थ जीवित्वगेद्ासत्वे प्रत्यास्येते 
योग्यवादिमत््वात्‌ तथा थ॑ तेन बहिशसत्वमर्थाष्यतेलुमाणते 
थेति सवंसमज्जसम्‌ । न पानो देवदततो दिवा न शेड 
इ्ति इति तावच्छू,वा्यापत्तेहदाहरणमात्य तब वाक्पार्यविर्य है. तथ्॒ ताक्पार्थीधियं बिना 





से घर मे देवदता के अ्रभाव को देखता हुम्रा प्रत्यक्ष ज्ैर्ति 
है कि घर मे जीवित दे वदत्त नही है, इससे भवदुक्त दोष 
वा यहा स्पर्श मात्र भी नही होता है । 

प्रश्न-यदि एताहश वाक्य हो अर्थात्‌ जीवी दे बर्दत्तः 
एताहश एक वाक्य हो तथा गृहेदब्रदत्तो नास्ति गहं 
द्वितीय वाक्म हो उस स्थल में क्या होगा ? 

उत्तर-जहा एताहश वाक्य है वहा इस वाक्य सै 
देबदत वा जीवित्व तथः _गेहासत्व का निराकरण मार्ग 
करता है, बावय योग्यवादि सहकारी से युक्त होने से । ते 
उस शब्द से बहिः सत्व श्रर्थाषित होता है अथवा प्रश्रमापित 
होता है । इसलिये प्रद्गत मे सर्वे सामजस्य घठता है ! 

प्रश्न-'यदि पोनो देवदत्त: दोबदत् शरीर से सवी 
है विन्तु दित मं भोजन नदी बरता है, इसको श्राप श्रु,ता 
भ्रपित्ति वा उदाहरण वहते हैं. परन्तु यह श्रूतस्थपित्ति वी 


परिच्चेद है| खण्डनोडार* [४१७ 


ने घटते सा ८ पीनत्वास्थयप्रयोज् रातिमोजन गिना नेह 
तब राप्री भुद् क्र इति शब्दं बिना न शाब्दीत्वाकाइ चा 
शब्देनेव पंत इति नियमाद्‌ क्या च रात्री झुझ के इति 
शब्द एबात्र कल्प्यत इति मात्रालुमानगन्धोपीति चेत्‌ । मैपम्‌ । 
पद श्रोत्रा रात्रिमोजन प्रतीतमस्ति तथापि दिवेतिविशेषण- 
मरयदिया लेन ताबडू दिवामोजनमपि सम्भागिवमपि तत्संशयेन 


उदाहरण वाक्‍्यार्थ ज्ञान के विना नहीं घट सकता है। 
भौर वह वाक्यार्थ ज्ञान पीनत्व (स्थूलता) का सम्बन्ध 
भयोजक रात्रि भोजन के बिता नहीं हो सकता है, भ्रौर 

भोजन ज्ञान रात में भोजन करता >है एताइश 
शब्द के बिना नही हो सकता हैः क्योकि शाब्दी जो 
अवाक्षा होती है सो शब्द से ही पूरित (सम्पादित ) होती 
९ ऐसा नियम है। तब तो शब्द की उपस्थिति जब 
भावश्यक है तो «रात्रो भुक्ते” रात में भोजन करता है 
वाहेश शब्द की हो यहा कल्पना होती है । तब यह शावद 
नान हुआ । श्रनुमान की तो यहां गन्‍्य भी नहीं हैं। प्रति 
गाद ज्ञान भे समावेश हो जाता हैं । दे बदत्त स्थुल है परन्तु 
रोल को भी भोजन नहीं करता है, यह स्थल अर्थापत्ति 
नी अनुमान वा उदाहरण नहीं है। 





३ . उपर-ययवि श्रोता पुरप को टात्रि भोजन या शान 
& भर्चात्‌ रात्रि मोजन अतित् दै भी उयावि दिया विशेष! 


ड५८ ) दीपिकासहितः [ प्रघम: 


थोग्पतासंशपात्‌ शब्दा्थ पोरध्याद्वारमन्तरेणेव बाकयार्थियर 
सम्मये तम्मून्ाया अथापत्त रजुमितेगों सम्मवादिति । गुल 
ज्योतिस्तन्त्रेण देवद्ततस्थ शतबप॑मीबित्य ज्ञाते परवादूशूपता 
ग्रस्त ण तस्प गहसल्वनियमेज्बसिते शेपे योग्यालुपलब्धा 
तस्य गहासत्व निरिषते ज्योतिःशास्त्र्प नियममत्रत्यच ये 
सम॑ योग्यानुपलब्धिवटितेन विरोधेनों मयोः प्रामायवसंशराव_ 


की मर्यादा से सम्भावित दिवा भोजन का संशय हो जता 
है, दिवा भोजन के सशय से शाव्द कारण योग्यता की 
सशय होने से शब्दार्थ का प्रध्याहार बाक्‍्यार्थ शीर्ति 
के बिना भी समवित है, तब अध्याह्ार को मूलभूत जो 
प्र्थापत्ति वा अनुमिति सो सम्भगित हो जाती है। ईर्स 
बिपय में गुए का मत तो ऐसा है, ज्योतिष शास्त्र से दे बदद 
सौ बर्पपर्यन्तजीने बाला है, ऐसा जानकर पश्चात बारम्बार 
प्रत्यक्ष से शृह सत्व का निश्चय करके तदनन्तर योग्यानुप 
सब्षि से बृढासत्व निश्चय करके, ज्योतिष शास्त्र को प्रत्य्ण 
के साथ ही योग्यानूपलब्धि घटित विरोध से शास्त्र त्षां 
प्रत्यक्ष में प्रामाण्य का सशय होता है, उस सशय से जीते 
है, कि नही एताहग॑ संशय होता है, वेब उस जीवन के 
संशय से वहि:सत्व की बल्पना होती है, ऐसा हुमा तब 
जीवन संशय होता है करण । यह करण अनुमान ही 
& नहीं है क्योकि अ्रनुभिति संशयकरणिका नदी द्वीती 


परिचंदः ] छण्डनोडारः [४५९ 


जीदति न ब्ेहि संशये जाते तेन जीवनसंशयेन वरहि/सत्तवं 
फन्घते । एवं व्‌ जीवनसंरायः करण तब नालुमानं अनुमितेः 
पंशयकर णत्वासम्प्रवादबादिविरदाय ति पस्चमं प्रमाणमर्थापत्तिः 
अथ ज्ीवनग्राहकरणृहनियमग्राहकपोर्यदि तुल्यबलत्व॑ न वहि 
पढि! सत्त्वऋल्पना विशेषाद रॉनाव अतुल्यभलत्वे थेकेनापरस्य 
पाष एवति जीपित्वसंशये न बहिःसत्वधी! कि तु जीवित्व- 
निरवये सा चानुमानादेव न त्वर्थोपच रिति । उच्यते यथोक्त- 
मैशयवबान्‌ खल्वेव॑ विम्रशात यद्योग्याठुपलब्धिनिरिवि्त ,ग्रहा- 
सत्त्यं तावस्तुद्द तथा थे -... पव्लुदर्द तथा थे गृड़नियमग्राइक्म्य प्रामाएये से 


तथा व्याप्ति का भो अभाव होने से । किन्तु पाचवा प्रमाण 
प्र्थापत्ति सिद्ध होता है । 
प्रभन-यदि जीवनग्राहक तथा गृहनियमग्राहुक 
प्रमाण में समान बलता होय तब तो बहि.सत्व की 
पल्मना विश्लेप धर्म का ग्रादर्श न होने से नहों हो सकती 
। दोनों प्रमाणों मे अतुल्य घलता होय तब बलवान से 
दुर्वेल का बाध्य हो हो जाता है। तब जीवितत्व का 
सन्देह होने से बहिःसत्व का निम्चथय नहीं होगा । डिन्‍्तु 
जीवितत्य ये निश्चित रहने से ही वहिःसत्व वी कल्पना होगी 
तो यह कल्पना भजुसान से होगी, भर्यापत्ति से नहीं । 
घततर-जी व्ति न या, एतारश सशय यान पुरुष एस 
प्रकार से विधार करता है, योग्यानुपल्तध्यि द्वारा निश्चित 


४६० | दीपिकासहित!) है; 3 


नास्ति शास्वस्य तु प्रामाएवे स बहिरप्ति तथा पे से घहिए- 
स्‍्वीति कल्प्यते मावलेन लाथबातू ने नास्‍तीति कल्पते: 
.॥ हक | 0५ * पु 
उम्राबलिन गुरुख्ादिति । यत्त्वष्पां दशायामनयोर्विर द्वार्थ 
.. हि « किक 4.3 हे 
ग्रादिलेष्यगते जीवनग्राइक गृहनियमग्राहकरच बाधितेकेतर 
परस्परविरुद्वत्यादिति सामान्यतो इप्टेन लायबादुगृहनियर" 
ग्राहकस्मेब बाध्यता तु जीवनग्राहकम्य प्रमाणद्यवाधालि हर 
गीरबात्‌ तद्ाथे हि शतवर्पीवच्छिन्नजी वित्यतावत्कालीनगूई 
सत्वयोद् योरपि बाघा सात विशेन्‍शवा3 दया बाघा स्यात्‌ विशेषणब्राये विशिष्टवाधस्या 
गुहासत्व तो सुदढ है, अब यदि गृहनियम ग्राह को प्रा 
शिक माने तव तो वह देवदत्त नहीं है। यदि शास्त 
प्रामाशिक मानें तव तो बाहर में हैं। ऐसा विग्रर करते 
के पीछे विचारक पुम्ष दे वदत्त के बाहर मे होने की कल्पना 
करता हैं क्योकि बल्पना “प्रस्ति' इत्याकारक भाव विपयर्व 
होने से लघु है । रिन्‍्तु नहीं है, ऐसी निषेध मुख कल्पना 
नही करता हैं । यह बल्पना अभाव रूप होने से गुंह होतो 
है। यहा कल्पना में भावामाव छूप होने से लाधिवे 
गौरव है । 
हे प्रश्भ-झिसो ने इस स्थिति में ऐसा कहा कि इन 
दोनो प्रमाणो में जब विसुद्ार्थ ग्राहित्व ्वगत हुआ त्व 
जौवन ग्राहक झौर गृह नियम ग्राहक में से एवलर बार्धित 
है? परस्पर विर्द्ध होने से । इस प्रकार सामान्य तो दव्ट 


परिच्चेद: ] खण्डनोदार/ [४६१ 


पेश्यकत्वात्‌ तथाहि.. शतवपीबच्छिन्मजीबित्ववत्तयो एस्थिते 
देवदत्ती गृहनियमग्राहकेण प्रत्यक्षेण शतबर्षावच्छिननजीवि- 
गृहसत्ततस्पेबालिद्ञनात्‌ प्रत्यक्षोपनीतपबंतत्वविशिष्टे धमिणि 
लिह्न न पर्ृतो वहिमानितिवदिति मैवम्‌ | विशेष्ययति विशि- 
'दविपिष्ताधों हि विशेषणब्राधमात्रं सबिशेषणें हीवि न्‍्यायात्‌ 
ने तु विशेषणवाधाधीनस्तत्र सतो विशेष्यस्यापि बाघः क्ण- 
मड्भापत्त; नियमग्रत्यचः थ॑ शतव्प॑जीवित्व॑ ज्योतिःशास्वोी- 





- में तथा लाघवात्‌ ग्रृह नियम ग्राहक प्रमाण मे वाध्यत्व 
होता है। जीवन ग्राहक को वाध्य माने तब तो दो प्रमाण 
+* बाधित होने से गौरव होगा, यदि जीवन ग्राहक प्रमाण 
+। बाधक है तो शतवर्पावच्छिन्त जीवित्व तथा तावत्कालिक 
शेहमत्व इन दोनो का बाघ होगा, क्योकि विशेषणा के 
पाध होने से विशेष्य का वाध ग्रावश्यक हो जाता है। 
पर्यात्‌ विशेष्य का बाघ होता है, तथा हि शतवर्षावच्छिनन 
जीवित्व विधिष्टत्वेन उपस्थित दे बदत रूप विशेष्य में ग्रह 

नियम ग्राहक प्रत्यक्ष से शतवर्पावच्छिन्न जीवित द॑ बदत वा 
रह सत्व जृह्दीत होता है। प्रत्यक्ष प्रमाण प्रमाणित 
पवेनस्य विशिष्ट पर्वत रूप धर्मी में घूम ढारा वल्चिमाव 
रव्पाकारक ज्ञान के समात । 


है उत्तर-विशेष्य बी सत्ता मे जो विभिष्ट गा बाघ होता 
पो विशेष के बाघसात्र में पर्मयचित होता है। 


३४६० | दीपिकासहित) [प्रषम। 


नञास्ति शास्व््य तु प्रामाएये स बहिरस्ति तथा वे से चहिर- 
स्तीति ऊत्प्पते मावलेन लायबात्‌ नह नास्‍्तीति कल्प्पते- 
इम्ावल्लेन गुरुल्रादिति । यच्त्वस्पाँ दशायामतयोविए द्वार” 


बे 


ग्राहिलेष्यमते जीवनग्राइ्क गृहन्ियमग्राहकत्च बाधितेकर 
प्रस्परविरुद्वत्वादिति सामान्यतो इप्टेव लायबादुगुहनियर्मः 
ग्राहकस्येघ वाध्यता तु जोवनग्राहकम्य प्रमाणद्॒यतराधालिखने 
गौरबात्‌ तद्गाथे हि शववर्पावर्छित्नजी वित्वतावत्कालीनगूह- 
सत्त्ययोदयोरपि बाधा स्थात्‌ विशेषषयायें मै बाधा स्थात्‌ विशेषशयाथे विशिष्टगधलाए 


गूहासत्व तो सुहृद है, भ्रव यदि गृहनियम ग्राह को प्रार्मा- 


रिव माने तब तो वह देवदत्त नहीं है। यदि शा की 
प्रामाणिक मानें तव तो बाहर मे हैं। ऐसा विवार करने 
के पीछे विचारक पुरुष देवदत्त के बाहर मे होने की कल्पती 
करता है क्योकि कल्पना 'श्रस्ति! इत्यावारक भाव विपर्यर्क 
होने से लबु है । किन्तु नहीं है, ऐसी निषेध मुख कृल्प्ी 
नही करता है । यह कल्पना अ्रभाव रूप होने से गुरू होती 
हैं। यहा कल्पना में भावाभाव रूप होने से लार्धवें 
गौरव हैं । 


प्रभभ-झिसो ने इस स्थिति में ऐसा कहा कि इन 
दोनों प्रमाणो में जब विरुद्धार्थ ग्राहित्व अवगत हुआ 
जीवन ग्राहव और गृह नियम ग्राहक मे से एक्तर वार्दितें 
;ै, परस्पर विरद्ध होने से । इस प्रकार सामान्य तो दृप्ड 


रिच्छेद: ] खण्डनोडारः [४६१ 


पश्यकल्लाद_ तथाहि -शतवपीवच्छिन्मजीवित्ववत्तयोपस्थिते 
३] 4 बट ४ ८5. 
देवदतो गृहनियमग्राहकेण प्रत्यक्षेण शतबर्पविच्छिन्नभीबि- 
गृदसत्त्वस्पेबालिद्ननात्‌ पत्यक्षोपनीतपर्बंतत्वविशिष्टे धमिणि 
हि ्फ . ।+-ह  & | +ि.2 न हब 
लिझ्े न पव॑तो बहिमानितिवदिति मेबम्‌ | विशेष्यवति विशि- 
प्यविपिष्टयाथो हि विशेषणवाधमात्रं सविशेषणे दीति न्‍्यायात्‌ 
न तु विशेषणवाधाधीनस्तत्र सतो विशेष्यस्यापि बाघः क्षण" 
भड्ठा हक ई.3] + ७०६५ 4 हक 
ज्ञापत्त : नियमग्रत्यत' थे शतबर्प॑जीवित्य॑ ज्योतिःशास्तरी- 
. पे तथा लाधवात्‌ ग्रह नियम ग्राहक प्रमाण में वाध्यत्व 
होता हैं । जीवन ग्राहक को वाध्य माने तब तो दो प्रमाण 
के बाधित होने से गौरव होगा, यदि जीवन ग्राहक भ्रमाण 
को बाघक है तो शतवर्पावच्दिन्न जीवित्व तथा तावत्कालिक 
गृहसत्व इन दोनो का बाघ होगा, क्योंकि विशेषण के 
बाघ होने से विशेष्य का बाघ आवश्यक हो जाता है। 
प्र्थात्‌ विशेष्य का बाघ होता है, तथा हि शतवपरविच्छिप्त 
जीवित्व विशिष्टत्वेन उपस्थित दे बदत रुप विशेष्य में गृह 
नियम ग्राहक प्रत्यक्ष से शतवर्षावच्छिक्ष जीवित दे यदत का 
गृह सत्व गृहीत होता है। प्रत्यक्ष प्रमाण प्रमाणित 
पर्वृतत्व विशिष्ट पर्वत रूप धर्मी में धूम द्वारा बह्चिमान्‌ 
इत्याकारक ज्ञान के समाव । 
उत्तर-विशेष्य मी सत्ता मे जो विशिष्ट का बाघ होता 


है स्लो विशेषण ने! बाघ मात्र मे पर्यवस्ित हवा है । 





डर ] दीपिकासहितः [ प्रधमः 


दिछप्टमनुयदति नतु निधत्तो बहयलुमानमिव परव॑तर््य देत, 
तद्धाये तद्रिघायकस्पेष बाघों न ठ॒ तदसुवादकस्य देवदंपरद 
नियमे ग्रत्यच्' प्रमाणमन्यास्पृष्टत्वादिति कि व बाध्यलश्ञी 
नाय विरोधित्वज्ञानमात्र तपेच्यते न॑ तु संशय एव कल्पके 
लायबस्प सहकारिता कल्प्यत इति यद॒पि देवदसों जीवनमर 
खान्यतरधर्मा प्राणित्वादेति तद॒पि न जीवनमर णस्तन्देहेन 
तस्य तदा त्तदन्यतरघर्म॑वत्त्व॑ ज्ञातमेवास्ति ततस्तत्मथमलुमीयर्ता 





“सविशेषशेहि” इत्यादि न्याय से नतु विशेषण बाध के 
अ्धोन विद्यमान भी विशेष्य का बाध होता हैं। 
प्रन्यथा क्षणभग बाद की आ्रापत्ति हो जायगी | विन 
प्रत्यक्ष तो ज्योतिष शास्त्र आप्त शत्त ब्षे जीवित्व कीं 
अ्न्‌ वाद मात्र करता है, न कि विधान करता है। जैसे 
वह्ति का अनुमान पर्वत में पर्वेतत्य का विधान नहीं करती 
है किन्तु प्रत्यक्षोपनीत पर्व॑तत्व का अनुवाद मात्र करता है। 
परत. विशेषण का बाघ होने से विशेष का जो विधायक हैं 
उसी का बाघ होगा, झनुवादक का बाघ नहीं होगा । देवदत्त 
के गृह नियम में प्रत्यक्ष प्रमाण प्रमाणान्तर का स्पर्श भी 
करता हैं। “स विशेषणे विधीयमानौ विधिनिषेधों सं्ति 
विशेष्यदाधे विशेषशमभिवोपसंक्रामतः” विशेषण विशिष्ट में 
वेधीयमान जो विधि निषेध सोयदि विशेष्यान्वय प्राप्द करने में 


परिच्चेद- ] खण्डनोद्धार: [४६३ 
75] [के 
पेयथ्यौदिति तस्मात्तत्संशयेनेव लाघवसहकारादहिःसत्वमर्था प्पत 


इति। अत्रोच्यते सम्बन्ध विनाथोपनेतिप्रसह्ञात्स इृह वाध्यर 
से घ व्याप्तिक्षत्षणः स च नान्ययेन न था व्यतिर केणेहास्तीति 





चाधग्रसित हो तो विशेषण मे हो उन दोनों का अन्बय होटा 
है । जैसे “शिखी ध्वस्त.” शिखा वाला मर गया, शिखा 
विशिष्ट भे नाश का विधान किया गया परस्नु व्यक्ति तो 
बैठा है, केवल शिखा कटगई, तो वहा विशेष्याश मे नाश 
का भअन्वय होने मे प्रत्यक्ष वाध है तो वह नाश शिखा पर 
चेठ्ता है, श्र्थाव्‌ शिखा नष्ठ हो गई, यह प्रयोग ग्रहस्थाश्रम 
फा त्याग करके जो सन्यस्त हो गया उस स्थल में किया 
जाता है । और भी देखिये वाध्यत्व ज्ञान के सिये विरोधित्व 
ज्ञान मात्र की श्रपेक्षा होती है। नतु सशय कल्पक मे 
लाघवन रूप सहकारी की वल्पना की जाती है । यद्यपि 
कसी ने कहा था कि दंवदत्त के प्राणी होने से यह 
अनुमान कहा है, सो ठीक नही हैं। जीवन मरण का 
सन्देह होमे से जीवन मरणः प्रन्यतर धर्म याला है, 
देबदत्त वा उस समय में प्रन्यतर घर्मंगत्व ज्ञात नही 
है । तब प्रनुमान विस ६लिये होगा १ अनुमान को 
धेयर्थ्य हो जाता है । इसलिये सशय से साधथ के सहकार 
से बहिशसत्व स्रथपित्ति से जाना जाता है। 
उत्तर-सम्बन्ध के बिना प्र्थापत्ति से जानने में भति 
प्रसंग हो जायगा, भर्याद्‌ सम्बन्ध के भगमाव में भी धर्यावन 


४३४ ) दीविकासहितः [प्रिया 
यत्किज्षिदेतत्‌ । हे 
योग्यानुपलब्धिरमावग्राहिका सा वे द्घा श्ाता यें 
स्वरूपसती थ तग्राद्यानुम/नमेव अन्त्या तु प्रत्यक्तसहकारिणी | 
नन्विय॑ योग्यस्यानुपलब्धियोंग्ये वानुपलब्धिः नादूय .स्तम्मेपिशा: 





हो जायगा, श्रतः सम्बन्ध का कथन अवश्य करना पडेंगा | 
और सम्बन्ध तो व्याप्ति रूप हो होगा, परन्तु व्याप्ति लक्षेर 
सम्बन्ध न अन्गय से बनता है न था व्यतिरेक से बन सकती 
है | भ्रतः यह कथन युक्त युक्त नही है । यहा अ्थपिर्ति 
समाप्त हुई । 

योग्यानुपलब्धि श्रभाव का ग्राहक है श्र्थात्‌ योग्या3- 
पत्नव्धि द्वारा अभाव नामक प्रमेय ग्रहीत होता है। /ह 
योग्यानुपलव्धि दो प्रकार की है। ज्ञाता योग्यानुपलब्यि 
और स्वरूप सती । इसमे जो ज्ञाता योग्यानुपलब्धि है सो 
व्यतिरेकी श्रनुमान ही हो, और दूसरी जो योग्यान्‌, 
लब्धि है सो प्रत्यक्ष में सहकारिणी है, अर्थाव जब इच्द्िय 
से भ्रभाव का प्रत्यक्ष होता है तब इन्द्रिय की सहवार्रिएँ! 
होती है। 

प्रश्-योग्याम्‌ पलव्धि का वया अर्थ है ? गया मोग्य 
जो प्रतियोगी उसकी धनुपलब्धि को योग्यानुपलब्धि कहते हैं! 
अर्थात्‌ मोग्यत्वरूप विशेषण प्रतियोगो का है। झथवा प्रधिकरणं 
का है | इसमे प्रथम पक्ष ठीक मद्दी है बयोकि,मदियोख प्रति" 


परिच्देद: ] बष्डनोद्धारा (४६५ 


भहत्ति प्रायावुद्भूतरूपामावस्य सत्पालोकेप्यचाज्ुपत्वापत्तो: ने 
हि ऐिशायो योग्यः न द्वितीयः मह॒ति पाणवुद्भुतरु पामावस्प 
सत्यालोकरेप्प चानुपत्वापत्ते: न हि वायुश्चज्ञुयोग्यः | नानन्‍्त्यः 
न्यासमत्ते सर्व॑स्येवाजुपलस्मस्य योग्यत्वात्‌ मइमते तु धर्वेस्थे- 
बायोग्यल्वादिति । अथ अतियोगिनो यावदुपलम्मफसाकल्ये 
पत्यनुपल्ब्धियोंग्वानुपलब्धिरिति जिम की आप #पचासम्भवा । न हि । न हि 
योगी की श्रन्‌ पलब्धि को योग्यान्‌ पलब्धि कहै तब तो स्तम्भ 
(ठूठ) में विशाच का ग्रन्योन्याभाव प्रत्यक्ष नही होगा । क्योंकि 
स्तम्भ विशाचो न, यहा पिशाच रूपो प्रतियोगी योग्य नही है, 
अपितु भ्रयोग्य है । द्वितीय पक्ष भी ठीक नही है क्योकि 
महाव्‌ वायु में आलोकादि सहकारी रहने पर भी चक्षु रि- 
न्द्रिय से उद्भूत रूपाभाव का चाझुप प्रत्यक्ष नही होगा, 
क्योकि अ्रधिकरण जो वायु सो चक्षु्योग्य नही है । एवं 
भत्मारूप योग्याधिकरणा में अहृष्टाभाव का प्रत्यक्ष हो 
जायगा। आ्रात्मारूप अधिकरर्प योग्य है। अन्तिम जो पक्ष' 
स्वरूप सतो योग्यान्‌ पलब्धि अत्यक्ष सहकारिशों रूप है सो 
भी ठीक नही है, क्योकि न्याय के मत से सभी अन्‌ पलम्भ 
योग्य हो है । और भट्ट के मत में सभी अन्‌ पलम्भ अयोग्य 
ही है। भ्रथ यदि कहो कि प्रतियोगी को यावत्‌ उपलभक 
सामग्री के रहने पर भी जो अतियोगी को अन्‌,पलल्बि हो, 
उसी का नाम योग्यान्‌ पलच्चि है, सो तो डीक नही 


४६६ ] दीपिकासहितः प्रधमा 


प्रत्यक्षाई स्थ तत्र सतो यावदुपलम्मकसाकल्ये संत्यनुपलब्धिः 
सम्मषृति सामग्रधाः कार्यनियमात्‌ नाप्युपलम्मके प्रतियोगी 
तरोत विशेष असम्भवादेव नहि प्रतियोग्यसत्वे श्रविषोगी- 
तर॒स्य प्रतियोगिग्राहकस्प सर्वे्य सत्य मवति प्रतियोग्यसर्ले 
प्रतियोगिसन्निकर्ष स्थाप्यसत्वनियमात्‌ । थ्रथ प्रतियोगितद्वथा: 
प्येतरयावत्तदु पलम्मकसाकल्ये सत्यनु पलब्धियोंग्यानुपसरयि-_ 


क्योकि उपलम्भक सामग्री रहे तब अ्न्‌ पलब्धि हो सो तो 
सर्वेथा असम्भवित है। प्रत्यक्ष योग्य विद्यमान पदार्थ के 
यावदुपलम्भक कारण के समवधान रहने पर अत्‌ पलर्न्यि 
नहीं हो सकती है। सामग्री कार्योत्पत्ति व्याप्य होती है 
ऐसा नियम हैं। न वा उपलम्भक में प्रतियोगी भिन्नर्त 
विशेष दे सकते हैं, ग्रसम्भव होने से । प्रसभव की वि 
रण करते है 'नहि प्रतियोग्यसत्वे इत्यादि । 

प्रतियोगी के अ्सत्वकाल मे प्रतियोगी से भिन्न भोर 
प्रतियोगी को ग्रहशा करने वाले कारण का सद्भाव सही 
हो सकता है। प्रतियोगी के श्रसत्वकाल में प्रतियोगी कीं 
जो सप्निकर्ष है जो कि प्रतियोगी से भिन्न प्रतियोगी 
ग्राहक सामग्री है, उसका भी अभाव ही रहता है । 

प्रश्न-प्रतियोगी तथा प्रतियोगी व्याप्य से इतर जो 
प्रतियोगी कौ उपल्म्भक सामग्री, उसके सद्भाव में नो 
प्रतियोगी की प्रनू पलव्धि उसी को योग्यानू,पलस्धि बहती 





परिच्छेदः ] खण्डनोदारः [४६७ 


रिति जम इति चेनन एकाश्रयनाशजन्यस्थ संयोगध्य॑ंसस्थ 
पारोद्यापत्त: । प्रतियोगितदयाप्य भिन्‍नी यः संयोगस्याश्रयो 
ब्वसस्‍्तः सोषि संयोगस्योपल्रम्मक एज संयोगस्य संयोगि- 
दयव्य॑ग्यत्वात्‌ । तथा व तत्र अ्रतियोगितद्याप्येतरयाग- 
शदुपल्मम्भकसाकल्यं नास्ति नष्टाया आश्रयव्यक्न र॒फ्तत््वादिति। 
अ्रथ प्रतियोगिसत्त्गविरीधिनी योग्यानुपत्तव्धिः न हि ग्रति- 


है ऐसा में कहता हू । 





उत्तर-यह कहना भी ठीक नही हेँ। क्योकि जहा घट 
पद सयुक्त था, पश्चात्‌ उसमें से एक सयोग का जो आश्रय 
घट वा पठ उसका नाश होने से सयोग ध्यस हो गया । 
उस स्थल मे सयोगध्वस प्रत्यक्ष नहीं होगा। प्रतियोगी 
सयोग तद्व्याप्यसन्निकर्षादिक, उस से भिन्‍न जो सयोग 
का आश्रय द्रव्य था सो तो ध्वस्त हो गया और वह द्रव्य 
भी संयोग का उपलम्भक है, क्योकि सयोग सयोगी हय 
से अभिव्यक्त होता है। तब इस स्थल में प्रतियोगी 
तदव्याप्येतर यावत्‌ उपलम्भक का साकल्य नही है, क्योकि 
नष्ट जो आ्राश्रय व्यक्ति (सयोगाश्रयी भूतद्रव्य) उसके श्रभाव 
होने से । मह कहो कि प्रत्तियोगीसत्व की विरीधिनी जो 
अनत्‌ पंलत्धि उसका नाम योग्यान्‌ पलब्वि हैं, तो सो भी 
ठोक नहीं हैं । क्योकि यदि प्रतियोगी का ग्राहक हो और 
प्रतियोगी योग्य हो तो उस स्थल मे अन्‌ पत्रब्चि नहीं हो 


४६८] दीषिकासहित: [ प्रथम! 


योगिग्राहकसत्वे ग्रतियोगिनि थ योग्ये सत्यनुपलब्धिः सम्भ- 
बति न हि महत्यालोके महान्‌ घटशनक्षुप्मता च्तु/सन्विकृष्टो 
व्यासंगाभावे सति ने गृद्मत इति सम्भभति सामग्रया। कार्य- 
नियतत्ञात्‌ । एकाश्रयनाशे तु या संयोगानुपल्ब्धि! सा 
संयोगसत्वे न सम्मगति योग्यों हि. संयोगो यदि का 
स्पात्तदा गृहथ तेबेति । मेगम्‌। यदि घड़े पटतादात्म्यं स्वाद 
तदोपलम्येतेण न चोपलम्यते तस्माडुटे पटताद्ास्म्यं नास्तीः 
त्यगगम्यते अण् तु घटे पटतादात्म्यस्प संसर्गामागग्रह। * है 


सकती है। क्‍या स्फीतालोक को समवधान हो, आर 
थाला ५रुप हो ओर मन विषयान्तर मे आमक्त न हो, एव 
चक्षु सन्निक्ृष्ट घट कया प्रत्यक्ष नही होता है। अ्रपितु प्रत्मक्ष 
होता ही है। यथोक्त कारण सद्भाव मे घट प्रत्यक्ष नही 
होता है, ऐसा नही है। सामग्री कार्य नियत होती है, श्र 
सामग्रो के रहने पर कार्य अवश्व मेव होता है । एकाय 
नाश स्थल में जो संयोगान्‌ पलव्धि होती है सो समोग के 
सद्भाव में नही हो सकती है। वहा यदि योग्य संयोग 
होता तब तो ग्ृहीत होता ही है । 


समाधान-यदि घट में पट वा तादात्म्य होता हद 
अवश्य उपलब्ध होता है। परन्तु घट का ततादात्म्य पट 
उपलब्ध ही नही होता है इस से घट में पट का तादातय 
नहीं है। ऐसा जाना जाता है। यह जो घट में पट तादीः 


परिच्छेद | खब्दनादारः (४६६ 


घटे पटान्योन्पामागग्रहः तत्र पट अतियोगी तादात्म्यमत्रछे- 
दुक॑ तथा पाय॑ तादात्म्यसंसगामावों यथोक्तसामग्रया गृह्मताम्‌ 

न्योन्यामरागस्तु समानाधिकरणनिपेषरूपी घटादिधमिग्रति- 
योगिकः तादात्म्पाबच्छिन्नप्रग्रियोगिताकः स कथमेवष ग्राहव । 





त्म्याभाव है सो घट रूप अ्रधिकरण में पट तादात्म्य का 
संसर्गाभाव है, न कि घट में पट का अन्योन्याभाव है। 
घट पटाधिकरण में जो पटान्योन्याभाव रहता है। उसका 
प्रतियोगी पट होता' है तथा प्रतियोंगितावच्छेदक धर्म होता 
है तादात्म्य । ऐसा होने से तादात्म्य का जो ससर्गाभाव है 
उसको पूर्वोक्त सामग्री से जहर होता है। भ्रन्योन्माभाव 
तो समानाधिकरण अभाव रूप हे । घट प्रतियोगिक हू 
तादात्म्यावच्छिन्त प्रतियोगिताक है सो पूर्वोक्त नियम से 
ग्रहीत कंसे होगा ? यदि कहो कि जो तादात्म्य का ससर्गा- 
भाव है वही तादात्म्य का प्रन्योन्याभाव है, तो पह कथन 
भी ठीक नही है । यदि ऐसा मान तब तो तादात्म्य के 
सप्तर्गामाव मे प्रविष्ट जो अन्योत्याभाव है. उसको 'सलक्षिते- 
प्वलक्षण लक्षितत्वारत' इस न्‍्याम सूत से चतुर्थ अभाव का 
न्यूट्स्थापन करते हुए महाम्ुतरि अ्रक्षपाद को अ्रमत्तत्वापत्ति 
हो जायगो । यदि आप 'ऐसा हो हो” कहो तो झाप महा 
सू्े है । क्योकि विरुद्ध पदार्थों का भेद व्यवस्थापन करने 
के लिये तो अन्योन्याभाव को स्वीकार करते हो और 





४७० ] दीफिकाससितः [अपमः 


अथ य एज तादास्म्यसंसगामाजः स एज तादात्म्पान्योन्यामार्ग 
इति चेद्‌ तहिं वादात्म्यसंस्गोमावे अविष्ठस्थान्योन्यामागसत 
लक्षितेप्णलक्षणलत्षितत्गादित्यत्र सत्रे चतुयो मातत्य॑ ब्यवस्थो” 
पयतोउत्तपादस्य महायुने: अ्मत्तत्ममापद्य त अस्स्येनमिति पेव 
घिछ मूखे विरद्धानां हि मेदव्यवस्थापनावान्योन्यामावमज्जीर 
रुपे विरुद्धयोरेष थे समानाधिकरणव्यधिकरणनिषेषयोत्तो: 
न्यामाषतादात्म्यसंसगो मावयो मेंदमपहू पे पेति विहृद्धयीरध- 
भेदमातिष्ठमानों न्‍्यायमतत्यागं वेदान्तमतग्रवेश घन इध्यर्त 
इति दूरमपसर । श्त्राहुः प्रतियोगीत्यनेन मिरूपकमुक्क' तन्‍्व 
संसर्गामावे प्रतियोगिरूपमेव अ्न्योन्यामावे तु तद्बच्छेदत 
त्तेन तैन तादात्म्यवत्तयाधिकरणस्यानुपलन्धि: संवान्यीन्‍्याए सेवान्यो यामी 
परस्पर विरुद्ध समानाधिकरण व्यधिकरणा भाव रूप जो 
अन्योन्याभाव संसर्गाभाव उनका निराकरण करते हो। 
इस प्रकार से विरुद्ध द॒य में अ्भेद का स्वीकार करते 
न्याय मत का त्याग और वेदान्त मत में प्रवेश हो रहा है 
इस बात को नही समभने हो श्रत३ दूर हट जाग्रो । 


श्रव सिद्धान्ती श्रपने सिद्धान्त का प्रतिदान करते हैं 
कहते हैं। प्रश्राहु: न्याय सिद्धान्तविव्‌ कहते हैं. कि प्रतिं- 
योगी की जो श्रनुपलब्धि सो अभावग्राहिका है। सही 
प्रतियोगी शत्द का श्र्य है निरूपक वह निरूपक संसंगर्मित 
स्थल में प्रतियोगी रूप ही है झौर अन्योन्‍्यामाव स्थल 


परिध्छेद यु शष्डनोदार [४७ 


आहिकां न हि तदमिन्ने तचादात्म्पवचयासुपलन्धि सम्मवंति 
यदि हि स्तम्मः पिशाचतादात्म्यवाद्‌ स्पात्‌ तदा तद्धत्तमोपत्न- 
स्पेत स्तम्मः से थे पिशाचतादात्म्पस्पाधिकरणपोग्यतर्यच 
योग्यत्वसम्मबात्‌ । नन्नु घट: पटो नेत्यत्र नजा घंटे पदान्यो- 





जो अवच्छेदक है सो ही निरूपक है, इसलिये तादात्मवत्व 
रूप से जो अधिकरण की अनुपर्लान्ध है बहो अन्योन्याभाव 
की ग्राहिका है । (प्रर्थात्‌ ससर्गाभाव स्थल मे प्रतियोगी की 
योग्यता अपेक्षित है ! प्रतियोगी यदि योग्य है तो ससर्गा- 
भाव का प्रत्यक्ष होगा और प्रतियोगो श्रयोग्य होमा तो 
ससर्गाभाव का प्रत्यक्ष नही होगा। अतएवं आत्मा रूप 
अधिकरण में भ्रहष्टाभाव का प्रत्यक्ष नहों होता है और 
श्रन्योन्याभाव के प्रत्यक्षमे अधिकरग्ग को योग्यता श्रपेक्षित 
हैं। यदि अधिकरणा योग्य है तब उसमे योग्य ग्रयोग्य 
साधारण प्रति योगिक अन्योन्याभाव का प्रत्यक्ष होता है । 
जैसे कि स्तम्भ मे पिशाच का भेद चक्षु से ग्रहोत होता है ।) 
ततू अभिन्न वस्तु मे ततू तादात्म्यवत्व रूप से अनुपलब्धि नहीं 
होती है | यदि स्तम्भ पिशाच तादात्म्य वान हो तो पिशाच 
तादात्म्यवत्व रूप से (पिशाचाभिस्नत्व रूप से) उपलब्ध 
हो, परन्तु तद्बू प से उपलब्ध नहो होता है | इसलिये पिशाच 
के तादात्म्य मे अधिकरर जो स्तम्भ, उसकी योग्यता से ही 
योग्यत्व होता है । 


४७२ ] दीपिकासहित [प्रथम 


स्यामाव; प्रत्याग्यते आरोप्यते तु घठपदतादात्म्य कपमन्यथा 
घृठ; पद इत्यारोपशरीरन स्थात्‌ | तया चव तादार्म्पमारों घते 
धर्मी निपिध्यत इति वित्रमिति चेत्‌ | कि चित्र वादात्मपा- 
चच्छिन्नो धर्मा आरोप्यः किन्त्वारोपे तादात्म्यस्प प्राधान्य 
निपेधउद्रों तु धमिणः ग्राधाम्यमिति विशेप+ कथमेय सरिद 
पृच्छ स्विदेव हि. भगय्ती वस्तृपंगमे न शरणमित्ति | नम 





प्रश्न--घट पट नही है यहा जो नञ्म_ पद है सो घट 
रुप भ्रथिक्रण मे पट के श्रन्योन्याभाव को समभाता है 
और श्रारोप होता है घट पट तादात्म्य का | अन्यथा यदि 
तादात्म्य का झारोप न हो तब घट पट कमे है ”? एताइश 
श्रारोप का शरीर कंसे होगा ? आरोप हुम्ना तादात्म्य का 
और निराकरण होता है धर्मी का, तब यह विचित्रता विस 
प्रकार से घटती है ? 


उत्तर-इसमे विचिनता क्या है? तादात्म्य से अ्रवच्छित 
(युक्त) वर्मी का श्रारोप होता है प रन्तु इतनी विशेषता हैं 
कि झ्ारोप में तादात्म्य को प्रधानता रहती है और निवेष 
बुद्धि मे धर्मों की प्रथानता रहतो है। यह बस होगा ? 
इसवा उत्तर ज्ञान से पूछिये । वस्तु के स्वॉकार बरते मं 
भगवती सचित हो शरण है, अर्थात्‌ ज्ञान जैसा बनाता है 
उसी प्रवार से ज्ञेय का स्वीवार वरना पड़ता है। वहां 
नन न न्ञ वा प्रश्न सरना उचित नहीं हैं । 


परिच्छेव ] खण्डनोद्धार* [४७३ 


भेदोन्योस्पामावः स व धर्मिप्रतियोगिको अमेदस्तु तादात्म्यं 
तत्कय॑ मेदामेदरों परस्परविरहात्मकर्स न कयम्वित्‌ पर स्प्रवि- 
रुद्बों हि तो । नन्‍्बनुपलब्धिरनुयोमिनः प्रतियोगिमत्योंपल- 
स्मस्पामाव इति तावन्न सम्मवति आहायरोपरूपस्य तु 
लम्भत्प तत्रावश्यकत्वाद तत्ममारिरहस्तथेति चेत | न। 
प्रमाणान्तरेण॒प्रादीनवत्त्तम्ममितावरि दोपात्तत्र तदमावश्रम- 
दर्शनाव्‌ अमावप्रमायां प्रतियोगिमत्त्वश्रमाविरहो हेतुरिति पेन्न । 





प्रशन-भेद तो अन्योन्याभाव रूप हैँ, धर्मी उसका 
प्रतियोगी बनता हैं श्रौर अभेद है तादात्म्य रूप, तब भेद 
और अभेद में परस्पर विरहात्मत्व नही होता है । जैसे घट 
घटाभाव में परस्पर विरहात्मता है उस तरह से भेदभेदाभाव 
में परस्पर विरहात्मता नही होती हैं । 


उत्तर-किसी भी तरह से भेदाभेद मे परस्पर विरहात्मता 
नही है किन्तु यह भेदभेदा भाव परस्पर विरुद्ध है, इन दोनो 
में सहानवस्थान रूप विरोध है। ग्र्थात्‌ जिस अ्रधिकरण 
मे जिसका भेद रहता हैं उस अधिकरण मे अभेद नही 
रहता है, अतः सहानवस्थान विरोध हें न, कि प्रतियोगी 
अन्‌ योगी भाव रूप विरोध हूँ! 

प्रश्व-अनुयोगी अर्थात्‌ अधिकरणा का प्रतियोगिवत्वेन 


जो उपलभ ज्ञान तदभाव अर्थात्‌ उपलम्भाभाव का नाम है 
अनुपलबध्धि, जिसको आप अभाव आहक कहते हैं । परन्तु 


४ द्दी पिकायटित: हि ” चि 


पवियोषिमत्ते प्रमीयमाणें एबं प्राइ नासीदिदमत्रेति प्रति 
पत्कालीनलेन तत्रामावः प्तीयते तत्काल्लीनाया प्रतियोगिं 
_ गसतत्रारि अमितिविरह एव न हि. प्रा नाम्तितास्थीी 
्कालीनप्रतियोगिमताया इरानीमरि प्मिति: ग्राहनाधिएं 
“न दिवियेद्‌ हल्तेरयमाबर्ा ईवि घेव्‌। इन्तेबममाबकालीनप्रतियोगिमचायाः प्रतीक 
प्ोक्त उपलम्भाभाव तो हो नहीं सकता है, क्योकि आर 
आरोप लक्षरा उपलम्भ तो अवश्य रहँगा, तत्र तद्नां 
सैप अनुपलब्पि कंसे हुई ? नहों कहो कि प्रतियोगिन* 
भ्रकारक जो प्रम्ता ज्ञान पदभाव रूप उपलम्भाभाव कार 
है। सो कहना भी ठोक नही है, क्योकि प्रमाणालर में 
पर्व कालिक भ्रमा ज्ञान में भो दाय के वल से प्रभाव भर 
है जाना है। नहीं कहो कि अनाव प्रमा में प्रतियोगिन 
प्रकारक जो प्रमा तदभाव कारण है, सो भी ठोक नहीं है। 
भीकि प्रतियोगिमन्वेन अधिकरणा का जहा प्रमात्मक जात 
जज ५ भी यह पदार्य यहा पहिले नहीं था, ऐसी अ्वीति 
होती है । 





पडन-वहा जिस काल मे अमाव का ज्ञान होता है 
पभका ता ड्तिक प्रतियोग्रिमत्व वहा कभी प्रमा का अ्रमाव ही हे 
प्गवती सर एा स्थल में तत्कालीन प्रतियोग्रिमत्ता वी ई 
दूती गुर ज्मतीति नहीं होती है प्राइ नास्तिता से विरोप 


परिच्छेद, ] खणष्डनोद्वारः [४७०५ 


क्वापि न सिद्धति कथं तदमावलत्णानुपलब्धि! सिध्यतु 
अतियोग्यसिद्ध रिति. चेन्मेवशू । _ अमावसमये5पिकरणे 
अतियोगिमत्त्वप्रकारकप्रमाविपयत्ताभावस्पानुपलब्घित्वात्‌ प्रमा 
घेह यथार्थधीमात्रं अ्रतः प्राह नास्तितावीस्थले ताइशस्मरणा- 
मावकत्वमनुपलब्धिरेव ताइशानुभवासावस्मरणामातयोदयो- 
रपि प्तियोगिसत्त्वविरोधित्याविशेषात्‌ | ननु यदि स्पादुपल्न- 


उत्तर-अभाव कालिक प्रतियोगिमत्ता का प्रतीति कही 
सिद्ध नही हू । भ्रर्थात्‌ जिस समय मे जिसका जहू। अ्रभाव 
ज्ञान है, वहा उस प्रतियोगी का ज्ञान कही सिद्ध नही है | 
सब प्रतियोगी की भ्रसिद्धि होने से तदभाव रूप अ्रनुपलब्धि 
कंसे सिद्ध होगो ? 


समाधान-अ्रभाव समय में अधिकरण मे प्रतियोगिमत्व 
प्रकारक जो प्रमा, ताहश प्रमाविषयत्वाभाव को अनु पलव्धि 
कहते हैं । यहा प्रमा शब्द का श्रथे है यथाथे ज्ञान मात्र । 
प्राइनास्तिता स्थल मे भी पूर्वोक्त स्मरणाभाव को ही 
अमन्‌ पलव्धि कहते है । जिस प्रकार से ताहइश गन भवाभाव 
प्रतियोगिसत्व. का विरोधी होता है उसी प्रकार से 
त्ताहश स्मरणाभाव भी प्रतियोगी सत्व का विरोधी है । 
अन्‌ भवाभाव स्मरणाभाव दोनो मे विरोधिता समान प 
से है ह 

प्रश्ननयदि घट यहा होता तो उपलब्ध मान होता, 





४७६ ] दीपिकासहित [ अ्धम 


स्पेत न चोपलम्यते तस्मान्नास्तीति तावदनुपलब्धे! शरीरमेव 
वानुभवामावझपैध सेति सिदध्यति तत्कर्थ प्राड नास्तिता्या 
समर णामावरुपां तामात्थेति चेत्‌ | सत्यम्‌। वस्त्यभावव्याप्यो- 
सुभवाभावः तदबाप्परवस्मरणामावोत्रति व्याप्यव्याप्यस्य 
सत्ता व्याप्यतयानुमानस्य जय्नन्यतया साक्ञादेव स्मरणा- 
भावेन बस्‍लवमावानुमितिह॒द्वा । अस्लेवं तथापि स्मरणामाबो 


परन्तु उपलब्ध नही होता है इससे घट नही है, श्रर्थात्‌ घटा- 
भाव है, यही तो प्रनुपलब्धि का स्वरूप है। ऐसा होने से 
अन्‌ भव के अभाव रूप से अन्‌पलब्थधि का स्वरूप सिद्ध 
होता है। तब श्राप किस प्रकार से कहते है कि प्राड- 
भास्तिता स्थल में स्मरणाभाव रूपा अन्‌ पलब्धि है। 
अर्थात्‌ श्रन्‌ पलब्धि का स्वरूप तो प्रनु भवाभाव रूप युक्ति से 
सिद्ध होता है, तब स्मरणाभाव को अन्‌ पलव्वि किस 
प्रवार से कहते हो ? 





उत्तर-सत्यम, आप ठीक वहते हो, किस्तु वस्तु के 
अभाव का व्याप्य अनू भव का अभाव होता है। प्रर्थाति 
घटान्‌ भवाभाव है व्याप्य श्रोर घटाभाव है व्यापक | जहां 
घटान्‌ भवाभाव रहैगा वहा घटाभाव अवश्य रहेगा | धूम 
वह्नि की तरह से । और ब्रन्‌ भवाभाव का व्याप्य होता 
है स्मरणाभाव। तो वह स्माणाभाव यहा है व्याप्य । 
व्याव्य मुत्तरामव्याष्य होता है, इस स्थिति में अनु मान के 
>ध्रफ्ट हाने से साक्षात्स्मरणामाव से वस्त्यभाव की प्रत्‌,- 
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नानुपलब्धिः सत्यं तत्स्थानामिपिक्तया सोप्यनुपलब्धिरक्त 
इति एवं ये खण्डनक्ृता द्विजिह न प्रमाणानि विदश्य पोडश- 
पदार्थी कदर्थिता सेयं मया गुरुचरणसेवाचरणेन जाइलिकप्रव- 
रंण जगदहड्डारेण निरामयीकृततेति । 


मित्ति कहो गई है । भल ऐसा ही हो, तथापि स्मरणाभाव 
तो भ्रन्‌ पलग्बि नहो है । ठीक है किन्तु अन्‌ भवाभाव रूप 
अन्‌ पलव्थि स्थान मे अ्भिपिक्त होने के कारण स्मरणा- 
भाव भी पझ्न्‌ पलव्षि कहलाता है । इस प्रकार से खण्डन- 
कार श्रीहर्प रूप सर्प ने प्रमाण का काट करके (खण्डन 
करके ) अर्थात्‌ श्रवयव मे क्लेश देकर के अवयवी रूप जो 
पोडशपदार्थीतत उसको क्लेश पहुँचाया भ्र्थाव्‌ न्याय 
सिद्धान्त का खण्डन किया उसको श्रीगुर सेवा से निरत मैंने 
श्री गुर प्रसाद से प्राप्त सपविपहरण मन से स्वस्थ कर 
दिया । श्रर्थात्‌ जैसे कोई मात्िक गुरु सेवा से मत्र प्राप्त 
करके सर्प दष्ट पुरुष को स्वस्थ बना देता है। मरने नही 
देता, इसमे केवल परोकार मान मूल रहता है । इसी प्रकार 
जमदनुग्रह बुद्धि से गुरुसेवा से प्राप्त विद्या के द्वाद हप का 
खण्डन करके न्यायत को सर्वथा स्वस्थ कर दिया । 

श्रीहपेंण तु सर्पेण श्रमाण खडित पुरा । 

गुरुसम्प्रापतविद्याभिरिदानी सण्डित मया।॥। 

इति प्रमाण प्रकरणम्‌ । 





भज्ड |] दीपिकासहितः [ प्रथमः 
अथ प्रमाणाभासखण्डनप्रकरणुम्‌ 


अथ प्रमाणखण्डनानन्तरं तदामासखणडनं अस्तीति 
फश्वायमसिद्धो नाम व्याप्तिपक्षधर्मताम्यामग्रमितोडसिद्ध इति 
पेन्म । हेत्वामासान्तराणामप्येबमसिद्ध एवं प्रवेशांपत्तः व्या्ति 
पत्तधर्मता तत्प्रमिति घापिरुद्धता बिना हेतुदोपत्वास म्मबात्‌ | भथ 
व्याप्तिपत्तपर्मतया प्रमाविरहों नासिद्रो येन स्वत्रासिद्धसइरः 





अथ प्रमाण खण्डन करने के पीछे प्रमाणाभास अर्थात्‌ 
हेत्वाभास का खण्डन करने के लिये प्रक्रम करते है! 
प्रनुभिति कारणीभूत जो अ्रभाव तत्प्रतियोगी यथार्थ ज्ञान 
विषयत्व, यह हेत्वाभाप्त सामन्‍्य का लक्षण है । समत्वय 
'हृदो वह्तिमान इत्याकारक जो अनुमिति उसमे काररीकभूत 
जो अभाव बाधाभाव उसका प्रतियोगी जो यथार्थ ज्ञात 
वक्लयभाववान हद इत्याकारक ज्ञान, तहिषयता 
वह्नचभाव वत्‌ हद में है, इसलिये वहक्नचभाववत्‌ हद हुंगा, 
ताहश दोपवान्‌ जो हेतु सो दुष्ट कहलाता है | यह असिद्ध वस्तु 
क्या है ? यदि कहो हि व्याप्ति धमता से अप्रमित जो हेतु 
उसका नाम है भ्रसिद्ध | अर्थात्‌ जिस हेतु मे व्याप्त न रहैं, पक्ष- 
घर्मतान रहै, यद्वा तद्बिपयक प्रमा न हो, उसको भ्रसिद्ध हैत्वा- 
भास कहते हैं | यह कहना भो ठोक नहीं है, क्योकि 
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स्थात्‌ किन्य ताइशधीषिरहों न हेत्वामा सोष्ज्ञायमानत्वात्‌ 
आत्ममनः संयोगाद्रमागवत्‌ किन्तु व्याप्तिपक्धर्मतावैशिष्यय- 
विरह शत ज्ञायमानदोपत्वात्‌. ज्ञायमानकरणे उत्सगंतो 
ज्ञापमानस्पै विरोधिनोउ्साघारणदों१ल्वात्‌ तथा थे यत्र 
व्यमियारविरोधाबद्दारीकृत्यव्याप्त्यमावः ग्रतीयते तत्व 
व्याप्यत्वासिद्धि: यथा नोलधूमशरीराजन्यत्वयों: यत्र तु 
पत्तासद्विस्तत्राश्रयासिद्धि; यत्र व सत्यपि पक्ष हेतोस्तद्वमंता- 


प्रसिद्ध का लक्षण ऐसा मानो तब तो अन्य हेत्वाभास 
का प्रवेश भी असिद्ध में ही हो जायगा | जो व्याप्ति की 
पक्ष धर्मता अथवा तद्दविययक ज्ञान का प्रतिबन्धन करता 
है उसमे हेतु दोपत्व है ही नहीं। व्याप्ति पक्षधर्मता की 
जो प्रमा तदभाव का नाम प्रसिद्ध नही है जिससे कि 
विरुद्ध का साकय होवे । और भी देखिये व्याप्ति पक्ष धर्मता 
का ज्ञान भाव हेत्वाभास नही है. अज्ञायमान होने से 
आत्म मनः सयोग की तरह। किन्तु थ्याप्ति पक्ष धर्मता 
का जो वैशिष्टथ तदभाव का माम है असिद्ध । ज्ञायमान 
कररा में स्वभावतः ज्ञायमान जो विरोधी, वही असाधारण 
रूप से दोष होता हैं । तब जहा व्यभिचार अवथा विरोध 
को द्वार नही बना करके ब्याप्ति का श्रभाव प्रतीयमान 


होता है, श्र्थाव्‌ जिस स्थल मे व्यभिचार विरोध मूलक 
व्याप््यभाव प्रतीयमान नही होता है उसी स्थल मे व्याप्य- 
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पिरहस्तत्र स्वरूपासिद्धर एते व दोपा असिद्धमध्यमध्यासते 
यत्र तु व्यभिचारंण विरुद्वतथा वा व्याप्तिमज्भावगमस्तत्र 
यथायथं सव्यमिचारबिरुद्धों दोपालुपजीव्यत्यात्‌ ताम्पामेव 
प्रथमावगताम्यामजुमानस्यासाधकीकर णात्‌ न हि. साध्यव्यमि- 
घारी साध्यामावाव्यभिचारी वा साध्यसाघक इति सम्मबतीतिं 
सत्मरतिपत्ष तु नासिद्विगन्धोषि किन्तु परस्परप्रतितन्धेनालु” 





त्वा सिद्धि दोप होता है जैसे नोल धूम और शरीराजन्यत्व 
हेतु मे । जिस स्थल मे पक्षासिद्धि है उसी स्थल में आश्रय 
सिद्धि दोष होता है | जेसे काचनमय पर्वेत है, यहा काँच- 
नमयत्वाभाववत्पवंत आश्रयासिद्धि है। जिस स्थल में 
पक्षतों सत्‌ है परन्तु हेतु मे पक्ष घर्मता का ग्रभाव है श्र 
हेतु पक्ष में नही रहता है, उस स्थल मे स्वरूपासििं 
दोष होता है। जैसे शब्द झनित्य है चाक्षुप होने से 
यहाँ चाछुपत्व हेतु है सो शब्द रूप पक्ष मे नही रहता है, 
शब्द चल्षुरिन्द्रिय जन्य ज्ञान का विषय नहीं है श्रपित, 
श्रावण है, मह व्याप्यत्वासिद्ध आश्रयासिद्धि स्वरूपसिर्द 
तीनो ही अततिद्धि दोष के अन्तगत हैं । जिस स्थल मे ब्यर्भि- 
चार (साध्याभावाधिकररा से हेत्‌, वी बृत्तिता वो व्य्ि- 
चार बह्ते हैं) द्वारा श्रयवा विरद्ध द्वारा (साध्याभाव व्याप्त 
हेत, वो विरुद्ध बहने है, जैसे इय गौर श्वत्वात, यहा गौत्वा- 
भाव व्याप्त भ्रश्वत्व है) व्याप्त्यमाव वा प्रवगम हती 
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मित्यजनकत्व॑ बाधेषि ने सामान्यसम्बन्धस्य प्रथमग्रहीतस्य 
वाधेन मज्ञ: समानपिपयत्वामाबात्‌ फ्रिन्तु पत्ते 'बाधेन 
तदथतिरिकृविपयता. प्रथमंगृपीतसम्धन्धस्थ व्यवस्थाप्यते 
तदयवस्थापनाय थे मध्ये पत्त तरत्वमुपाधिः कल्प्यते । अत 
एबाह बाधेन , परोपाधिप्रुत्नीयर्तामन्थथा वेति न कश्चिडदिशेप 


है उस स्थल में यथात्र्म स व्यभिचार विरुद्ध दोष होता 
है । यहा दोपान्तर की सम्भवना नहीं होने से, प्रथमा- 
वगत व्यभिचार विरुद्ध से अनुमान दुष्ट हो जाता ' है । 
साध्य का व्यभिचारी वा साध्याभाव का श्रव्यभिचारी हेत, 
साध्य का साधक नही होता है। सत्य्रतिपक्ष स्थल में तो 
प्रसिद्दि दोप की गन्ध भी नही है। अर्थादु सत्तिपक्ष 
स्थल में तो श्रसिद्धि की संभावना नहीं होती। किन्तु 
सत्प्रतिपक्षस्थल में परस्पर भ्रतिबन्ध होने से भ्रनुमिति 
अ्रनुत्पादक होती डे, जैसे पर्वत वलह्लिमान है प्टम होने 
से । पर्वत वहक्चयभाव वान है पापारा मय होने से | यहाँ 
प्रथम हेतु जन्यानुमिति को द्वितीय हेतु रोकता है और 
द्वितीय हेतु जनितानुमित्ति को प्रथम हेतु १ प्रति बन्ध से झनु- 
मित्ति श्रजनक्त्व मात्र होता है। हंदो वह्चिमान्‌ घूमादि- 
त्वादि बाघ स्थल में तो प्रथम ग्रहीत सामान्य सम्बन्ध के 
बाघ से भग नहो होता है। क्योंकि समान विपयता का 
भभाव द्वोने से समान भुधिकरण भें जब वह्धि वदच्धम्रभाव 
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इति। यद्वा सत्मतिपच्याथी साकात्मतिबन्धकतयेव दोपा- 
बिति । तथा पयत्रव्यात्तिपलधर्मताप्रमितेविर हस्य विरोधिधिय 
बिना धीस्तत्रासिद्धों हेत्वामासः यत्र तु व्याप्तिविरहस्य व्यमि- 


चारादिधिया घीस्तत्र॒ यथा कथ सव्यमिचार पिरुद्धों | पत्र त॑ 
प्रतिपक्षस्थ धीस्‍्तत्र बाधप्रतिरोधो । नन्‍्वेबमपि व्याप्तिपत्त” 


धर्मताधीसाध्यानुमितिरिति तद्िरह एको दोपोउस्तु तथा 
है 4 402022000::006/5/.4407 4 2घ240:5 020: कि आप कद 


रहेगा तभी बाध्य बाधक भाव होगा, असमान विषय में 
नही । किन्तु बाघस्थल मे प्रथम ग्रहोत सम्बन्ध का पक्ष 
व्यतिरिक्त मे अर्थात्‌ पक्षभिन्न बृत्तिता मात का व्यवस्थापन 
किया जाता है इस पक्ष व्यतिरिक्त विपयता का व्यवस्थापन 
करने के लिये मध्य मे पक्षेतरत्व की उपाधिझूप से कत्पता 
करते हैं। श्रत एवं कहा है कि बाघ द्वारा एक झतिरिक्त 
उपाधि का उनन्‍नय बीजिये अथवा अप्रकारान्तर से 
उपाधि का उत्थान किया जाय | इसमे कोई विशेषता नहीं 
है प्र्थात्‌ बाध से उपाधि के उन्नयन को झभवा प्रकारा- 
न्तर से उपाधि के उत्थान को अथवा सत्प्रतिपक्ष और 
बाघ साक्षादेव श्रनुमिति को प्रतिवन्‍्धक होने से दोष बह 
जाता है। ऐसा हुआ तब जिस स्थल में विरोधी ज्ञान के 
बिना व्याप्तिपक्ष धर्मता तत्पमिति का अभावज्ञान होता है, 

उस स्थल में यथा योग्य सव्यभिचार तथा विरुद्ध हेत्वाभास 

ऐता है भोर जिस स्थल मे साक्षात्‌ प्रनुमिति विरोधी का 

शान रहता है उस स्थल से बह्लिमान्‌ छूद इत्यादि स्थल मे 
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बापप्रतिरोधाषपि साक्षाहोपों प्रतिदन्‍्धकत्वादिति सन्‍्तु त्रयोमी 
हेत्वासासाः सब्यमिचारब्रोधों तु कयं तो हि व्याध्तिबिर॑ह 
गमयन्तखुपाधिवद्धनितुमहंत इति नेदथाप्तिविरहोन्नायकाबपि 
तो प्रथमोपस्थितत्वे सति स्वतों दूषणात्मत्वात्‌ प्थगिति 
खणडने न्यायमतसड क्षेपः । 
बाघ सत्प्रतिपक्ष दोप होता है । 

प्रशम-ऐसा होने पर भी अ्रठ्ुमिति ध्याप्ति पक्षता ज्ञान 
साध्य होती है । इसलिये तदभाव व्याप्ति पक्षधर्मता विरह 
को एक दोष कहिये तथा बाघ सत्प्रतिपक्ष को तो साक्षा- 
देवानुमिति प्रतिबन्धक होने से । 

इसलिये इन तीनो को ही दोप मानिये ।स व्यभिचार 
विरोध को अतिरिक्त दोपत्व कैसे ? यह दोनो तो व्याप्ति 
विरह को अनुमापित कराते हुए उपाधि की तरह अतिरिक्त 
दोप नही हैं । यह दोनो व्याप्ति विरह की उन्नायक झनु- 
मापक होते हुए भी प्रथमोपस्थित होने से दूपण मे श्रसमर्थ 
हैं इससे प्रथक दोध नही है । इस प्रकार से खण्डन ग्रन्य 
मे सक्षेप मे न्‍्याय मत का प्रदर्शन किया गया है ।>< 





>€्यद्वा यह मत श्रद्धय श्रो गगेश्ोपाध्या+५ हो का है। यह झनाहाय॑ 
अगृहदीता प्रामाण्यक तद्बत्ता बुद्धि के प्रति झताहाबा गृहीता प्रामाण्यक तद- 
भावजवत्ता निएबय को मानते हैं। ह॒दौ वन्हिमानू, इस बुद्धि # अति धाहश 
चन्हमावदत्ता निशचत को भ्रथौर व-हमाववान छूद, इस निश्चय को तथा 
सदमाव व्याप्यवत्ता तिभ्चय को भ्रतिबन्धक मानढ् हैं। बाघ 


इ्टड ] दीपिकासहितः ९ प्रषमः 


अत्र खण्डनं इृदमसिद्धलक्षणं सब्यभिवारादाबस्ति ने वो 
आधो सोप्यसिद्धभेद इति पज्चसंख्याविरोधः | अथेतल्ल" 
क्षणसत्त्वेषि न तेडसिद्धमेदास्तदा लक्षणमतिव्यापक अन्त 
विरुद्धादीर्ना व्याप्तिपचधर्मतार्म्या प्रमितत्व॑ स्पात्‌ व्याप्िपे 





प्रश्त-हेत्वाभास के विषय मे न्‍्यायमत का सक्षेप रूप 
मे कथन किया गया उसमे अब ख़ण्डनकार प्रश्न करते हैं। 
यह जो श्ापने असिद्ध हेत्वाभास का लक्षण किया हैसों 
सब्यभिचारादिक में है कि नही ? प्रथम पक्ष में सव्यर्भि- 
चार भी असिद्ध मे ही समाविष्ट हो जाता है तब हेत्वा- 
भास मे जो पचत्व सख्या बताते हैं उसका व्याधात ही 
जाता है, क्योकि स व्यभिचार तो असिद्ध मे ही झा गया । 
यदि कहो कि सव्यभीचारादिक में अ्रसिद्ध का लक्षण रहने 
पर भी वह असिद्ध नही है, तब तो श्रसिद्ध लक्षण की 
स व्यवहारादिक मे अति व्याप्ति हो जायगी। यदि द्वितीयपकष 
कहो भ्रर्थात्‌ भ्रसिद्ध बा लक्षण सब्यभिचारादिक में नहीं 
प्रति में 
दौतों 
मतों 





पद को भी प्रतिबन्धद॒ कहते हैं। इसविये वन्हिमान्‌ कूद इस धर्तुः 
ग्राइपामाव विधया बाप सत्तिपद्षा दोनों कै प्रतिबन्धक होते से इन 
दोषों वी साक्षारप्रतिवन्‍्धरता है एतदतिरिक्त देत्वामाह थ्याप्ति पद्षा पे 
परामश के प्रतिबस्धव' हीने से दोष बहलाठे हैं। तब बाघ सस्प्रतिष्ष साक्षा- 
देवावुमित्ति बग्पत है प्रोर तदितर दोष प्रमुमितिकरण विरोधी होते है 
दरग्पप्या प्रतिद्पक होते हुए देर्वामारा कहलाते है॥ इस विषय में प्रपिक 
बविधार भ!शछठ हेरदामास विघार तामक प्रय मे देसा 


बारच्छेदः ] खष्डनादवारः  डं८घ५ 


धमेताप्रमितवबतदमावी विद्याय. दतीयकोटेरसम्मवादिति । 
अभोच्पते । असिद्धत्वादिनां हेत्थामासल्वसावाइथाप्यानां 
उपाधीनां विमजनानन विभागमह़ः ते छसड्जीर्णा एम न वा 
घमिसडूरो दोपः तेपामविभजनात्‌ । नन्‍्वस्त्वेषं तथाप्यसिद्िधः 
फेथमेकी दोपोडसिघ्द एवं थ कथमेकों हेत्वासासः तथाहि: 
व्याप्तिविरहे व्याप्तिधीतिरहे च व्याप्पत्वासिदिधः पक्तविरहे 
तदूधीबिरहे तडिशेपणतिपाधयिपाबिरदे घाश्रयासिद्ध. पत्तधर्म- 


है ऐसा कहो तब तो विरुद्ध प्रशृति जो हेतु है सो व्याति 
पक्षधर्मता से अमित हो जायगा। क्योंकि व्याप्ति पक्ष 
धर्मता से प्रमितत्व तथा तदभाव इन दो को छोड करके 
तृतीय कोटि तो है नही । 

उत्तर-अ्रसिद्ध प्रभूतिक हेत्वाभासत्व साक्षात्‌ भास है 
तृथा तदड्याप्य उपाधि भ्रभ्नति मे व्याप्य तथा हेत्वाभासत्व 
का विभाग करने से हेत्वाभास पाच हैं, इस विभाग का भंग 
नही होता है । ये सब असकीर्ण दोप हैं। घर्मिसकर दोष 
नही है क्योकि उनका विभाग नही किया गया है । 

प्रशन-भले ऐसा हो, तो भी असिद्धि एक दोप कैसे 
होता है ? तथा असिद्ध एक हेत्वाभास कैसे कहलाती है ? 
तथाहि व्याप्ति के अभाव मे तथा व्याप्ति ज्ञान के अभ्रभाव में 
व्याप्यत्वासिद्धि दोप है, एवं पक्ष के अभाव मे पक्ष ज्ञान 
के अभाव में अ्रथवा पक्ष के विशेषण सिपाधयिपा के 
अभोव में झाश्रयासिद्धि दोष होता है, एवं पक्षयर्मता के 





ड्ट६]ु दीपिकासहिंतः [अपमा 


ताविरहे तद्धीबिरहे थ. स्वरुपासिद्धिरिति परह्योउसिद॒यः 
व्याध्यत्वासिद्वोयमाश्रया[सिध्दो यं स्व॒रूपासिष्दोय मित्येबमंव- 
गता तद्भावितारच स्वप्रानुमितिप्रतिबन्धकारव त्रयो भवन्ति । 
अ्रथासिद्वोयमितिज्ञानादनुमितिग्रतिबरन्धस्य दर्शनादसिद्ध रे कदी- 
पत्वं तहिं व्याप्यत्वासिद्धोयमाश्रयासिद्धोयं स्वरूपासिद्धोय- 
मित्यादिवुद्धी प्रत्येकमनुमितिग्रतिवन्धदर्शनादसिद्विश्व तहि- 
शेपारच सन्‍्तु घत्वारो दोषाः । अयासिद्धिः सामग्रीविरहरूपो 
दोष: व्याप्त्या पक्तथमंतया थ प्रमितेरडुमितिसामग्रीलवादिति , 


अभाव में पक्ष धर्मता धी के म्रमाब में स्वरूपासिद्धि दोष 
होता है, इस प्रकार से अ्सिद्धि अनेक है यह व्याप्यात्वा 
सिद्ध है, यह स्वरूपा सिद्ध है, यह झ्राश्नयासिद्ध है, ईसे 
प्रकार से श्रवगत होता हुआआ तथा स्वकीय परकीर्म 
श्रनुमिति का प्रतिबन्ध करता हुम्ना तीन प्स्तिद्ध होता है | 
भथ कहो कि “असिद्धोयम! इत्याकारक ज्ञान होने से तथा 
श्रनुमिति प्रतिबन्धकत्व को देखने से श्रस्िद्ध को एक दोप 
कहैँ तव तो यह व्याप्वत्वासिद्ध है, यह आाश्रयासिद्ध है, मई 
स्वरूपासिद्ध है, इत्यादि बुद्धि होतो है तथा प्रत्येक में भ5 
मिति बन्धकत्व देखने से भ्रसिद्धि तथा श्रसिद्धि व्याप्य 
व्याप्यत्वासिदधादिक ठीन, ये सव मिला करके चार दोप 
होने चाहिये । 


ण्शन-भ्रथ कहो कि अ्स्तिद्ष नया है ? तो सामग्री 


परिण्छेदः ] खण्डनोदाराः [४८७ 


विशिष्धीविरद्द एबायं दोयो न तु प्रत्येक्धीविरदः तस्य 
विशिष्टधीविरहत्वामाबात्‌ किन्तु प्रत्वेकत्रीविरहविशिष्टधीविर- 
हमृत्यापयन्त उपाधिवदन्यथासिद्धा इति हन्तेवं सब्यभिचार- 
विहृदूधाबपि व्याप्पत्वासिद्धिमुत्यापयन्तों स्तामन्थथासिद्धा- 
बितिपज्पहेत्वा मासी धुनव्याकुप्येत अय सव्यमिचार विरुदूधयों स्त- 
का विरह रूप दोष है। क्योकि व्याप्ति पक्ष धर्मंताकी 
जो प्रमिति वही तो श्नुमिति की सामग्री है इसी से तो 
अनुमिति होती है। इसलिये व्याप्ति पक्ष घर्मता विशिष्ट 
बुद्धि का जो अभाव है वहो असिद्धि दोष है। न तु प्रत्येक 
व्याप्यत्वासिद्धि विषयक ज्ञानाभाव दोप नही है, क्योकि 
प्रत्येक मे विशिष्ट बुद्धि विरहत्व का अभात्र है किन्तु 
प्रत्येक घी विरह विशिष्ट घी विरह का उत्थापन करती 
हुई उपाधि के समान अन्यथा सिद्ध है, अर्थात्‌ ब्याप्ति पक्ष 
धर्मता विशिष्टवुद्ष्यभाव तो दोष है और व्याप्पत्व 
सिद्ध्यादि प्रत्येक एताहइश विशिष्ट बुदुध्य भाव का प्रयो- 
जक है इसलिये कारण कर कारण रूप होने से अन्यथा 
सिद्ध है। यदि ऐसा कड़ो तब व्यभिचार विरुद्ध भी 
व्याप्यत्वा सिदूघ का उत्थापन करने से अन्यथा सिद्ध हो 
जायगा । ऐसा होते हुए पाच हेत्वाभास का जो परिगणन 
किया गया है सो कुृपित हो जायगा । भय कहो कि सब्य- 





ड्ट८ ] दीपिकासहितः | प्रबमः 


दुत्थापकल्वेपि ' सतो5दुषकत्वात्‌ प्रथगेवामासल्यमस्तु अय्रैव- 
सपि व्याप्यस्थासिद्धयादयस्तिल्ोडसिद्धिश्वैकेति चत्वारो दो 
पाः चतसृणामपरि ज्ञानस्थ प्रत्येकमनुमितिप्रतिबन्धकत्वदर्शना- 
दिति घेत्‌। मैवमू | एवं हि विशेषषत्तत्सामान्यस्थावि दोपलें 
हेत्वा मासविरोपवत्यामान्य स्यापि. दोपातार्यां हेत्वामासतामा 
पष्ठोपि हेत्वामासस्तवापि स्थात्‌ अथ न निविशे्त सामान्य 
भवेच्छशपिपाणवदिति न्यायाद्ध त्वामासोयमितिधीय कम्वन 
हेत्वामासविशेषमालम्पते स एवं तत्र' दोपः तथ सिद्दोय- 


भिच्चार विरुद्ध को व्याप्यत्वासिद्धि का उत्थापक होने 
पर भो यह दोनो की अनुमिति में,स्वतः भी दूषक होने से 
प्रथेव हेत्वाभास है _तब तो व्याप्यत्वा सिदृष्यादिक तीन 
तथा एक भश्रसिद्िधि इन चारो को पृथक प्रथक दोष कहना 
चाहिये । इन चारों का जो ज्ञान है उसमे से प्रत्येक ज्ञान 
का अनुमिति अतिबन्धकत्व देखने मे आ्राता है । 





उत्तर-इस प्रकार से विशेष के समान सामान्य को भी 
दोप माने तब तो हेत्वाभास विशेष के समान हेत्वाभास सामा- 
न्‍्य भी दोपत्व होगा । तब तो ग्रापके लिये भी यह हेत्वाभात्त 
मामऊ छटा हेत्वाभास हो जायगा । श्रथ कहो कि निविशेष 
तो सामान्य नही होता है शश विषाण की इस न्याय से 
यह हेल्वाभास है इस प्रकार का ज्ञान जिस जिस किसो 
हेत्वामास को झ्रालम्बन करता है वही यहां दोष होता है । 
तन नो यह भसिद्ध है. इत्याकारक सामान्य विषयक ज्ञात 


परिच्चेद, ] सण्दनोद्धार [४८९ 


मित्यत्रापि तथात्वे व्याप्यत्वासिद्ध्यादिरूपो विशेष एवं दोपो- 
स्तु अ्थ व्याप्यत्वामिद्घोय मित्यादिधीयत्र तत्र बिशेषों दोपः 
यत्र त्वसिध्दीयमितिधीस्तत सामान्य दोपश अत एवासिद्ध 
ल्षिरूदधत्वादिधियां पच्चानां दोपत्वे पत्चहेत्वामासीमा- 
त्थेति | मेबम्र्‌ । सव्यमियारत्वधीविहष्दुलधीवा न व्याप्प- 
त्वासिद्घिमालम्मते तेन हो मित्रावेव असिद्धित्व धीस्तु व्या- 
प्यस्वासिद्धिमाश्रय[सिर्दिध स्वरूपासिदिध वा5बश्यमेबावलम्पते 
सामान्यधियों विशेषब्रिपपकत्वनियमात्‌ अत हमास्तिसरः 





को भी विशेष विषयक होने से बाध्यत्वासिदध्यादिक रूप 
विशेष को ही अ्रसिद्ध दोष कहिये । श्रथ कहो कि यह 
व्याप्यत्वासिद्ध है ऐसा जहा ज्ञान है वहाँ तो विशेष रूप 
ही दोष है, और जहा यह असिद्ध है इत्याकारक ज्ञान है 
वहा असिद््‌ध सामान्य दोष है । श्रत एवं असिद्धत्व विरुद्ध- 
विपयक पाच ज्ञान को दोप मान करके आप पाच हेत्वा- 
भास कहते हैं । ऐसा कहना ठोक नही है, क्योकि व्यभिचार 
विरद्धत्वादिक का ज्ञान व्याप्यत्वासिदृध्धादि का श्रवल- 
स्‍्वन (विषय) नही करता है इसलिये व्यभिचार और 
विरुद्ध यह दोनो असिध्द से भिन्‍न ही हैं। और असिद्ध- 
त्व ज्ञान व्याप्यत्वासिदिष आश्रयासिध्दि स्वरूपासिध्दि 
एतदन्यतम को झवश्यमेव विषय बनाता है । क्योकि सामा- 
न्यू विषयक ज्ञान विशेष विपयक का अ्रवलम्बन करता है । 


४९०] दीपिकासहितः [ प्रपमः 


तथापि सामास्यग्रकारक ज्ञानं विशेषप्रकारकज्ञानतों मिल्‍्लमि्ति 
पुनरवतखस्ता इति चेत्‌ | किमतः विशेषज्रिपयकमित्येतानरत 
बिशेषस्य दोषत्व॑ ब्र,मो न तु विशेषप्रकारकत्वेन । नह ब्याः 
च्यत्वासिदृध्यादिज्ञानमसिद्धिज्ञानस्वेन वा दोपोस्तु असिद्ध 
ब्वानं॑ वा व्याध्यत्वासिद्ध्यादिज्ञानस्वनेति कि विनिगर्मकरण 
उच्यते । सामान्यज्ञानस्थ विशेषविषयतानियमबत्‌ विशेषञा/ 

पक 


ऐसा नियम है। इसलिये ये तीन प्रकार की असिध्दि है 
जिनका अ्नुमिति मे दोष रूप से व्यवहार होता है ! 

प्रश्न-तथापि सामान्य प्रकारक ज्ञाम से विशेष अकार्र 
ज्ञान भिन्‍त ही है, इससे एक सामान्यत असिद्धि तथा 
तीन उसके प्रवान्तर विशेष, ये चार प्रकार की प्रति 
होना चाहिये । 

उत्तर-इससे क्‍या हुग्ना ? विशेष विषयक है एंता+” 
तैव विशेष को दोप मानता हू न कि विशेष विपयक ज्ञान 
को विशेष प्रकारक ज्ञानत्वेन दोपत्व है । 

प्रश्न-व्याप्यत्वाश्षिदूधयादि का ज्ञान प्रसिध्दि शीत: 
त्व रूप से दोप हो अ्रथवा श्रसिद्धिनज्ञान व्याप्वत्वासिदृध्यादि 
ज्ञानत्थेन दोप हो इसमें क्या विनिगमक है १ प्र्धावे विशेष 
कोई भ्रमाण नही है । 

समाधान-सामान्‍्य ज्ञान कौ विशेष विपयत्व होता 
हैः ऐसा जो नियम है उसकी भाति विशेष ज्ञान वो सारी 





बरिच्छेद: ] खण्डनोद्वारः [४९१ 


नस्य सामान्यविपयतानियमो नास्‍्तीति विशेषज्ञानाततिबन्ध- 
इशंनात्तस्य दोपल कलृप्ते सामान्यज्ञानस्यलेषि विशेपालम्बन- 
तयेष तज्ज्ञानस्थ दोपत्वमिति तस्माचिल्रोउसिदृष्यच्स्त्रयो5- 
सिद्घा हति कथं पज्चहेलामासी अनेनेवाशयेन खणडन" 
कारोपि ग्रथमे ताथदसिद्धमेदमध्यमध्यासते इत्यसिद्धानां 
' बहुत्वमेव व्याजहारंति विभागमद्ढ इति | अन्राहुई | आ्श्रया- 
सिद्धि: स्वरूपासिद्धिव्यौप्यत्वासिदिधिश्व पथगेव दोप हृति 


न्य विपयत्व होता है, ऐसा नियम नही है । श्रर्थात्‌ सामा- 
न्यू ज्ञान तो विशेष विपयक होता है परन्तु विशेष ज्ञान 
सामान्य विषयक नहीं होता। विशेष विपयक ज्ञान में 
प्रतिवनन्‍्धकत्व देखने मे झावा है, अतो विशेष विपयक ज्ञान 
को संत्व श्रवश्य कक्‍लूप्त है! सामान्य ज्ञान स्थल में भी 
विशेष विपयता को लेकर के ही दोपत्व होता है, इसलिये 
असिध्दि दोष तीन ही है और तीन ही असिद्ध है। तब 
पांच हेत्वाभास कंसे कहते हैं ? इसी आशय को लेकर के 
खण्डनकार ने भी कहा है कि प्रथम विभाग में अनेक 
असिद्ध विशेष का समावेश होता है। इस प्रकार से 
असिध्द को अनेक कहा है तव पंचधा विभाग अरयुक्त जान 
पड़ता है। इसमें सिद्धान्ती का समाधान हैं भ्रत्राहु रिति 
यद्यपि आश्रयासिद्ध स्वरुपासिध्दि भर व्याप्यत्वासिध्दि 
ये तोनों पृथक्‌ बृथक्‌ दोप है, तथापि इन तीनो मे अन्रुगत 





ड्प्र] दीपिकासहितः [ प्रवमः 


सत्य झिन्तु तिसृर्णा यथान्यस्तमेक रूप॑ पुरस्कृत्य विभाग 
फरणान्र विभागमड़ः न घ मुनिरेव पर्यनुयोज्यः स्वतन्त्रामि- 
प्रायंयात श्रत एवं हानौ हेलादिदानि अतिज्ञाहरिलेत 
संगृह्ततः अ्रतिज्ञान्तात्त, हेल्वन्तर॑ विमज्य निर्दिशतों से! 


एक रूप को लेकर के विभाग ( पचधा ) करने में विभाग 
भंग दोप नही होता हैं । अर्थात्‌ पूर्व पक्षी का कथन था कि 
जब प्राश्षयासिदुध्यादिक तोन दोष है तथा व्यभिचारारददिक 
चार दोप है तब तो मिलकर अधिक दोप होमे चाहिंयें 
पाच ही क्यों कहा ? सिद्धान्ती ने उत्तर दिया कि बर्थ 
आश्रयासिद्धयादिक तीन तथा नीनो में अनुगत एक 
(आश्रयासिद्धचाद्यन्यतमत्व) रूप को पुरस्कृत करके उ्े 
सबको एक मान लेने से भी पंचधा विभाग में व्याधात नहीं 
होता है । नही कहो कि मुनि के ऊपर ही' प्रहार करो, 
सो कहना ठीक नही क्योकि म्‌नि के स्वतन्त्र श्रभिप्रायवार्त 
होने से । ब्रत एवं हानि में हेत्वादि हानि को प्रति 
हानित्वेन संग्रह करते हुए श्रतिज्ञान्तर से हेत्वन्तर दोप को 
विभक्त करके निर्देश करते हुए मुनि के ऊपर जो पर्मडुगेग 
था वह भी निरस्त हो गया । न्याय तन्त्र भ्र्थाव न्वायशाद 
वा निराकरण करते हुए खण्डनकार ने कहा कि ब्याप्यत्वान 
सिद्धि उपाधि है, सो उनका कंथम निर्थक है, गरमोर्कि 


प्ररिष्छेदः ] खण्डनोदारः [४९३ 


व्याप्यत्वामिद्धिहपाधिरिति लप़ितं तत्‌ ग्रलपितं उपाधिव्या- 
प्त्पोरन्पेन पिरहत्वासम्भवात्‌ न हि अकृत्तोपाष्यमायों ज्याप्तिः 
प्रतियोग्यप्रसिद्धे! नापि यत्किज्चिदुपाध्यमाव: सा व्याप्यत्वा- 
सिद्दिधेषि सत्तात नाप्युपाधिसामान्यामावः सामान्यामावस्य 
माबत्वासम्मवात्‌ न हि सर्वत्यक्षिप्रतियोगिक उपाधित्वाब- 
च्छिन्नप्रतियोगिताक एकः तदमावश्व सर्व एवॉापाधय इति 


का ४3. 


व्याप्तेरे कस्पा एवं विरहः सर्वे उपाधवः स्थुई किन्तु व्याप्ति- 





उपाधि और व्याप्ति को परस्पर विरह रूपत्व अ्सम्भवित 
है । प्रकृत जो उपाधि तदभावरूप व्याप्ति नही है, क्योकि 
उपाधि रूप प्रतियोगी के अप्रसिद्ध होने से। न वा 
य॒त्किचित उपाधि के अभाव को व्याप्ति कह सकते है, 
बयोकि ऐसी व्याप्ति तो व्याप्यत्वासिद्ध हेतु में भी है । 
न वा उपाधि सामान्याभाव को व्याप्ति कह सकते हैं 
क्योकि सामान्याभाव भावरूप नहीं होता है, और व्याप्ति 
भावरूप होती है। सर्व व्यक्ति प्रतियोगिक उपाधित्वाव- 
चिछन्त प्रतियोगिताक एक कोई वस्तु हो परंतु तदभाव रूप 
सर्वे उपाधि नही है । इसलिये एक व्याप्ति का विरह रूप 
सर्व उपाधि हो, किन्तु व्याप्ति को अनौपाधिक सम्बन्ध 
रूप कहते हुए भी यावत्‌ स्व व्यभिधारी जो व्यभिचारी- 
साध्य ताह॒श साध्य सामानाधिकरण्य रूप ही कहते हैं स्ो, 


४९४] दोषिकासहितः [ प्रथम 
मनीपाधिकसम्बन्धरूपामपि बन्द्तो यावत्स्वव्यमियारिव्यमिंवाः 
रिसाध्यसामानाधिकरण्यरूपामाहुःु॒ सच नोपाध्यमांवः । 
चस्तुतस्तु पअउ्यमिचारितः सम्पन्धो व्याप्रिरनौपाधिकलं है 
तल्लच्णशमतो यर्किड्चिदेतत्‌ व्यभिवारविरोधिना सामानों” 
धिकरएयस्य ताइशसम्पन्धमात्रस्ष वा व्याप्तित्वात्‌ू न चेव॑ 
लाधबादाबश्यकत्वाध् व्यभिचारामाव एवास्तु व्यात्रिंः तथापि 
व्यमिचारोप्पसिद्धिरस्त्वितिवाच्यं व्यमियारों हि साध्यवदन्- 
बृत्तित्वं तद्माबरव नाव्यमिवारो5बृत्तिसाधारएपात्‌ बृत्तिमर्े 
सति सोडत्यमियार इति चेत्‌ । न। केवलान्वयिन्यसम्भव् 


तो उपाष्यभाव रूप नही हैं। वस्तुतस्तु झ्रव्यभि चरिय 
सम्बन्ध का नाम है व्याप्ति, भौर भ्रनौपाधिकत्व है लक्षण | 
श्र्थात्‌ लक्ष्य जो है सो तो श्रव्यभिचरित सम्बन्ध रुप है । 
ओर उस व्याप्ति का लक्षण है श्रनौपाधि कत्व रूप । अतः 
खण्डनकार का कथन प्रलाप मात्र है। व्यभिचार विरोधी 
जी साध्य साधन का सामानाधिकरण्य उसका ताम 

च्याप्ति | अथवा श्रव्यभिचरित जो सम्बन्ध तम्मात्र का 
भाम व्याप्ति है। नही कहो कि लाघव तथा झावश्वक होने 
से ध्यभिधाराभाव ही व्याप्ति रहै तथा व्यभिचार का 
अश्रसिद्धि से समावेश रहे। यह झापका कहना ठीक नही 
है । बयोकि साध्यवत्‌ से झ्रन्‍्य में हेतु की बृत्तिता वा नाम 


(४ 


परिच्छे : ] झण्डनोद्धारा [४९४६ 





ही व्यभिचार है | जैसे घृमवत्‌ है महानसादिक, तदन्य है 
अयोगोलक, उसमें वह्नि के संबन्ध से बृत्तिता रहने से 
वन्हि घम व्यभिचारी कहाती है । एताहश व्यभिचार का 
अभाव रूप जो व्यभिचाराभाव. अर्थात्‌ साध्यवदन्यावृ त्तित्व- 
रूप, जैसे वह्लिमत्‌ हुआ पर्वंतादिक, उससे अन्य है जलादिक, 
उसमें धूम फी बृत्तिता नही है, तो एताहश व्यभिचाराभाव 
को यदि व्याप्ति है तब तो ध्वम की व्यापक जैसे वहि होती 
है और वह्नलि की व्याप्ति ध्वम में जाने से ध्वम वह्निसे 
व्याप्त कहाती है, उसी प्रकार से वह्लिमदन्‍्य जलादिक मे 
अवृत्ति होने से झ्राकाशादि पदार्थ जो प्रवृत्तिक है उनमें भी 
वह्निमदन्यावृत्ति वृत्तित्व रूप व्याप्ति रहने से श्राकाशादिक 
व्याप्त हो जायेगे इसलिये व्यभिचाराभाव को व्याप्ति 
नही कहा जा सकता है। यदि कहो कि वृत्तिमत्वेसति 
साध्याभाववदनवृत्तित्व व्याप्ति:, श्र्थात्‌ वृत्तिमान हो तथा 
साध्यावदन्य में श्रवृत्ति हो उसका नाम है व्यभिचाराभाव, 
तथा एताइश व्यभिचाराभाव है व्याप्ति । श्रव आ्राकाशादि 
अवृत्ति में अतिव्याप्ति नही होगी क्योकि भ्राकाशादि बृत्ति- 
मात्‌ नही है । भ्रत एवं केवलान्वयी ग्रर्थ में शिरोमरि ने 

भी कहा है कि श्राकाशादिक में अ्रतिव्याप्ति हटामे के लिये 

वृत्तिमत्व का निवेश कीजिये. अथवा साध्य समानाधिकरण्य 

का निवेश कीजिये । तो यह भी कहना ठीक नही है क्योकि 


४६६ ] दीपिकासहितः [ प्रषश 


तत्र हि साध्यवदन्याप्रसिद्धि! किज्च प्रद्यत हेतो: प्रकृतसाध्येन सम 
व्यमिवारस्पामायो न व्याप्िः प्रतियोग्य्रसि द्धे: नापि यरह्किंद 
स्रतियोगिकव्यमिवारामावः सा अतिप्रसद्भात्‌ किन्तु यत्समाः 
नाधिकरणान्योन्‍्यामावप्रतियोगिताबच्छेदर्क यज्ञ मरतिं हें 
सम तस्य सामानाधिकर एयं अ्याप्ति: द्रब्यलसमानाधिकरण/ 


वृत्तिमत्व निवेश करने से अद्भत्तिक मे अतिव्याप्ति का निर्रे 
करण हो भी जाता है, परन्तु यथोक्त व्याण्ति लक्षण बी 
भ्रव्याप्ति कैबलान्वयी स्थल मे श्र्थात्‌ वाच्य प्रमेयात्‌' गही 
अव्याप्ति हो जाती है, क्योंकि यहा साध्य जो वाच्यर्ल 
है तद्ददन्य अप्रसिद्ध है। जब सभी पदार्थ वाच्य है तव॑ 
वाच्यत्व वदन्‍्य कोन होगा ? इसलिये व्यभिचाराभाव॑ ह्पं 
को व्याप्ति कहना युक्ति सगत नहीं है। और भी दें' 
प्रकृत हेतु मे प्रकृत साध्य के साथ जो व्यभिचार का भरमार 
उसको व्याप्ति नही कह सकते है, क्योकि प्रतियोगी #** 
सद्धि हैं, भ्र्थात्‌ जब प्रकृत हेतु मे धूम में व्याप्त 
तब उसमे व्यभिचाराभाव का प्रत्तियोगी जो व्यभित्रं 
सो कँंसे रह सकेगा ? अतः प्रतियोगी व्य्िषाई 
अप्रसिद्ध है तब तझ़्ाव रूप व्यभिचाराभाव 

रहता है ? व्याप्ति कंसे रहैगी ? यदि यत्‌किचित प्रति” 
गिक व्यभिचाराभाव रूप व्याप्ति कहैगे तो भ्रति असर 
जायगा | ब्र्थात्‌ सभी साध्य को जिस किसी के साथ तो 
व्यभिचार रहेगा ही, तव व्यभिचाराभाव रूप व्याप्ति 


परिच्छेद |] खब्डनोद्धारा [४९७ 


न्योन्यामावप्रतियोगिताबच्छेदक्क * यत्न मवति तेन सम॑ तस्य 
सामानाधिकरणयं व्याप्ति. द्रव्यत्वसतथानाधिकर खान्योन्‍्या- 


माषप्रतिपोंगिता संगोगेन नावच्छिवते द्ृब्य॑ संघोगि 
नेत्यप्रतीतीः बहिसमानाधिकरणान्योन्यामात््रयियोगिता तु 


होगी ? किन्तु यत्‌ समानाधिकरणा (यहा तत्‌ पद हेतु परक 
है हेतु के अधिकरण मे रहने वाला जो ) भ्रन्योन्याभाव ताहश 
अन्योन्याभाव प्रतियोगितावच्छेदक से भिन्‍न जो साध्य, ताहश 
साध्य के साथ जो हेतु का सामानाधिकरण्य, उसो को 
व्याप्ति कहते है. (वह्विमान धूमात्‌ में समन्वय हेतु है 
धूम, उसका भ्रधिकरण पर्वतादिक, उन पव॑तादिक मे वृत्ति 
जो अन्योस्वाभाव, सो वह्लिमान न, यह अन्योन्‍्याभाव 
नही होगा । क्योकि जो धृमवान्‌ हैं वह प्रवश्य ही वह्नि- 
मान हाता है। तब घट वायू न, यह अन्योन्याभाव लिया 
जायगा, उसका प्रतियोगी घटबत्‌, प्रतियोगितावच्छेदक हुआ 
घट, उस से भिन्न साध्य हुआ वह्लि, उस वह्नि के साथ 
धूम को सामानाधिकरण्य है, इस प्रवार से लक्षण समन्वय 
हाता है ।) स्थलान्तर में लक्षण समन्वय ' द्व्यत्व ससाना- 
घिकरणोत्यादि सै” स्वय ग्रन्थकार बताते हैं। द्रव्यत्व रूप 
हैतु के अधिव रा द्रव्य में रहने वाला जो अन्योन्याभाव 
सो घटवानु न एत्ताहशाभाव, तदीय प्रतियोगिता घटबचन्निप्ठा 
प्रतियोगिता सो सबोग साध्य से झ्वच्छिन्ा नहीं है । विन्तु 





४९८ ] दौषिकासहितः [ प्रयमा 


पुमेनावच्छियते चह्विमान्यूमवान्नेति प्रतीतेः। अतों हत्थे 
संयोगव्याप्यं बहिस्तु न धूमव्याप्य इति स्थितम | यद्यपि 
सर्वत्र बहिमति धूमबदन्पोन्यामाबो नास्ति महानसादी धुमव" 
दमेदस्पापि सम्मबात्‌ तथापि क्वचिद्स्ति धूमवति तु कबापि 


लक 
घटादि से अवच्छिन्ता है, क्योकि द्रव्य सयोगी न, एवादईश 
प्रतीति नही होदी है । धूमवान्‌ वन्हे इस स्थल मे वर्न्नि 
के भ्रधिकरण मे भश्रयोगोलक मे रहने वाला जो पन्योन्या- 
भाव सो छभवान्‌ न इत्याकारक अन्योन्याभाव तदीय प्रति 
योगिता ब्लमवन्निष्ठा प्रतियोगिता घूम से अवच्छिन्न ही है 
अ्नवच्छिन्न नही होती है। बयोकि वह्लिमान्‌ धूमवान्‌ नहीं 
है, ऐसी प्रतीति श्रयोगोलक को अन्तर्भाव करके होती है । 
इसलिये द्रव्यत्व हेतु सयोग रूप साध्य का व्याप्य होता 
है और वक्ति रूप हेतु समसाध्य का व्याप्य नहीं होता है 
ऐसा स्थिर हुआ । 


यद्यपि सभी वक्लिवान मे ध्वमवान्‌ का अन्योन्याभार्व 
नही रहता है, महानस रूप वन्हिमत्‌ मैं धूमवत्‌ का भेद 
भी सम्भवित है | अर्थात्‌ वह्तबधिकरण महानस ४ 
घृमवान्‌ न इत्याकारक भेद नहीं है अ्रपितु अमेद हैं 
अतएव तादात्म्य सम्बन्ध से घूमाधिकरण वह्लंधिकरश 
में व्याप्प व्यापक भाव भी होता है। तथापि 
क्वचित्‌ स्थल विशेष में वह्लिमत मे प्लमबत्‌ की 





वरिच्छेद! ] झषण्डनोदारा [४९९ 


न बहिमझ्ड दः किन्तु स्वत्रेव तदमेद. यद्यपि सरपु हेत्वामासेषु 
सिद्विप्लवस्तेन सेव दोपी मवितुमहंति तथापि त्रयाणामप्य- 
नकान्तिकानां संशायकत्वेनासाधकतेदि त एवं त्रयों दोपा 
प्राथम्पात्‌ न तु तेपु सत्स्वपि व्याप्यत्वासिद्धिः चरमोपस्थित- 
स्वात्‌ तथाहि सा साधारणेन्वयेनासाधारणे व्यत्तिरेफेणों मय- 





अन्यो याभाव भी रहता है, जसे वह्नयधिकरण अयोगोलक 
में ध्रमबत्‌ का अन्योन्याभाव रहता हे, अयोगोलक मे 
ब्वमवत्‌ का प्रन्योन्यामाव रहता है। भ्रयोगोलक में घृमभाव 
के रहने से | और प्लमाधिकरण मे तो किसी भी स्थल मे 
वक्तिमानू का अन्योस्याभाव नहीं रहता है किन्तु सभी 
जगह द्वमवान्‌ मे वह्धिमान का अभेद ही रहता है| यद्यपि 
सभी हेत्वाभासो मे व्याप्यत्व सिद्धि की सम्भावना रहती 
है इसलिये सिद्धि सःलव को हो दोष माना जाय । भ्रर्थात्‌ 
व्याप्यत्वासिद्धि को ही दोष माना जाय। तथापि तीनो 
अनेकान्तिक को सशयोस्थापक होने से प्रकृत मे साध्य का 
अभ्रसाधकत्व होता है, इसलिये उन्‍्हो तीन के प्रथमोपस्थित 
होने से दोष है । न त्‌, उन तीनो को रहते हुए व्याप्यत्वा- 

सिद्धि चरमोपस्थित होने स दोष नहो है । तथाहि साधारण 
सव्यभिचार मे अन्वय द्वारा श्रसातारण मे व्यतिरेक द्वारा 

और अनुप सहारी मे उभय सहचार से, उसमे अनुप सहारी 

में त्तो पक्ष मे हो उभयान्वय होने से साध्य सन्देह का 


३०० ए दीपिकासहित! [अषमा। 


सहयारादलुपसंहारिणि तु पक्ष ए्योमयान्वयात्साध्यसंशपाज- 
नादसाघकता अथ तेषु व्याप्तिधीरेष नोदेति त्वल्िदिष्टोमय- 
सहयारादिति व्याप्यत्वासिद्धिरेवास्तु वलृप्तत्याद्साधकताबीन 
मिति सैवामीप॒ त्रिपु दोष इति चेत्‌। तह मास्तु संशयद्वारतापि 
किन्तु साधारणे विपक्षगामितय साधारण सपचागामितया5्ड 7 





उत्पादकत्व होने से असाधकत्व है। अ्रथ यदि कहो कि 
साधारणादि तीनो व्यभिचारी मे तो व्याप्ति उत्पन्न ही 
होती है, भवत, प्रदर्शत उभय सहचार होते से | श्रतः 
अवश्य कलृप्त होने से ध्याप्यत्वासिद्धि को ही असाधकमाना 
जाय । यही व्याप्यत्वासिद्धि इन तीनों व्यभिचारी में 
दोप है । 


उत्तर-यथदि ऐसा कहों तव तो संशय द्वारता को भी 
साधारणादिक नही कहना चाहिये, किन्तु साधारए 
व्यभिचारी मे विपक्ष वृत्तित्वेन अर्थात्‌ निश्चित साध्याभावी- 
घिकरण मे हेंतु को वृत्तिता होने से । तथा असावारणरं 
व्यभिचारी में अर्थात्‌ शब्द नित्य है शब्दत्व होने 
से, यहा सपक्ष में निश्चित साध्याधिकरण प्रात्मादिक 
में अवृत्ति होने से। तथा अनुपसहारी में प्रथम प्रतीत 
पक्षमात्र वृत्तित्व होने से । इन तीनो में अ्साधकत्वाई” 
मिति हो सकती है । किन्तु ये तीनो साधारणादि अ्रसिई 
हत्वामास से पृथक पृथक ही है । नही[कहो कि ऐसा हुत्ना तव॑ 


बरिच्छेद ] छण्डनोदारा [५०१ 


संहारिणि पत्तमात्रगामितयेव प्रथमप्रतीतया तेपामसाधकत्वानु- 
मितिसम्मबात्‌ कितु ते त्रयोप्यसिद्धात्‌ प्थकू एचज्च 
दुपकतायां अस्थानमंदात्तेपां त्रिल्वंस्थादेति न थे वाच्य॑ 
इष्टल्वात्‌ विरुद्धे तु विहद्धत्वह्शानादेवासाघकता सत्प्रतिपक्षे 
तु लिड्यो व्या प्रिपत्तधर्मताबिशिष्टधी सरवेषि परस्पर प्रतिबन्धा- 
देवासाधकता वाधे तु बल्वता साध्यामावज्ञानेन प्रतिबन्धा- 


तो इन तीनो मे दूपकता प्रकार के भेद से ये सब तीनो 
पृथक्‌ पृथक्‌ दोष हो जायेगे । ऐसा नही कहना । क्योकि इष्टा- 
पत्ति होने से । अर्थात्‌ ये तीन साधारणादिक पृथक रूप 
से तीन दोष है ही । विरुद्ध हेतु मे तो विरुद्धत्व ज्ञान से 
ही अ्रसाधऊत्व होता है। सत्शतिपक्ष स्थल मे तो प्रथक्‌ 
लिंगहय मे श्र्थात्‌ घूम और पापाणमयत्व मे व्याप्ति पक्ष 
धमता विशिष्ट ज्ञान रहने पर भी परस्पर के प्रति प्ररस्पर 
के प्रतिबन्धक होने से ही असावकत्व होता है । बाध स्थल 
में तो बलवाब्‌ जो पक्ष मे साध्याभाव प्रकारक निश्चय, उसी 
से प्रकृतानुमितिका प्रतिबन्ध होने से बाधित हेतु मे साध्य का 
अश्रसाधकत्व होता है | बाध स्थल मे परामर्श तो बन जाता है, 
ऐश्ा मैं बताऊंगा | अर्थात्‌ बाध स्थल मे परामर्श भाव 
प्रयुक्त हेतु मे असाधकत्व नही है किन्तु बलवान्‌ साध्याभाव 
प्रयुक्त ही असाधकृत्व होता है। तम्मात्‌ साधारण अनुप- 
सहारी और विदद्ध व्याप्यत्वासिदिध के उन्नयन में समर्थ 





घु०्२] दीपिकासहित [ प्रवम 


देवासाधफतेति भाघे थे उतीयलिड्डपरामशॉदय बहंबाम 
तस्मात्साधारणानुपसंहारि विरुदू धा व्याप्यत्वासिध्युन्तयनण: 
मतया तदुप्जीज्याः अथमोपनातेन साधारणत्वादिज्ञानेनाताध 
कर्ता हेतोी साधयन्तो मबन्त्यसिद्धात्‌ श्थक्‌ हेल्वामासाः 
सिद्धसाध नस्थले साध्यसिद्ध सोपाधावुपाधिराश्रपासिद्पि- 
व्याप्यत्वासिदष्योहपजोव्यावेप्येती न एथक्‌. देल्वामासौ 
स्वतो दूपकत्वामाबात्‌ किन्तु सिद्धि सिषाधयिर्षा विधदयन्ती 
घमिविशेषशविघटनेनाश्रयासिद्धिं निर्भिमाणा एबमुपाधिरति 


होने से तदुपजोव्य होने पर भी प्रथमोपजात साथा रणात्वादि 
ज्ञान से हेतु मे अ्साधकत्व यो सिद्ध करते हुए प्रसिर्द्ि 
से प्रथश हेत्वाभास कहलाय है। सिद्ध साधन स्थल 

साध्य का निश्चय तथा सापाधि कस्थल में उपाधि, प्राश्रया- 
सिद्धि तथा व्याध्यत्वासिद्धि के उपजीव्य भी यह दोनों प्रधर्व 
हेल्ताभास नही है, क्योकि इन दोनो में स्वत ट्ूूपकत्व नहीं 
है | किन्तु सिद्धि निश्चय सिपाधयिपरा का विघटन वरते 
हुए धरम के गिशेषण के विघटन द्वारा आ्राश्नयासिद्धि वी 
उत्थान बरके असाधव हाती है। और इसी तरह से उपार्धि 
भी स्वत एवं दूपक नहीं है किन्तु हतु को स्वव्याप्यत्व से 
उपाधि का व्याप्य जो साध्य सद्दघाप्यत्व ज्ञान के उत्पादन 
द्वारा भ्नर्थ के उत्थान में वीज मात्र होती है। तथाहिं तो 
द्वारा उपाधि या स्परूप निश्चित हो जाने से, यह शत 


परिच्छेद: ] छष्डनो द्वार! [५०३ 


हेतो। स्वव्याप्यतयासवव्याप्यसाध्यव्याप्यत्वधि यमृत्पादयन्तन- 
थत्यानधीजमात्रमिति तथाहि तर्केणोपाधों स्वरूपेण निश्चिते 
अय॑ हतुः साध्याव्याप्पः साध्यव्यापकोपाध्यव्याप्यत्वात्‌ 
प्रमेयत्वादिबदिति व्याप्यत्वात्‌ प्रमेयत्वादिवदिति व्याप्यत्या- 
सिद्धिप्रुष्यापपति साप्यनुमानं दृषयतीति |, 

अथ प्रिरुद्वत्वादीनां प्रकृतहेत्वताधकतासाधकत्वेन हेत्वा- 
मासत्वमुक्त' तत्र को5सी विहुद्ध इति। साध्यामाबज्याप्ती 
बिरुदूध इति चेत्‌ | तदा हि हृदमसाधक साध्यामावव्याप्यत्वा- 





साध्य का व्याष्य नही है, जैसे धूमवान्‌ वह्ने: यहा भ्राद्र न्धन 
संग्रोग में उपाधित्व का निश्चय हो जाने पर यह वह्नि 
हेतुसाध्य धूम का व्याप्य नही है, साध्य का व्यापक जो 
उपाधि उस उपाधि का व्याप्य नहीं होने से प्रमेयत्व के 
समान । इस प्रकार से व्याप्यत्वासिद्धि का उत्थापन होता 
है, तब व्याप्यत्वासिदिव दोष है उससे अनुमान दूपित 
होता है । 

श्रथ-असिद्ध हेत्वाभास निरूपएणा केरने के बाद विरुद्ध 
त्वादिक को प्रकृत मे हेतु में असाधकता साधकत्व होने से 
हेत्वाभासत्व कहा गया है, उसमे विरुद्घ क्या वस्तु है 
ऐसा प्रश्न होता है। श्रर्थात्‌ यह हेतु साध्य का साधक 
नही है, विरद्व होने से यतः विरुद्धत्व है। भ्त एवं 
हेत्वाभास है। उसमे विरुद्ध किस को कहै ? यदि कहो कि 


५०४ ] दीपियाबहितः [ अध्म, 


दित्यस्प साध्यामाबनियतसमानाधिकर णत्वादित्यथें नियर्माशी 
व्यर्थ: साध्यामावसामानाधिकरणयमात्रस्यत्न साधारणानेकी 
न्विकवद्साधकत्वे तन्त्रत्यात्‌ अपि थे नियांशि यब्थतया 
निरस्ते विरुद्धम्य साधारणानुप्रवेश विरुद्ध एवं लुप्पते किये 





साध्यभाव से जो हेतु व्याप्त हो उसका चाम है विरुद्ध ! 
अर्थात्‌ साध्यमाव निरूपित व्याप्तिवाला जो हेतु, जिस हँंत 
में साध्य की व्याप्ति न रहै प्रत्युत साध्याभाव की व्याप्ति रहै, 
उसको विरुदूत हेत्वाभास कहते है, जैसे 'प्रय गौः अश्वत्वात्‌ 
यह अख्वत्ववान्‌ होने से गोत्ववान्‌ है। यहा अ्रश्वत्व हेतु में 
साध्य. निरूपितव्याप्ति नहीं है, जहा जहा अग्नः 
रहता है वहा वहा गोत्व रहता है, एदाहश व्याप्ति नही बनती 
है । प्रत्युत जहा बोत्व नही है वहा अश्वत्व रहता है जैसे प्रश्व 
मे, इस प्रकार से भ्रश्वत्व हेतु को साध्याभाव निरूपित 
व्याप्तिमान होने से हेत्वाभासत्व है और वह विरद,ध 
हेत्वा मास कहलाता है। यह कहना ठीक नहीं है. क्योर्कि 
ऐसा कहने से तो यह साध्याभाव से व्याप्य होने से अ्रसा- 
धक है. इसका अर्थ होगा साध्याभाव का नियत समानाधि- 
करण होने से तो ऐसा भ्र्थ करने पर नियम अ्रश व्यर्थ 
है साध्याभाव सामानाधिकरण्य मात्र को ही ग्रसाधकता में 
प्रयोजक होने से । और भी देखिये-व्यर्थ होने के कारण 
से नियम भ्र'श को छोड देंगे तव तो विरुद्ध हेतु साधारण « 


परिच्छेद ॥ खण्डनोदार [१०९ 


साध्यामाबनियतसामानाधिक्रणयप्रहे मवति साध्यामाव- 
सामानाधिकरयग्रह आवस्यक इति स एवं कलुप्तत्वादावश्य- 
फत्वान्लायबाद दोपः स्पान्न तु बिरुद्द इति खण्डनम। अत्रो- 
ज्यतते इय हि विहद्धस्प स्परूपनिरक्षिरिति सत्यं मे हि 
साध्यतदमाबो मय गामिनि परीक्षकाणां विहदुधव्यवहारः ऊिन्तु 





सब्यभिचार मे प्रविष्ट हो जाने से विरुद्ध का लोप ही हो 
जायगा। विरुद्ध स्थल मे साधारण दोप से ही निर्वाह 
होगा | झोर भी देखिये जिस स्थल में साध्याभाव नियत 
सामानाधिकरण्य ज्ञान होगा वहा साध्याभाव सामानाधि- 
करण्य ज्ञान होना आवश्यक है, तव तो अवश्य ही वलूप्त 
होने से आवश्यक तथा लाघव होने से साध्याभाव सामाना- 
धिकरण्य ज्ञान को हो दोष मानिये नतु यिरुद्ध दोप है। 
यहा तक खण्डन ग्रन्थ हुआ । आगे इसका उत्तर होता है। 


समाधान-श्रनोच्यते-साध्याभाव निम्रत सामानाधि- 
फरण्य यह जो निर्वेच है सो विरुद्ध का स्वरूप कथन मात्र 
है, साध्य के ग्रधिकरण तथा साध्याभाय के ग्रधिकरण में 
रहने वाला जो हेतु है, उसमे विरुद्धत्व व्यवहार परीक्षको का 
नही होता है, किन्तु साध्यमाव मात्र के अधिके अधिकरण 
में रहन वाला जो हेतु म विरुद्धत्व व्यवहार होता है । 
और साधकता म॑ साध्याभाव नियत सामानाधिक रण्प, यह 
हेतु नही है जिससे कि नियमाश रूप विशेषण मे वैयर्य्य 


५०६] दोपिकासहित [ प्रघम 


साध्यामाबमानख्यशि असाधकतायां तु नेद॑ लि२ज्ञा मे 
विशेषशगैयथ्य॑ स्थाद्‌ किस्तु साध्यविप्रीतप्रमितिजनकल तदेव 
कुत हत्याक्ाद्धार्या साम्यविप्रीतव्याप्यत्थादिति | हन्तेवमर्ता- 
घऊतासायकत्यं साध्यविपरीतप्रमितिजनकतल्वस्प तदूरीजल पे 
साध्यामावतद्याप्यत्वस्थ तथा च॑ विरुद्धों न हत्वामातः 
स्पादुपाधिबदिति घेन्न । साध्यामावप्रमितिजनकल्वमेव विहदप 





की श्राशका हो, किन्तु सान्‍्य विपरोत प्रमाजनकत्व अ्लाः 
घकता में नियामक है। (स्र्थात्‌ विरुद्ध हेतु श्रसाघक है। 
इस अनुमिति में साध्याभाव नियत समानाधिक रणल्ा्य 
यह हेतु नही है किन्तु साथ्यविपरीत प्रमिति जनवत्वॉर्द 
हेतु है प्र्थात्‌ साध्याभाव का व्याप्य है, ऐसा नहीं, किट 
साध्याभाव प्रमा की जनकता है इसलिये विमद्ध हंतु साई 
प्रमा का असाधक है ।) साध्य विपरोत अर्थात्‌ साध्याभाई 
प्रमा का जनवत्य ही विरुठ् हत्‌ को क्यों है ? ऐसी जिशी* 
सा होने पर साध्याभाय थ्याप्तत्व उपस्थित होता है। 
अर्थात्‌ विरद्ध हत्‌ सम्ध्यविपरीत प्रमा का उत्पादक इस लिये 
है कि जिस लिय वह साध्याभाव व्याप्य है । 

प्रश्न-ऐसा हुआ्मा तव तो विरुद्ध हेत, में जो प्रगा/ 
बता साधवत्व है सो साध्य विपरीत प्रमा जनवत्य से पौद 
साध्यविपरीत प्रमिति जनवता वी बीज प्र्वाद वासएवां 
साध्याभाव व्याप्यत्व वो है । तव तो विरद्ध हेत्वामार नहीं 


परिच्छेद: ] रझुण्डनो द्वार! [५०७ 
त्वमित्युपगमात्‌ । तदुक़” तेनेव लिक्लेन साध्याभावप्रमा- 
पिरोध इति । अन्ये तु अद्ष्टसाध्यसइचारत्व॑ अच्ष्टसाध्या- 
मावज्यमियारित्य॑ं वा तल्लिड्ना सर्वादष्ठिः सन्दिग्धा स्वाइ- 





होगा, उपाधि के समान । ज॑से उपाधि परम्परित होने से 
अतिरिक्त हेल्वाभास नही है तद्गत्‌ विरुद्ध भी अतिरिक्त 
हेत्वाभास नही होगा । 


उत्तर-साध्याभाव प्रमा जनकत्व ही विरुद्धत्व है, ऐसा 
मेरा सिद्धान्त है, साध्याभाव निरत समानाधिकरणत्व 
विरोध नहो है किन्तु साध्याभाव प्रमाजनकत्व ही विरुदुघत्व 
है । ऐसा कहा भी है उसी हेत्‌, से साध्याभाव प्रमाविरोध 
है । श्र्थात्‌ जिस हेतु से साध्यसिद्धि अ्रभिलपित है उसो हेत, 
से साध्याभाव की प्रमा हो जाती है, यही विरोध है। जैसे 
प्रयंगो: भ्रश्वत्वात्‌ यहा वादी ने गोत्व की सिद्धि के लिये 
अश्वत्व हेंतू, का प्रयोग किया है, किन्त्‌ अश्वत्व को साध्य 
व्याप्ति नही है। व्याप्तितों दूर रहै सामानाधिकरण्य ही नही 
है । किन्त्‌ वैयधिकरण्य है तब गोत्वाभाव के साथ व्याप्ति 
रहने से गोत्व का साधक अश्वत्व न॒ बनकर गोत्वाभाव का 
साधक बनता हुआ साध्याभाव प्रमा सामग्री होने से विरुद्ध 
स्वेन रूपेणाः व्यपह्वियमाण होता है । कोई तो कहते हैं कि 
जिस हेत्‌, मे साध्य का सहचार देखने में नहीं आता है 
उसका नाम है विरुद्ध । अथवा जिस हेत्‌, में साध्याभाव 


श्ण्ट] दी पिकासहितः [अथर! 


प्टितु व्यमियारिणीति यदि तदा साध्यासहचरितल्व॑ साध्यव्या- 
पकामावप्रतिणेमित्व॑वा लिड्रमस्‍्तु । नस हेलामासशरीए 
मेघासाधकतालिहू तथा चोकृूचतुष्टयमपि विरुदूधस्थ श्रीर्‌ 
स्थात्‌ असाधकतालिड्वत्वात्‌ तस्यायुक्षमबृचिसाधारण्यात्‌ ई« 
हि. चतुष्टयमाकाशादेरप्यस्तीति किमतः अबृत्तावपि किरंई 

कप 


का व्यभिचार देखने मे न भ्राता हो उसको विरुद्ध कहते 
हैं। अर्थात्‌ एवाहश जो लिंग सो विरुद्ध लिंग है। म्दि 
कहो कि यहा सर्वाह्ृष्टि कहते हो कि स्वादृष्टि कहते 
हो ? अर्थात्‌ सर्व पुए्पो से सहचारादिक अहृष्ठ हो प्रथवा 
स्वसहचारादिक अहष्ट ? उसमे सर्वाहष्टि सो सदिग्ध है श्रौर 
स्वाहृष्टि व्यभिचरित है। ऐसा कहो तब साध्य के सार्थ 
असहचरितत्व भ्रथवा साध्य करा व्यापकोभूत जो प्रभार्े 
तत्प्रतियोगित्व को विरुद्धत्व में लिग मानो । 
प्रशन-हेत्वाभास का जो शरीर है प्रर्थाति, स्वर्प है 
वही तो प्रसाधकता में साधक अर्थात्‌, हेत्‌, है | तब पूर्बोक्त 
(अहप्ट सहचारत्व, ग्रहप्ट साध्यामाव व्यभिचारित्व, 
साध्या सहचरितत्व, साध्यत्यापकाभांव प्रतियोगित्व 
चारो भी श्रसाधकतामें लिंग रोने से विरुद्ध के शरीर होगे। 
परन्तु यह कहना अ्रयुक्त है क्योकि ये सब आकाशादिक 
भ्रवृत्ति साधारण हैं श्रर्वात ये चारों श्राकाशादिक में भी 
हैं । तब इससे क्या हुप्ला ? श्र्घात, प्राकाशादिक में यूत्ति 





परिच्छेद: ] खण्डनोद्धार! [५१०९ 


व्यापहारः स्थादिति चेत्तत्र साध्यामाव्रमितिजनकत्वमात्रस्प 
तन्त्र्नमिति मदुपगमात्‌ एवं चासाधकवांनुमाने कर्तव्ये 
नियमांशों व्यर्थ इति विरुदूधजश्ञाने चासाधकतानुमितित्रीजे 
मवति साध्यामावसामानाधिकरणएयज्ञानमेबावश्यकत्वादिना5- 
साधकतानुमापकमस्तु रृतमनावश्यकेन ग्ुहुणा जप्स्यप्रतिपत्ति- 
फैन विरोधेनेति सञ्डनमपास्तं असाधकतानुमिती साध्यव्याप- 
कामावप्रतियोगित्वस्थ मया हेउुल्वेनोपगमात्‌ यदा तु विहुद्धो 


हो गई तो क्‍या क्षति है ? यहो क्षति है कि श्राकाशादि 
अवृत्ति में भी अ्रयं विरुद्ध: ऐसा व्यवहार हो जायेगा । और 
कोई भी झ्राकाशादि में विरुद्ध व्यवहार नहो करता है । 
उत्तर-विरुद्ध व्यवहार मे साध्याभाव प्रमिति जनकत्व 
मान्न को प्रयोजकत्व है, ऐसा मेरा सिद्धान्त है । एतदति- 
रिक्ति में प्रयोजकत्व नही है, ऐसा मोनने से जो खण्डनकार ने 
कहा था सो भी परास्त हुआझ्रा ।तथा हि असाधकता का अ्रतुमान 
करने में नियमांश व्यर्थ है, अ्रसाधनानुमान में कारणोभूत 
विरुद्ध ज्ञान में साध्याभाव सामान्याधिकरण्य ज्ञान ह्दी 
आवश्यक होने से झ्रसाधकता का अनुमापक वनों, अनाव- 
श्यक तथा गुरु जघन्य प्रतिपत्तिक इस विरोध के मानने की 
क्‍या ग्रावश्यकता है १ यह भी परास्त हो गये ॥ अ्रस्नाधकता- 
चुमिति में साध्याभाव श्रतियोगित्व मात्र को मैं हेतु रूप से 
सानता हू । जब कि विरद्ध हेत्‌, में साध्याभाववद बृत्तिता 





प्ह््ल्वु दीपिकाससित- [ प्र 


साध्यामावबद्गामितामात्रमेव प्रतीयते तदा सधारणतयवार्ग 
दोप! यदा तु साध्यवदबचिताधीः वदा त्वसिद्धतयो पेयस* 
झुरस्प मयोपगमात्‌ | नन्तरयं साध्यवद्बचितया प्रतीयमानरपें- 
ददपयेत्तदाइसिद्धा प्रविशेत यदि तु साध्यामाबव्याप्यतया 
तदा गौरवेण नियर्माशे स्यक्नो सति साधारणतया दपयेत्तदु मर” 
थापि प्रथम हेल्थामासो न स्यादिति चेत्‌ । सत्य साध्यव्यापः 





मान का ज्ञान है तव (उस समय मे ) साधारणा कार्तिक 
“रूप से ही वह दोष होता है। जिस समय मे साध्यवान 
यह हेत्‌, नही रहता है अर्थात्‌ साध्यसामानाधिकरप्य ज्ञार् 
नही है उस समय में असिदूघ रूप से ही दोष है उप 
साकयें को मैं मानता हूँ । 


प्रघ्न-यह जो असिद्घ हेत्‌, है सो यदि साध्याधिकरएं 
में श्रवृत्तितया प्रतीयमान होकर के ग्रनुमिति को दूँपित 
कर्ता है तब तो असिद्ध में प्रविष्ठ हो जायगा। मे 
यदि साध्यामाव व्याप्यत्वेन ज्ञात हो करके दुपक होता हैः 
तब तो गौरव के भय से नियम प्र ण को छोडना पड़ता है ! 
तब तो साधारणानैकान्तिक में प्रविप्ट होकर के देवर 
होगा । तब सो यह उभयया भी विरुद्ध प्रथक हेत्वाभार्स 
नही होगा विन्‍्त, साधारशानकान्तियः पश्रथवा प्रसिद्ध के 
हो इसना समाप्रवेश हो जायगा | 


उत्तर-प्रापवा बहना टोर है, किलत्‌ साध्यक्यातः 


प्रिच्छेदः छण्डनोदार! [रह 


का भाब्रतियोगितया प्रतीयमानोयं दूषयन्‌ ए्थग्रिति ब्नूमः 
हद तु रूपमसिद्ध प्यप्ति न लसिद्ध एवास्ति येनासिद्धमेवा- 
सो ग्रविशेव । बस्तुतस्तु स्पसमानाधिकरणान्योत्यामाबप्रति- 
योगिसाध्यवत्कत्य॑ विरुद्धत्वं सदुधेउ॒ुष्तु नेब॑ धूमवन्बद्निसान्ने- 
त्प्रतीतेः इदं घ रूप नाइत्तौं नवा व्यमभिचारिणीति नास्य 


काभाव प्रतियोगित्व रूप से प्रतीयमान होता बुआ शब्नुमिति 
का दूपक होता,है, इसलिये हम लोग विरुद्ध हेत्वाभास 
है ऐसा मानते हैं । यद्यपि यह रूप अ्रसिद्ध में भी है न त्‌. 
श्रसिदृध मे ही है जिसमें कि यह विरुद्घ हेत्वाभास 
असिदध मे ही प्रविष्ट हो जाय । 





वरत्‌ तस्त्‌, स्व अर्थात हेतुतत्समानाधिकरण अश्रर्थात. 
हैतु के श्रधिकरण में रहने वाला जो अन्योन्याभाव उस 
अभाव का प्रतियोगी जो साध्यवत्‌ 'तत्कत्व, यहो विरुद्ध का 
लक्षण है । ऋय गौरश्वत्वातू, इस स्थल मे हेतु है भ्रश्वत्व 
उसका अ्रधिकरण है अ्रश्व, उस हेत्वाधिकरण मे बतंमान्‌ 
जो आनन्‍्योन्याभाव गोत्ववान्न, इत्याकारक अन्योन्‍्यामाव 
उसका प्रतियोगी जो साध्यवत्‌ गो तत्कत्व अश्वत्व मे है, 
इस प्रकार से लक्षण समन्वय होता है। और सद्ध तुक 
चह्किमान घ्वमात्‌ में यह लक्षण नही जाता है, क्योंकि हेतु 
जो घूम है तदधिकरण महावसादिक में बह्लिमान्‌ न 
इत्माकारक ग्रन्योस्याभाव नहीं मिलता है । यदि ध मवान्‌ 


घ१२] दीपिकासहितः | प्रषमः 


घमिसहूरोपीति । यचानेकान्तिकः सव्यमिचार इति सेश्रमस- 
डिड तद्प्यतोधात्‌ साध्यस्येव तदभावस्याप्युपस्थापनसभर्यल् 
घनैकान्तिकत्वं तवाहि साधारणोम्वयेनासाधारणों व्यतिर केणा- 
जुपसंहारि पक्ष एवो मपसहचार रए साध्यतदमाबाजुपस्‍्थापपित 
क्षम: तेन साध्यतदशावोमयोपस्यापनसम्थत्व॑ साध्यवन्मारे 

नजर 





मे वह्विमान्‌ न इत्याकारक भेद मिलता तब लक्षण पमत्वरय 
होता । यह लक्षण अवृत्ति जो गगनादि हेतु है वहा गगेते 
का अधिकर रस ही अप्रसिद्ध है, व्यभिचारी प्रमेमत्वादि उसमें 
भी प्रमेयत्गधिकरण में बल्लिमान्न इत्याकारक भेद नही है 
अत्त: यह लक्षण केगल विरुद्ध मे ही जाता है । अनैकारन्तिकी 
सव्यभिचार: इस सूत्र का खण्डन किया है सो भी केवल 
श्रज्ञान मूलक ही है। क्योकि जैसे साध्य के उपस्थापन 
समर्थ जो हेतु सो अनैकान्तिक है, यह लक्षण जिस प्रकार 
से अ्रनेकान्तिक का होता है उसी प्रकार से साध्यभाव 
उपस्थापन मे जो समर्थ हो सो श्रनैकान्तिक है, यह लक 
भी अनैकान्तिक का हो सकता है। तथाहि साधारण दी 
अ्रन्वय द्वारा प्रसाधारण दोप व्यतिरेक द्वारा श्ौर खतुए* 
संहारी पक्ष में हो उभय सहचार द्वारा साध्य तथा सारध्यी- 
भाव का उपस्थापन करने में समर्थ है। इसलिये सारी 
तदभाव के उपस्थापन करने मे समर्थ हो उसको ग्रनेकार्तिक 
कहता हूँ यह लक्षण श्रनैकान्तिक का होता है | तथा कैंवेरते 


परिच्चेद; ] खण्डनोदारः [ १६३ 


चृत्त्यन्यत्वे सति साध्यामावबन्मात्रवृत्त्यन्यत्वं बा न चैंवं सर्व- 
ममिधरेयं प्रमेयत्वादित्यादबनु पसंद्यारिणों न संग्रह तब्र साध्यामा- 
बाप्रसिद्धेरिति वाच्यं तस्थालुपसंद्यारित्वामाबात्‌ किन्तु सदूघेतुरेव 
वेघलान्वयिनि साध्ये तत्समानाधिकरणमात्रस्येव गमकत्मात | 
नन्वस्त्वेदे तथापि नायमेको हेत्वामासः तथाहि उक्नरीत्यास्य 
संशायकस्वेन दूपकतायामेकह त्वामासता मत्रेद सा चायुक्ना 





साध्यवत्‌ वृत्ति से भिन्न होकर के साध्याभाव मात्र वृत्ति 
से भिन्न हो, यह लक्षण भी अनैकातिक का हो सकता है । 

प्रश्न-जब पूर्वोक्त लक्षण अनेकान्तिक का हुश्ना 
तब तो सभी अभिषेय है, अ्रमेय होने से | इस अनुपसहारी 
में लक्षण समन्वय नही होता है, क्योकि प्रक्ृत प्रमेयत्व 
हेतुकस्थल भे अभिधेयत्ञ रूप साध्य का अभाव अप्रासद्ध 
है । 

उत्तर-सर्वमभिधेय प्रमेयत्वातू, यह अनुपसहारी का 
स्थल नही है कितु सद्धंतु है। केवलान्वयी मे केबल 
साध्य सामानाधिकरण्य हो गमक अर्थात्‌ अनुमापक होता 
है, व्यतिरिकाश उपयोगी नही है । 

प्रश्श-भले ऐसा हो । तथापि यह अनैकान्तिकएक 
हेत्मभास नही है। तथाहि यदि पूर्वोक्त रीति से संशय जन- 
कत्व रूपेणा दूपकता हो तव यह एक हेत्याभास कहावै, 
परन्तु एक रुप से सशम जनकत्ग अयुक्त है क्योंकि साधा- 


घट । दीपिकासहिता [पद्म 


विपक्षणामितामात्रेणैध लघुनावश्यकेन प्रथमग्रतीतेन साधारणल 
तदत्सपक्षास्पशितामाजेणैवासाघार शस्पैकपम्य पसंद्ारामविरेय" 
नुपसंहारिणों दृषकत्वसम्मबादिति बाद अयोगी साधरणासाधा 
रणालुपसंदारिमेदाद न थेघं विमागासम्यकूत्य॑ उद्वरूपपुरस्कारे सेव 
परिमागकरणात्‌ तब्र थ दिपक्षइकित्वं साथारणल त्मात्र्श 





रण जो हेतु को भ्रवश्य लघु भूत प्रथम प्रतीत छो ब्िपक्ष 
गामित्ग साध्यभाववद्वृत्तित्म रूप से ही दृषकत्गे हो 
सकता है, एवं सपक्ष में अवृत्तित्ग रूप से असाधारण 
दूपकत्णन हो साकता है, एवम्‌ प्रनुपसहारी को पक्ष 
(एकघर्मी मे) उपसहाराभाग मात्र से दूषकत्व सभविर्त 
होने से। यह अनैकान्तिक तीन है इनको एक के 
कहते है ? 
उत्तर-ठीक कहते हो, साधारण असाधारण भजुपर्स 

हारी भेद से ये तीन हैं । तव॒ तो ईहश विभाग ठीक नहीं 
है ऐसा मत कहना । सशयोपस्थापकत्व रूप से परिचित 
अनेकान्तिक का विपक्ष गामित्वादि धर्म को पुरस्कृत कर 
ही विभाग किया गया है। उसमे जो हेतु विपक्ष गामी हो 
हर्णत्‌ निश्चित साध्याभावाधिकरण मे दृत्ति हो 
।ए्पारण कहलाता है, जैसे वह्तनिसाध्य मे द्रव्यत्व हेतू | 

बमे विपक्ष वृत्तित्व मात्र को दूपक्रत्व होता है। विध्ड 

फ़ै यो विरद्धत्व वी भ्रज्ञान दशा मे विपक्ष बृत्तित्व शर्त 


| परिच्छेदः ] चष्डनोदाण ६५१९ 


दृषकल्ात्‌ विहद्धस्थापि तत्ताब्ाने पिपक्षतचिताज्ञानदरशार्या 
साधारणत्व॑ अन्यथा त॒दा तस्य ह त्वामासान्तरता स्पाव्‌ 
उपधेरसद्धर एवं सर्वमनित्यं मेबल्वादित्मजुपसंदारी शब्ो 
नितः शब्दत्वादू भूनित्या गन्घत््वादित्ससाधारणरच बस्तु- 
गत्या साध्यामायबदूगतित्वेश साधारणोपि पद्चतादशार्या 
तथात्वेन न बोद् ' न वा बोधयितु' शक्य इत्युमयोमेंदेनोप- 
न्यास, अनित्यः शब्दः शंब्दत्वादित्यसाधारणश्व वस्तुतर्स- 
दव तुरणि पक्चतादशादामसाधारण एव पत्तमात्रइतित्वात्‌ । नह 
पक 28820 32220 3220 0200: 0 ० 25200: 
काल में साधारणत्व ही है। श्रन्यथा वियक्ष वृत्तिता का 
अज्ञान तथा ग्रिरुद्धत्व ज्ञान काल मे हेत्वाभासान्तरत्व श्रर्थात्‌ 
विरुद्ध हेत्वाभासत्व होता है। उपधेय में सांकर्य होने पर 
भो उपाधि मे सांकर्य नही है । एवं सभी अनित्य है, प्रमेयत्व 
होने से । यह अनुपसंहारी शब्द नित्य है शब्दत्ववान्‌ होने 
से । पृथिवी नित्या है गन्धवती होने से । ये जो दोनों भ्रसा- 
धारण हैंसो वस्तुतः साध्याभाव वत्‌ मे वृत्ति होने से 
साधारण है। किन्तु हेतु को पक्ष वृत्तिता ज्ञान समय में 
तथात्वेन अर्थात्‌ साध्यभाववत्‌ वृत्तित्व रूप से न जान 
सकते है न वा श्रन्य व्यक्ति को समका सकते है, इसलिये 
दोनों को भेदेव कथन किया गया हैं। शब्द अनित्य है 
शैब्दत्ववान्‌ होने से । यह असाधारण हेतु वस्तुतः सद्धेसु 
होता हुआ्मा भी पक्षता दशा में प्रसाधारण हो है, क्योकि 


घ१६ ] दीपिकासहितः [प्रथम 


पछतादशायामसाधारणतया साध्यनिश्वयदशायामाभ्रपाएिद" 
ठया सर्वशेवायमामास इति न कदापि सद्धे दुरिति पेन्त । 
साथ्यसन्देहे प्रमाणान्तर णाहुपपन्नें सिपार्धयिषया पततातरमे” 
वेनाश्रयासिद्ध रसम्बात्‌ । नल संशयामावात्सिपाधयिषाएँं 
नोदेष्यतीति चेत्‌ | तथापि सिद्यन्तरस्पेष्टसाधनताजानैनान 





सपक्ष विपक्ष से व्यावृत्त होकर के पक्ष जो शब्द तावन्मार्त 
वृत्ति होने से । 

प्रश्त-शन्‍्दो नित्य: शब्दत्वातू, यह शब्दत्व हेतु पक्षी 
समय मे असाधारण रूप होने से तथा साध्यनिश्वय देशी 
में श्राश्यासिद्ध होने से स्वदा तो हेल्वाभास ही कै वे 
इसको सद्धे तु कैसे कहते है ? 

उत्तर-साध्य का सन्देह प्रमाणान्तर से अ्रद्भुपन्न होने के 
कारण साधनेच्छा के बल से पक्षता हो सकती है इस 
आश्रयासिद्धि दोष की सम्भावना नही है । 

प्रश्न-जब सन्देह साध्य विषयक नही है तब उस्त जग 
मे सिपाधयिपा साध्य विपयणी इच्छा कंसे उत्पन्न होगी ! 

उत्तर-तथापि सिध्यस्तरक विषयक इप्ट साधनतो 
ज्ञान से साध्य विषयक इच्छा हो सकती है। झात्मा 
जैसी इच्छा होती है उसी तरह प्रर्थात्‌ श्ुत्मा श्रात्म विपर्या 
निश्चय रहने से श्रीत आझ्रात्म ज्ञान विपय से सन्देह 
ने रहने पर भी 'ओआात्ममननमदिष्टमोक्ष साधनम्‌' दूलाः 


बरिष्छेद: ] छण्डनोद्धारा [१७ 


नीब तत्सम्मवात्‌ तत्र द्वि भोतव्यों मन्तव्य इति भ्रूत्या 
श्र्‌ तिनिश्चितस्याप्यात्मनो “सननमिष्दसाधनतया5वसितमिति 
तत्र तदधीना सिपाधयिषपोदेतु अकृते तु तददूद्वितीयसिद्ध रिप्ट- 
साधनताग्राहक किमपि न पश्यामों येन तत्र तदधीना निश्चि- 
तेति सिपाधपिपोस्पदय तेति चेद्‌ । अ्रत्रापि यवप्यस्प प्रातिमेने- 
प्टसाधनताज्ञानेन द्वितीयसिद्वाविच्छोदबेत्दा कर्ता बारबेत्‌ 


कारक सिद्ध्यन्तर विषयक इच्छा से आत्मानुमान होता 
है, तद्वत्पकृत मे भी सिद्ध्यन्त विषयक इष्ट सावनता बल 
से सिपाधयिपा होने मे कोई क्षति नही है । 

प्रशय-आत्मस्थल में तो 'ओतव्योमण्तव्य:' इस श्र्‌,ति 
से भ्रूति निश्चित भी आत्मा का जो मनन है सो इष्ट 
साधनत्वेन मिश्चित होने से उस स्थल में इष्ट साधनता 
ज्ञान के बल से सिपाधयिपा उत्पन्न हो, परन्तु प्रकृत में तो 
द्वितीय सिद्धि सम्बस्बी इष्ट साधनता का ग्राहक तो कोई 
प्रमाण देखने मे नहो भ्राता है कि जिसके बल से निश्चित अर्थ 
विपयक सिपाधयिपा उत्पन्न हो । 

उत्तर-यहा भी प्रातिभ इध्ट साधनता ज्ञान से द्वितीय 
सिद्धि विषयक इच्छा उत्पन्त होगी वो उसको रोकने वाला 
कौन है ? प्रर्थात्‌ प्रातिभ इष्ट साधनता ज्ञान से इच्छा 
अवश्वमेव होगी । यहा इतनी विशेषता है कि असाधारण 
दोप अनित्य है, श्र्थात्‌ सशयादि द्वारा ज्ञान काल में भी 





प्ष्यु दीविकासहित: [प्रवा' 


भ्यं तु विशेषो यदसाधारणों दशाविशेषे दोपः बिशेषदर्शने 
सति रुशयसत्मतिपवयोद्दरयोरलुद्यात्‌. संत्मतिपचयत 
साधारखाजुपसंहारिणौ त॒ नित्यदोपाबिति । प्राज्चस्त अर्ति- 
द्वामेकान्तिकौ लदुक्रीत्या यद्यपि प्रत्येर हविधो तथापि 
सामग्रीविरहत्वेन संशायकल्वेन च दुपयन्तो द्वावेबेति मुतेरा- 
शूयः । 





प्रति बन्धक होता है ! जैसे सत्प्रतिपक्ष ज्ञान काल में ही 
प्रति बन्धुक होता हुआ अनित्य दोष कहलाता है । विशेष 
दर्शेनकाल में सशयादिक के अनुत्प्न्न होने से प्रतिबन्धक्कर्त 
नही होता है अर्थात्‌ असाधारण तथा सत्प्रतिपक्ष दैंशी 
विशेष में प्रतिबन्धक होने से ग्रनित्य दोष है, ज्ञानाकार्त 
में प्रतिबरस्यक न होता हुआ दोप नही है । साधारण व गई 
पसहारी ये दोनों नित्य दोष है | अक्ृत विषय मे प्राचीन वीं 
मत है कि असिद्ध तथा अनैकान्तिक दोनों अ्रवान्तर भेद से 
तोन तीन भेद वाले हैं तथापि अ्रसिद्ध सामग्री “विरहे झप से 
और श्रतैकान्तिक सशायकत्व रूप से प्रति बन्धक होने सें 
दो ही कहे जाते हैं, ऐसा महामुनि का अ्रभिप्राय है। 
भर्यात्‌ भ्रसिद्धि में श्रवान्तर भेद रहने पर भी सामग्री 
विरह रूपता सर्वान्युस्यूतध है, इस रूप से श्रसिद्ध एवं 
तथा साधारणादि श्रवान्दर भेद हामे पर भी सं शयोत्यापवर्ट्न 
झप को एक होने से एवल्च है । 





[परिच्छेदः खण्डनौद्धार- [५१९ 
अथ सत्रतिपक्षः 


अत्र फेवित्‌। तुल्वगलत्रोधितसाध्यविपयेयः सत्मतिपतितः 
तथया तुल्ययलेन समानव्याप्तिपक्षधर्मताकलेन रूपेणानुमि- 
तिमागित्वाभिमतेन बादिना ज्ञायमानेन लिड्त्वामिकतेन 
प्रतिहेनुना यदीयः साध्यविष्ययों शोधितों बोधयितुमारव्धः 
स॒ सत्प्रतिपचित इति ईदुशौ चात्र दार्बाप हेत इति दवावपि 
सत्पतिपचितौ। बाधितस्वधिरमलग्ोधितसाध्यविपर्ययक 8ति 





यहा कोई कहते हैं कि तुल्यवल प्र्थात्‌ समान बलवाला जो 
प्रति हेतु, उससे बोधित ज्ञापित है साध्य का अभाव जिसका, 
ऐसा जो हेतु, उसका नाम होता है सत्मरति पक्षित | 
सत्विद्यते प्रतिपक्षों विरोधो परामर्शों यस्य स सत्मरतिपक्ष-' 
विद्यामान है प्रतिपक्ष विरोधी परामर्श जिसको, ऐसा जा हेतु 
सो सत्प्रतिपक्ष है । प्रत्मतिपक्ष में दो हेतु होते हैं, पर्वत 
चह्लिवाला है छ्ूम होने से । पव वह्नघभाव वाला है पापारा 
मयत्व होने से । यहा वह्लिब्याप्य छ्ुमवाला पर्वत है, इसमें प्रथम 
परामर्श वाला हेतु धरम है शोर वह्नभभाव व्याप्य पापास- 
मयत्ववान्‌ पर्वत है, एताहश परामर्श बाला द्वितीय हेतु है, 
इसमे द्वितीय हेतु का जो साध्य उसका प्रतिबन्धक होता 
है प्रथम परामर्ण विशिष्ट प्रथम हेतु परम | तब इस प्रवार 


१२० ] दीपषिकासहित [अपम 
ततोउस्प मेद३ इदं तु स्वापराथंयो:ः साधार॑णमध्य रूप एप 
थे बल॑ व्याप्तिपक्तधर्मते उमयलिद्वगतयोंस्तयोस्तरल्यं पेशी 
नि तथात्वेन ज्ञानो बाइद्ुमितिभागित्वामिमत इत्पेद॑ पर्णने 





से जब तक विरोधी ज्ञान रहता है तब तक एक भी भर 
मिति नही होती है, इस प्रकार से सत्प्रतिपक्ष दोष कहलातो 
है ।) वक्त लक्षण घटाने के लिये ग्रन्थकार स्वय कहते है' 
तद्यथेत्यग॒दि! तुल्यबल से अर्थात्‌ समान व्याप्ति पक्षवर्मतार्कति 
रूप से अनुमिति जनकत्वेन श्रभिमत से बादि से ज्ञायमर्त 
लिंगत्वहप से अभिमत जो प्रति हेतु अर्थात्‌ द्वितीय हेतु में 
जिस हेतु के सबन्धी साध्य का विपर्येय अर्थात्‌ साध्याभार 
बोधित हो अर्थात्‌ वोधित कराया जाता हो, ऐमा जो हैं! 
सो सत्प्रप्िपक्षित कहलाता है। इस प्रकार के संत्प्रप्ष 
स्थल मे दोनो हेतु होते है | श्रर्थात्‌ प्रथम हेतु का जो साय 
है तदभाव का बोवन सो द्वितोय से होता है । तथा द्िंती 
हेतु का जो साध्य है, उसका ग्रभाव प्रथम से होता है, 
इसलिये दोनो ही हेतु सत्प्रतिपक्षित कहलाते है। शरीर 
बाधित जो हेतु है सो तो अधिक बलवान हेत्वन्तर से बोधिगं 
साध्य विपयंय वान होता है, इसलिये सरत्प्रतिपक्षित हेतुसे बाधित 
हेतु भिन्न होता है | सत्प्रतिपक्ष हेतु का यह साधारण श्र्थारव 
समान रूप होता है, स्वार्थानुमान हो वा पराथतिमात हो ! 
ऐसा होने से वल शब्द का अर्थ होता है व्याप्ति भोर 
पक्षधर्मता । दोनो द्वेतु मे रहने बाली जो व्यात्ि पभौर 


परिच्छेद; ] झष्डनोद्धारः [१२१ 


बहुपु दूपगोपु निरस्तेष्वपि सत्मतिपतहेत्वोरबोधकत्वप्रयुक्नानि 
खणडनान्यवशिष्यन्ते | तब्र ब्रम!। मिय्ः अत्यनीकव्याप्य- 
तयावगतयोरे कधर्मिरि प्रतिसन्धीयमानयोस्तद्वयापकी मृतगो 
चराया श्रनुमितेनोत्पत्तिः अन्यथा तत्सत्त्व तद्घापकयो रुस- 





पक्षध्र्मता, सनमे जो समानता है सो वैज्ञानिक है। भ्रर्थात्‌ 
परस्पर निरूप्प निरूपक भावापन्न विषयता रूप ही है न 
तु वास्तविक है । अथवा व्यात्ति पक्षधर्मतावत्वेन ज्ञायमान 
होकर के अनुमिति जनकत्व रूप से अ्रभिमत है । इस प्रकार 
वर्शांन करने से यद्यपि अनेक दोपों का निरास हो जाता 
है तथापि सत्प्रतिपक्षित हेतु हय में अ्बोधकत्व प्रयुक्त अनेक 
खण्डन अवशिष्ट रह जाते है । इस स्थिति में मैं कहता हूँ 
तत्रश्नू म इत्यादि, मिथः अर्थात्‌ परस्पर विरोधी व्याप्ति 
विशिष्टल्वेन ज्ञायमान हेतु दरय को एक धर्मी एक अधिकरगा 
में प्रति सन्धीयमान दो हेतु को, स्व व्यापक जो साध्य 
द्विययक अनुमिति की उत्पत्ति नहीं हो सकती है, ग्र्थात्‌ 
विग्द तया न्ञायमान हेतु द्रव से एक अधिकरण में स्व स्व 
साध्य विपयक भ्रनुमिति कपमपि नहीं होगी, झन्यथा परस्पर 
वरोधिता के प्रतिसन्धान काल में भी यदि एक पग्रधिकरग 
में ताहश हेतु द्रव को प्रमुसिति जनकत्वामाव नहों माने 
तब तो विरुद्ध हेतु के सत्ताकाल में एक भ्धिकरण में तत्ततु 
हेतु मा व्यापक साध्य द्य का व्यवहार होना चाहिये ? 


पर२ ] दौषपिकासहिता [प्रषम 


योरपि व्यवद्यरः स्पादिनिगमनाविरहात्‌ हयोरति यापार्ध् 
बरठुनो विरूडरद् रूप्यं व स्थात्‌ तस्माहयात्रिपक्षपर्मताधीसडो” 
वैष्पनुमितिरसम्भवन्ती कमपि स्वश्नतिमन्धकमात्िगरति पेन 
प्रतिबन्धक॑ न ताबदुमयलिउव्यातिपक्षधमंताबगाहिएतीय: 
लिज्भपरामशैविपयीभूत स्यातिप त्घर्मतासं शप ः विशेधिसन्वोर्न 


श्रौर विनिगमता विरह से यदि दोनो को यथार्थ माने ते 
तो एक ही श्रधिकरण में विरूद्ध ढँ तरूप्यवत्व हो जाया ! 
तस्माव्‌ व्याप्ति पक्ष छर्मता ज्ञान के सद्भाव मे भी न होती 
हुई अनुमिति किसी प्रति वस्वक् का आक्षेत करती है ! 
प्रतिबस्थक्र तो उभय लिंग हेत्‌, की व्याप्ति पक्ष धर्मता की 
श्रवगाहन करने वाला जो तृतोय लिंग परामर्श, उस परामत 
का विपय जो व्याप्ति पक्षवत्ता, उसका जो सन्देह है 
प्रतिवन्‍्धक नही हो सकता है, क्योकि विरोतों के प्रतुसर्था 
के बिना ताहश सशय हो नहीं हो सकता है। तध्मा[ 
प्रथमोपस्थिनिक होने से ग्र्तरग होने से तथा उपजोरटी 
होने से परस्पर विरोबी व्याप्पत्वेन अवगम्य मान जो धर्म है 
प्र्थात्‌ हेतुदय उन दोनो का एक धर्मी अधिकर्ं 
मे जो प्रति सन्‍्धोय मानत्व है वही “विरुद्ध कोदि दबाव 
ही ज्ञान जन्य होने से प्रति वन्‍्धक है जिससे कि एक धर्मी 
ताहशान्‌ मिति का उत्पादन नहीं होता है। एवं चं सर्ति, 
ऐमा जब हुआ तब तुल्य बल वाले हंतु से वोधित है सा 
का भमाव जिसका उसको, सत्प्रत्िपक्ष कद्दते है, छपी 


परिच्छेद: ] खण्डनौदारः (५३१३ 


भन्‍्तरेण तस्यैबालुद्यात्‌ तस्मात्माथम्पादन्तरज्चत्थदुपजीव्य- 
लाब मिथः प्रत्यमीकृष्याप्यवयाबगम्यमानयो। धर्मगोरेकतर 
धम्रिणिप्रतिसन्धीय मामलमेव विरोधिकोटिग्रदथजन्यतथा प्रति- 
बन्‍्धक एवं व. सति तुल्यबलबोधितसाध्यविपर्ययर्तं सत्मति- 
पचत्तमिति यदाशड्वाथ दुपितं तदयुक्र' न द्ि तत्रेकमपि साधन 
_ ससाईएं बोधयत्पपरेश प्रतिवन्‍्धादिति ने चाविनिगमादुमयोः 


भ्राशंका करके लक्षण को दूषित किया है, सो अ्रयुक्त है। 
उस सत्प्रतिपक्ष स्थल में कोई भो एक साधन अपने साध्य 
का अनुमापक नही हो सकता है, इतर हेतू से प्रतिबन्ध होने 
के कारण से । नहीं कहो क्रि विनिगमक के अभाव होने 
से उभयसाध्यको एकानूमिति उत्पन्तता होती है वह 
अनुमिति परस्पर विएद्धार्थीवगाहिनी होने से संशयवाकारा 
होगी । अर्थात्‌ 'पर्बंतो वक्तिमान्द वा” पर्वत वह्लिमान्‌ है 
प्रयवा वहुच्रभाववान्‌ है ? इत्याकारिका रत्त़ोशकारमता- 
भिप्नायिका होगी ? झौर संशायक हाने से हेत्वाभात होगा । 
ऐसा कहना ठोक नही है, कग्रोकि तब तो भिलित हेतु द्रय 
संशय का जनक होगा प्रौर प्रत्येक हेनु अर्थात्‌ उन दोनों के 
चीच से एक एक हेतु हेत्वामास होगा । ऐसा हुआ तब तो 
जो संशय का जनक हुम्रा सो हेत्वामास नहीं हमरा, तया 
जो हेल्वाभास हुम्ला सो संशय जनक नहीं हम्ता । मह तो 
महान पनर्थ द्दो गया । 





५२४] दौषिकासहितः [परषमः 


साध्ययोरे फैवानुमितिरुदृति सा थ॑ परस्पर विरुद्धाय॑वगादिले' 
नाथोौत्सं शयाफार प्त संशायकल्वेनाम्यामासत्वमिति वाद्य हि 
हय॑ मिलितं संशायक प्रत्येक य हेस्वाभास इति यो हेत्वामांस 
सन्‌ संशाययति यस्‍्तु संशापति स न हेखामासः इती 
महत्व शर्स अथ दयोमियों विरुद्धव्याप्ययोरेकरदशनास्जिश' 
सोदेति अनयो साध्ययोरनयोश्व हेखोः कि तत्वमिति 
सेनेशशजिज्ञासाजनकस्थमेब. सत्मतिपत्तितत्वमिति वन ! 
जिज्ञासाजननेप्पेक्र्मिन्थमिशिविरोधिस[धनद्यतिसन्धानो 





प्रश्न-विरुद्ध व्याप्ति दय वाले जो हेतु हय उन दोगो * 
एक भ्रधिकरण में समावेश देखकर अर्थात्‌ वह्लिसाधरः ४8 
तथा वक्लद्याभाव साधक पापाणमयत्व को एक पर्वत ड्प 
अधिकरण से देखकर ताहश हृष्ठा पुरुष के 
में जिज्ञासा होती है कि इन दोनो साध्य 
तथा इन दोनो हेतु मे से कौन सत्‌ है और कौर्व 
असत्‌ है ? इसलिते यथोक्त जिज्ञासा का उत्पादबत्व हीं 
सत्प्रतिपक्षत्व है। एतदतिरिक्त हेत स्थल में एवाइग 
जिज्ञासा नही होती है । 

उत्तर-यह कहना ठीक नहो है । क्योंकि एवाइग 
जिज्नासा के उदय मे तो एक अधिकरणा में विरोधी साधन 
द्य का जो प्रतिसन्धान श्र्थात्‌ ज्ञान वही तत्न भे रचा 
विवक्षित है, जनक रूप से | तब तो प्रथमोपस्थिततिक 
से तथा प्रावश्यक होने से उसी को अर्थात्‌ एक अधिक 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्धारः (५२५ 


तन्त्रपिति आ्राथम्यादावश्यकत्वाथ तदेव दोषः तेन गमकतौपयि- 
कब्याप्तिपक्षघर्मताधीविययेण. यत्साध्यधीप्रतिवन्धन॑. तदेव 
सन्प्रतिपक्षितलज्षणं॑. नन्‍्वेब॑ कार्यो प्रतिबन्धन्मतिददेत॒ः 
सत्मतिपक्षपिता तेन च्‌ प्रतिकृद्धकायें: सत्परतिपक्षित इति त्वढ्बा- 
क्यायं! तथा थ सत्प्रतिपल्षितत्वस्प ज्ञातस्य दोषतया तज्शाने 
सति कार्यप्रतिबन्धः कार्यप्रतिबन्धे च सति तद्य्ट्ितसत्मतिपक्ष- 
लससिद्ठी तम्ज्ानमित्यन्योन्याश्रयः स्पात्‌ न स्पात्‌ कार्यअ्रतितरन्धों 








में विरोधी हेतु द्य के सचुसन्धान को ही दोप 
मानिये | इसलिये अनुमिति जनकता में कारणी भूत जो 
व्याप्ति पक्ष धर्मता विपयक ज्ञान, उस ज्ञान से अनुमिति का 
जो प्रतिबन्ध होना, यही सत्प्रतिपक्ष का लक्षण उचित है । 

प्रश्य-इस प्रकार से कार्य का प्रतिवन्‍्धक होता हुआ 
प्रति हेतु द्वितोय हेतु को सत्प्रतिपक्षित बनाता है, उस द्वितीय 
हेतु मे प्रतिरुद्ध है कार्य जिसका ऐसा जो हेतु सो सत्मति- 
पक्षित है, ऐसा आपके वाक्य का अर्थ होता है। ऐसा हुआा 
तब ज्ञान जो सत्प्रतिपक्षितत्व उसका दोष रूप से ज्ञान होने 
पर कार्य का प्रतिबन्ध होगा | और जब कार्य का प्रतिवन्‍्ध 
हो जायया तथ तद्धटित सत्प्रतिपक्षितत्व सिद्ध होने पर 
उसका ज्ञान होगा । तो इस प्रकार से अ्रन्योन्याश्रय दोप 
हो जाता है । 


उत्तर-नही होगा । वयोकि वगर्म झनुमिति का जो 


५२४] दीपिकासहितः [पष्मः 


साध्ययोरेकेबानुमितिरदेति सा थ परस्परविरद्धार्थथगाहिले" 
नाथोत्संशयाफार,त संशायकत्वेनाम्यामासत्वामिति बाध्य रह्हि 
दयं मिलितं संशायफ प्रत्येक थ हेस्वामास इति यो हेलागर्ति- 
सन्‌ संशाययत्ति यस्‍्तु संशायति स न हेत्वामासः रत 
महद्ेशर्स अथ दृसोमियो विरुद्धव्याप्पयोरेकत्रदर्शनारिशिशो: 
सोदेति अनयो. साध्ययोरनयोश्व हेखो! कि त्वरित 
सेनेदशनिज्ञासाजनकत्वमेव सठ्तिपकज्चितत्वमिति तसने ! 


जिज्ञासाजननेप्येकस्मिन्धमिणिविरोध् तिसन्धानमेव 
ज्ञासाजननेप्येकस्मिन्धमिणिविरो घिसाधनद्यप्रतिसन्धानम 


प्रश्त-विरुद्ध व्याप्ति हय वाले जो हेतु हय उन दोनी हे 
एक अ्रधिकरण में समावेश देखकर अर्थात्‌ वहिसाधक 
तथा वह्ल॑ंबाभाव साधक पापाणमयत्व को एक पर्वृत हे 
श्रधिकरण में देखकर ताहश हेष्डा पुरुष के मी 
में जिज्ञासा होती है कि इन दोनों साध्य 
तथा इन दोनों हैनु में से कौन सत्‌ है भर कौ 
प्रसत्‌ है ? इसलिते यथोक्त जिज्ञासा का उत्पादवत्व हैं 
सत्प्रतिपक्षत्व है। एतदतिरिक्त हँत स्थल में. एव 
जिज्ञासा नही होती है । 

उत्तर-पह कहना ठीक नहों है। क्योंकि एवाई 
जिज्ञासा के उदय में तो एक अधिकरण मे विरोधी साधा 
दय का जो प्रतिसन्थान श्रर्थात्‌ ज्ञान वही पेंशन झ 
विवक्षित है, जनक रूप से | तब तो प्रथमोपस्थितिक होते 
मे तथा झ्रावश्यक होने से उसी को श्र्थातू एक प्रधिकदर् 





परिच्छेदः ] खण्डनोद्वा रः [५१२५ 


तन्त्रमिति प्राथम्यादावश्यकस्वाच तदेव दोषः तेन गमकतौपयि- 
कब्याप्तिपक्ध्मंताधीविषयेण . यत्साध्यधीप्रतिबनन्‍्धनं. तदेव 
सम्प्रतिपक्षितलक्षणं. नन्‍्वेव॑ कार्य” प्रतिबन्धन्प्नतिहेत॒ः 
सत्प्रतिपक्षयिता तेन च प्रतिरद्धकायंः सत्रतिपत्षित इति त्वद्बा- 
क्याथंः तथा व सत्म्रतिपक्षितत्वस्य॒ज्ञातस्थ दोपतया तज्ञाने 
सति कार्यप्रतिबन्धः कार्यप्रतिबन्धे च सति तदूय्ट्रितसत्मतिपक्ष- 
खसिद्धी तज्शञानमित्यन्पोन्याअ्रयः स्याद्‌ न स्पात्‌ कार्य्रतित्रेन्धी 


में विरोधी हेतु द्य के सनुसन्धान को ही दोप 
मानिये । इसलिये अनुमिति जनकता में कारणी भूत जो 
व्याप्ति पक्ष धर्मता विपयक ज्ञान, उस ज्ञान से अनुमिति का 
जो प्रतिबन्ध होना, यही सत्प्रतिपक्ष का लक्षण उचित है । 

प्रश्न-इस प्रकार से कार्य का प्रतिबन्धक होता हुश्ना 
प्रति हेतु द्वितीय हेतु को सत्प्रतिपक्षित बनाता है, उस द्वितीय 
हेतु से प्रतिरुद्ध है कार्य जिसका ऐसा जो हेतु सो सत्प्रति- 
पक्षित है, ऐसा आपके वाक्य का ग्रर्थ होता है | ऐसा हुआ 
तब ज्ञान जो सत्प्रतिपक्षितत्व उसका दोप रूप से ज्ञान होने 
पर कार्य का प्रतिबन्ध होगा । और जव कार्य का प्रतिबन्ध 
हो जायगा तब तद्धटित सत्प्रतिपक्षितत्व सिद्ध होने पर 
उमका ज्ञान होगा । तो इस प्रकार से अन्योन्याथ्रय दोप 
हो जाता है । 

उत्तर-नही होगा । व्योकि कार्य अनुभिति का जे 








५२६॥ दीपिकासधितः [परचमः 
हि सत्प्रतिपत्तस्य फल सत्मतिषक्षस्तु विरुद्धानुमितिहेतुमृतव्या- 
प्तिपचधर्मती पपन्‍नलि हो पस्थिति: सा चावश्य॑ विपरीतानु- 
मिर्ति प्रतिषष्नातीहि इयोरप्पनुमित्यो! प्रतिबन्‍्ध! आाधसत 
नेबम्‌ । ननु बाथे बलवता प्रमाणेन प्रकृतानुमितेः प्रतिबन्ध 





प्रतिबन्ध है सो तो सत्प्रतिपक्ष का फल है श्र सत्प्रतिपक्ष 
तो परस्पर विरुद्ध जो ग्रनगुमिति ढय, उसमे कारणीभूत 
जो व्याप्ति पक्षधर्मता विशिष्ट लिंग, उसकी जो उपस्थिति 
प्र्थात्‌ ज्ञान, उसो का नाम है सत्प्रतिपक्ष | यह जो एवाईश 
लिंगोपस्थिति है सो अ्रवश्यमेव विपरीतानूमिति का प्रति* 
बन्ध करने वाली है, इसलिये सत्प्रतिपक्ष स्थल में दोनों 
ही प्रनुमिति का परस्पर हंत्‌, से प्रतिबन्ध हो जाता है । 
झौर बाध दोष तो ऐसा नहीं है, वह तो तद्गत्ता बुद्धि के 
तदभाव निश्चय ज्ञापन द्वारा प्रति बन्धक है । 


प्रश्न-वाघस्थल में तो बलवान प्रमाण से प्रकृ्त 
पनुमिति का श्रतिवन्ध होता है, भर यहा सत्प्रतिपक्षस्थल 

तो समान बलवान हेत्वन्तर से प्रकृतानूमिति का प्रतिवन्ध 

होता है, इसलिये धाध से इस सत्परतिपक्ष का भेद होगा ! 

ऐसा कहा है । विरोधी जो योधक उससे भिन्न साधबता 

मे कारणीभूत जो रूप, तदात्मकः सम्पत्तिमत्वेन ज्ञायमान जो 

प्रतिहेत , उससे भ्रतिरुद्ध है का्ये (श्रन्‌ मित्यात्मक) जिसका! 

__ ऐसा जो लिंग हेतु, लादश लिग्रत्व हो सत्परतिपक्ष है। यों 


बरिरधेद; ] खप्डनोदारः [५२७ 


इह तु समानबलेनेति ततो5स्थ भेद; स्पात्‌ तदुक़' विरोधियोध- 
कान्यगमक्तीपयिकरूपसम्पत्तिमचया ज्ञायमानेन प्रतिरुद्धकार्य- 
लिहृत्य॑ अत्र पोपजोत्येवानुमानेन वाधेउतिः्याप्तिबारथाय 
विरोधि वोधक्रान्येति. गमऊतौपारिकरूपसम्धत्तिमचाया 
विशेषण | हन्तैव॑_बाघे, उलबता ग्रतियनन्‍्धः सत्मतिपत्ते तु समा- 
नबलेनेति प्रतिवन्धाविशेषादुम प्रो रैक्यं स्पात्‌ इति पेन मेवम्‌ । एवं 
_हि पब्चानामप्येयं स्थात्‌ अनुमिति4तिबन्धलवणऊत्ाबि- 





उपजोग्य भ्रन्‌ मान से “बाघ मे अतिव्याप्ति वारण करने 
के लिये विरोधि घोधकान्यत्व गमक तौपयोगिक रूप सम्प- 
त्तिमत्ता का विशेषण दिया गया है । ऐसा होने पर बाध में 
वलवत्प्रमाणान्तर से प्रकृतानुमिति का प्रतिवन्‍्ध होता है । 
और सत्प्रतिपक्ष में तो समान बलवान प्रतिहदेतु से 
अनुमिति का प्रतिबन्ध होता है। तब प्रतिवन्ध तो दोनो 
जगह ग्र्यात्‌ बाघ सत्प्रति उभश्न में समान ही है 
तब तो दोनो दोप एक हो जोने चाहिये । 
उत्तर-यदि यत्किचित्‌ समानता को लेकर के एक- 
: 'वापादन करें तब तो पाँचो हेत्वाभास को भी एकत्व हो 
जाना चाहिये। अन्‌ मिति भ्रतिवन्ध लक्षण फल तो सब 
में समान ही है । अर्थात्‌_ जो भी कोई हेतु हो वह यदि 
इप्ट हो जाय तो वहा अनुमिति नहीं होती है। तब 
अन्‌ मिति वन्व कत्व सर्वत्र एक रूप से होने से सभी हेत्वा- 
भास को एक ही हो जाना चाहियें । 


घर८। दौपिकासहित [ प्रथम 


शेपात्‌ । कि नश्छिन्नमिति चेत्‌ नहि फलेक्य हेत्वेक्य सम्मः 
चति फुललश्य ततो मेदात्‌ कि्तु शरीरैक्ये तय न पह्चानों 
न वाइनयोरपीति । ननु समानत्वामिमता विरुद्धव्याप्तिपक्षधर्मः 
तोपपन्‍्नलिगो पस्यितिः सत्मतिपत्त! तत्कबलितः सत्मरतिपर्षित 
इति त्वन्मतं तथा च संत्मतिपक्तस्य हेवुदीपस्‍्य हेत्वामासान्त(ः 


ज्ञानावश्यकत्ये उपस्यितेरपि ज्ञानं बाच्य तथा य समानवलतन 





प्रश्न-तो इसमे मेरा क्या बिगडता है ? भले एक ही 
हेत्वाभास रहै । 


उत्तर-फल की एकता होने से हेतु की एकता समर्वि्त 
नहो होता है फल के हेतुसे भिन्न होने के कारण से । विनय 
शरीर की एकता होने से हेतु मे एकता होती है | शरीर की 
एकत्व पाचो हेत्वाभासों को नहीं है, न वा बाघ सत्प्रतिपर्त 
की शरीर की एकता है । 


प्रधम-समान घलवत्व रूप से अभिमत जो विद: 
व्याप्ति पक्ष धर्मता से विशिष्ट लिंग, तदुपस्थित उसी, 
है सत्प्रतिपक्ष । तत्कवलित तद्धटित अर्थात्‌ सत्पतिपक्ष दोव 
युक्त जो हेनु सो सत्मतिपक्षित होता है, ऐसा श्रापका मत 
है । तब हेतु वा दोष जो सत्प्रतिपक्ष उसमे हेत्वा भासान्त 
ज्ञान बे आवश्यक होने से उपस्थिति का ज्ञान भी बहता 
चाहिये । तव समान वलवत्व रूप से ज्ञाय मान का ज्ञाग 
भी होना चाहिये, परन्तु यह युक्त नही है, वयोति सामर्ति 


परिच्छेदः ] छष्डनोद्धारा (५२९ 


ज्ञायमानस्प ज्ञानमपीह बाच्यं तत्चायुक्रः समानवलोपस्थितिरेव 
प्रतिबनन्धिका न तु तद्धीर॒पि तत्सत्त्वे तद्विलम्बेन प्रतिबन्धवि- 
लम्पादर्शनादिति चेव्‌ | अत्राहुः येन ज्ञानेन हेत्वामासशरीरं 
निर्मायते तस्प ज्ञानमबश्य॑ं बाब्यं यथा व्यमिवारे मिश्चितसा- 
ध्यामाववदूगामित्वलकणे निरचयस्यापि ज्ञान वा सत्मतिपक्ष- 
स्पलेप्यूपस्यितेज्ञानमवश्यमेबे प्टव्यमित्ति हेत्वामासानां ज्ञाननि- 
यमन इत्यप्याहु: | 


ननु बाधों दोपो न तु बाधक वाधरव साध्यामाबप्रमेति 


वलोपस्थिति ही तो प्रनुमिति में प्रति बन्चक है। न तु, 
उपस्थिति का ज्ञान भी प्रतिबन्धक है। उपस्थिति के रहने 
पर उपस्थित विषयक ज्ञान के विलम्ब से प्रतिबन्ध में 
विलम्ब देखने मे नही झ्राता है । 


उत्तर-अत्राहुए जिस ज्ञान के द्वारा हेत्वाभास का शरीर 
निमित होता है। उसका ज्ञान होना श्रावश्यक है, जैसे 
निश्चित साध्याभावाधिकरण वृत्तित्व लक्षण व्यभिचार में 
निश्चय का ज्ञ।न ग्रावश्यक होता है उसो श्रकार से सत्मति- 
पक्ष स्थल में भी*उपस्थिति का ज्ञान आवश्यक है, हेत्वा- 
भास | ज्ञान के आवश्यकहोने से । 

प्रश्न-वाध है दोष, न कि बाधक दोष है । बाध नाम 


है साध्याभाव प्रकारक जो प्रमा जैसे वक्नचाभाववत्‌ हद 
विपयक मिश्चलय | इसलिये फल है दोप, न कि करण 


६३० ] दी विकासहितः प्रषम] 


फल दोगो न ठु करण तथा सत्मतिषत्ों विरुद्ध कण बे 
ठु बिरुद फल दोपश अत | एब साध्यामावप्रमाथा३ ओमाएय- 
ग्रहः प्रतिबन्धक इति तमैब सिद्धान्तोद्गार इति चेत्‌ ! मी 
केचित्‌ बाये प्राथम्यात्करणस्येब दोपत्व॑ पस्तुतस्त करणगी 
स्वफलीमबिष्यक्िरद्धावगरति बिना न दूषयितुमलमिति वश 
तदुपधानमबश्यं बाच्यं तथा च चरमोत्पन्‍नापि साम्यामावधीः 
बोधकस्प दूपकस्वे प्रथमोपस्थिता चोपजोव्या चेति पिवर्षितः 





दोप है । तथा सत्प्रतिपक्ष मे विरुद्ध जो करणा सो दीप 
होता है, और बाघ मे विरुद्ध जो फल सो भो दोप है । 
अत एवं साध्याभाव प्रकारक जो प्रमा तद्गत जो प्रामाय 
का ज्ञान उसी को प्रतिबन्धरकत्व होता है, ऐसा आपका ही 
सिद्धान्त है । 


उत्तर-यहां कोई कहते हैं--वाघ में प्रथमोपस्थितिरत 
होने से करण ही दोप है। वस्तु तस्तु स्वफल के 
करणा होता हुआ करण भी विरुद्ध हेत विषयक ज्ञान के 
विना अ्रनुमिति को दूषित करने में समर्थ नहीं हो सर्क्ती 
है। इसलिये फल जनकत्व करण को कहना प्रावश्यक है | 
ऐसा हुम्ना तब चरम मे उत्पन्न हाने वाली भी साध्याभाव 
प्रकारक प्रमा बाथक की दूपक होने में प्रथमोपर्यित 
तथा उपजीव्य है । इसलिये बिवक्षित विवेक से साध्याभ्ति 
प्रमा हो बाघ दोष है। इसी प्रकार से सत्परतिषदा मे 


[परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [५३१ 


जिवेकेन सैद बाघों दोष: तथा घ सत्मतिपत्ते विपरीत करण 
प्रतिवन्‍्धर्क तत्र फलोदयस्यासम्मवात्‌ बाधे तु विपरीत फलमेव 
प्रतिबन्‍्धकृमिति -क्वानयोः सद्ूूरसम्माबनापि एवं व्यव- 
स्थापिते एतत्प्रणालीमजञानानं प्रति विरोधित्रोधकान्येत्युपलत्त- 
णव्रिधयोक्नमिति सर्व” सुस्थम्‌ | यत्त, 6 अप्यनुमाने सत्मति- 
पह्िते सत्ती जाती इति गुहुमतमवेत्य स्वव्याथातकर्व॑त्वन्मते 


न सदुत्ते सत्मतिपचेठतित्याप्त॑ तथाहि. स्थापनाहे- 
रद 22 20 260९2 3 28:42 


विपरीत जो करण है वही प्रतिबन्धक है और दोप है। 
क्योकि सत्प्रतिपक्ष में श्रनुमिति रूप फल की उत्तत्ति 
नही होती है। बाधस्थल में तो विपरीत जों फल है 
वहो प्रतिबन्धक होता है । इस स्थिति में बाघ 
प्रतिपक्ष में साकय॑ की सम्भावना भी नही होती है। 
इसलिये यथोक्त रूप से व्यवस्था होने से इस प्रणाली को 
न जानने वाले व्यक्ति के प्रति विरोधि वोधकान्य पद का 
उपलक्षरा रूप से लक्षण में कथन किया गया है । जिस 
किसी ने कहा है कि दोनों अनुमान जब सत्प्रतिपक्षित होते 
हैं तब जाति रूप हो जाते है. इस प्रवार से गुरु मत को 
जान (प्राप्त) करके स्व व्यप्धातकत्व जाति है । झापके 
मत से सदुत्तर नही है, तो यह जातिलक्षण सत्प्रतिपश्ष में 
श्रतिब्याप्त होता है, भ्र्थात्‌ मत्प्रतिपक्ष में स्व व्याघातकत्व 
वा प्रसदुत्तरत्व रूप जञातित्व हो जाता है । तयाहि स्थापना 


घर | दौषिकासहितः [अबना 


तुरसाधकः समवलग्रतिपत्तप्रतिहतत्थादितिवत्‌ सत्पतिष्षर्त 
अनेनेष हतुना स्वस्पाप्यसाधकरत्वं साधयितु चमपुमपीरि 
सत्मतिपक्षत्वाविशेषादिति खणडनं । तन्‍न | अबोधाद्‌ जाती 
हि साधम्यमात्र' बल तथ स्थापनाजात्यो. समानमेवेति जाति” 
बाद्याशय । समीकरणाभिसन्धिनैच जात्युत्यानाव्‌ ्वप्रवोगर्स 
बलवत्त्वामिमाने व समीकरणामिसन्धिना तदुत्यानमेव मे 
स्यात्‌ू तथा थ॑ जातिवत्ध्यापनापि स्वसाध्य॑ साध 





हेतु असाधक है समान बल वाला है प्रतिपक्ष से प्रतिहं 
होने से इसके समान सत्प्रतिपक्षत्वमी इसी हैतु से 
( समबल प्रतिपक्ष हतत्व हेतु से ) स्व में भी प्रताप 
कत्व के साधन करने में समथ होगा । व्ोकि दोनो में 
सत्प्रतिपक्षत्व समान रूप होने से, ऐसा खण्डनग्रन्थ है 


उत्तर-त न, सो ठीक नहीं है। अ्रबोधातु, झापकी 
यथार्थ ज्ञान नही है, तथाहि जाति दोप में साधम्यें मात्र वीं 
रहता है, एताहश बलस्यापनानुमान में तथा जाति मे समार्त 
हो है, ऐसा जाति वादी का आशय है, समानता के अभिव्राय 
से ही जाति दोप का उत्थान किया गया है। यदि 
प्रयोग मे बलवत्व का अमिमान रहे तब तो समावता # 
अभिभ्नाय से स्व प्रयोग का उत्थान ही नही होगा । तव तो 
जाति दोष के समान स्थापनानू मान भी स्व साध्य वी 
गधन करेगा श्रौर जाति साध्य के विपरीत सापृस्व॒त्विः 


बरिच्छेद: ] खण्डनोदएरा (५१३ 


तथा. साधम्यान्तत्मपि.. जञातिसाध्यविपरीत.. साधयेत्‌ 
साधम्यत्वेन तस्पापि स्थापनाजात्युमयतुल्यत्वात्‌ तस्माव्रया 
जातिवादी समवलयामुमानप्रतिहतल्वेन स्थापनाया असाधक्ता 
मन्यते स्थापयति च तथा तत एवाबिशेषाद्‌ स्वानुमानस्पापि 
तथा मन्येत साधयेच्चेति भवति जातेः स्वव्याघातकत्व॑ं सत्प्रति- 
पद्चो तु मेवे न हि. तत्रोच्चारयिता स्थापको वा द्यो- समग्र 
लत्व॑ मन्यते किन्तु स्वानुमानस्य पलबत्यमपरम्य दे बिशेषा- 


का भी साधन करेगा, क्योकि साधर्म्यंत्व रूप से साधर्म्यान्तर 
भी स्थापमान तथा जाति उभय के तुल्य है । तस्माव जिस 
तरह जातिवादी समवलान्‌ मानप्रतिहतत्व॒ हैतु मे 
स्थापनान्‌ मान को असाधक मानता है तथा स्वयं ताहेश 
रूप से स्थापना भी करता है। तथा उसी तरह से ताइश 
समानता को लेकर के स्वकीय श्रन,मान को भी 
मानता है तथा साधन भो करता है। इसलिये जाति दोष 
को स्व व्याघातकत्व होता है। सत्पतिषक्ष में तो ऐसा 
नहीं है क्योकि उच्चारयिता झयवा स्थापक दोनो अन्‌ - 
मान में समवसतत्व नहीं मानते हैं किन्तु स्वकीय श्रन मान 
में मानते हैं। दूसरे को पन,मान में विशेषा- 
देन दशा में शाभिमानिक बल के अम मात्र को जातता 
है । ऐसा होने के बाद परवोयान्‌ मान में स्यक्रीय बलवत्‌ 
हेतु से प्रतिबद्ध होने फे कारण से प्रसाघवता को मिद्ध 





५३४] दीपिकास हित: [प्रथमः 


दर्शनदशार्या बलभ्रधमात्रमिति हि तस्यामिमानात्‌ “तथा पे 
परानुमानस्यासाथकतामयं बलवत्प्रतिबन्धत्वेन साधयति १ 8 
स्वानुमानस्य तथा साधयितु क्षमते तेन परानुमानस्थ बलवत्तो- 
नज्जीकार ण स्वानुमानस्प बलबत्मतिबन्धल्वानम्थुपगमात्‌ किये 
बलवत्त्यामिमतमपरानुमान अतिवन्धर्क मन्यते तेन वे रूपेश 
न परस्पासाधकर्ता साधयति मदनुमान बलव्वेनावगर्त किस्त 
बलवन्न भवतीति तेनानमींकारात्‌ तशा प्र बलयत्थतिपन्धलर् 
परस्यासाधकर्ता साधवति न तु स्वस्यापि तेन रूपेणेति ने 
सत्मतिपत्तः स्वव्याघातक इति । ननु सत्प्रतिपक्षत्थेनासाधकता 





करते है। न कि स्वान्‌ मान में झसाधकता का साधते 
करने में समर्थ होता । परान मान को बल्वाचू तथा स्वकों* 
यान्‌ मान में बलवान हेतु से प्रति बद्ध को नहीं मानता है| 
किन्तु बलबत्वेव अ्भिमत अपर झनमान को प्रतिबन्धर्क 
मानता है। ताहश रूप से फ्रानमान में असाधकता की 
सिद्ध नहीं करता हैं । मदीयानुमान वलवलेत 
उसको अ्रवंगत है किस्तु बलवान नहीं है. ऐंवा 
स्वीकार नहीं किया। ऐसा होने से बलावाद हैंई 
से भ्रतिबद्ध होने के कारण परकीयान्‌ मान में श्रसाधकता 
को सिद्ध करता है, नतु स्वान्‌ मान में तेन रूपेणा असाधकर्ता 
को सिद्ध करता है । इसलिये सत्प्रतिपक्ष दोप स्वव्यापातक 
गहीं होता है । 


पर्च्छेद ] झब्डनोंदारा! (५१३५ 


साधनन्तस्येव हेतुदोपत्वाचच ढयो समानमेवेति चेद्‌ । 
सत्यम्‌ । एकेन हथपरानुमानस्यासावकृता साध्यतेी साथ 
पलवत्प्रतियन्धत्वलच्षणेन सत्प्रतिपचत्मेन न॒तु स्वस्यापि तथा 
साधयितु शबनोति बलबत्मतिन्‍्वत्वलणखस्य हेतो म्वयमेवा- 
नभ्युपगमात्‌ | ननु तथापि स्थेयादि सत्प्रतिपच्ितत्वेन इयोरप्य- 
साध्ता साधयितु. शन्कोस्पेयेति मवत्वेव सल्तिपचत्प॑ 
व्याधातकमिति चेत्‌ | सत्यम्‌ । तथापि सत्मतिपक्षयिता य6- 
लबस्मतिबन्धत्वमाद्रियते तन्‍नोमयसाधारणत्वेन मन्‍्यत ड्ति 





प्रश्त-सत्प्रतिपक्षत्वेत जो अ्साधकता का साधन है, 
उसो का हेतु दापत्व है। यह जो हतु दोपत्व है सो तो 
दोना हतु मे समान हो है । 

उत्तर-सत्य, ठोक है एुग देतु से श्रपरानुमान मे 
असाधकत्व वा साधन किया जाता है | वह जो श्रमायकता 
है सो बनवद्‌ प्रतिबन्धवत्व वक्षरा जो सत्प्रतिपक्षयर उसके 
द्वारा होती है । स्वकोय हेतू म॑ एताइथ ग्रमाधवता वी 
प्िद्धि नही वी जा सवती, वलवत्मतिवन्धवत्व स्व हेतु मे 
स्वीकार नही किया है । 

प्रशन-मध्यस्य व्यक्ति (स्वेयादि) दोना हेतु में सत्मति- 
पद्ितत्व रूप से प्रध्ाधवता वा साधन कर सकता है। 
इसलिये सत्प्रतिपद्षत्व भी व्याघातक है । 

उत्तर-सत्मतिपष्ठ दोष देने वालां जो बलवत्‌ प्रति- 


५३६ ] दीपिकासहितः [अपयः 


स्वाशयानुसारेण सदुत्तयन्न तेन व्याहन्यते जातिवाद 
तथेतिबिशेषः अब एवं सत्मरतिपक्ष: सदुत्तरं जातिर॒स[ुत्तरमिति 
सर्वेतन्त्रसिद्धान्तः | एतड्विहद्रार्थ मिवायों तु गुहरपि लघुरेवेति 
एबमपि रत्नप्रकाशतदुब्ोधावपि नेयाबितिसंक्षेपः । निरालर्मः 
नाधनुमानमपि व्याप्त्यादिपुरस्कारप्रयुक्ः सदुत्तरमेव तद३(” 
स्कारभ्रयुक्त तु जातिरिति विवेकः । 


अथ वाधो निरूप्यते 
तत्रः ठावत्साध्यामावप्रमा बाघः प्रमितामावप्रतियोरि- 


बन्धकता का आदर करता है सो उभय साधारणत्वेत नहीं 
मानता हे। अपने अभिप्राय के अनुसार से सव उर्तर 
करता हुआ उससे व्याहत नहों होता है, जातिवादिं तो 
व्याहृत होता है म्रत एव सत्प्रतिपक्ष सदुत्तर है प्रोर जाति 
असदुत्तर है ऐसा सभो दशशनानुमत है । इसके विरुद्ध कर्यी 
करने वाले गुरु भी लघु ही है। रत्न प्रकाशादि मत 
भी इसी प्रकार संगत करना चाहिये | निरालम्बनारदि 
भ्रनुमान भी व्याप्त्यादि प्रयुक्त हो तब तो वह भो स्तर 
हैं भ्रौर यदि व्याप्त्यादि रहित ड़ो तो वह जाति रूप है | 
अब बाध का निरूपण करते हें 

अथ सत्प्रतिपक्ष के निर्वेचन के पग्रनस्तर बाघ मी 
निहूपण करते हैं। बाधादिक हेत्यामाम का खण्डवर्कार 
* बाघ स्वरूप को श्रनवस्थितप्राय उन्पत ग्रस्व कहा हैं। 


परिच्छेद* ] खण्डनों द्वार: [६३७ 


साध्यको बाधित. यद्यप्यकेवलान्वयिनः सर्व॑स्येव साध्यामाव- 





अतः यहा उद्धार कर्ता कहते है कि बाघ में जो बाधत्व है 
उसका दिग्दशन कराया जाता है। तन निर्वेचचन असंग मे 
साध्याभाव प्रकारक जो प्रमा उसको बाध कहते है (जैसे 
वक्तिमान कूद यहा हद वह्नथ्य भाव वाला है, साध्याभाव 
बह्लेयभाव तत्प्रकारक वह्नच्रभाव है भप्रकार जिसमे ऐसी 
जो प्रमा, वह्नयभाववान्‌ हद इत्याकारक जो अमा 
उसो का नाम है बाध। बाघ निश्चय रहने से वह्निमान्‌ 
'हृद इस अनुमिति का प्रनिवन्ध हो जाता है ।) तथा प्रमित 
प्रमा विषयोभुत जो साध्याभाव, उसका प्रतियोगी जो 
साध्य, तत्सम्बन्धी जो हेतु सो बाधित कहलाता है । यद्यपि 
अकेवलान्वयो सभी हेतुओ की साध्याभाव प्रमा हो सकती 
है, इसलिये व्यतिरेकी साध्यक वह्लादि साध्यक सकल हेतु 
मे बाध का लक्षश जाने से सद्ध तु मे अति व्याप्ति होती 
है, तथापि बाध लक्षण घटक जो साध्याभाव प्रमा है सो 
पक्ष में विवक्षित है अर्थात्‌ पक्ष में जो साध्याभाव प्रमा 
उसका नाम बाधक होता है । विश्वनाथ भट्टाचार्य ने भी 
कहा है और युक्ति सिद्ध भी यही है, वाध्य वाधक भाव 
अधिकररण को अन्तर्भाव करके ही “-होता+है ! वह्वनिवाला 
जल है इस बुद्धि के प्रति वह्नभमाव वाला जल है 
यही प्रति वन्धक होता है। न छु वह्तलचभाव वाला 
भझुतल है. इत्याफारक् निश्चय वक्लिवाला जल है 


५३८ | दीपिकासहिंतः [हषमा 


प्रमा' सम्मवतीति व्यतिरेकिसाध्यकाशेपसद्र तुव्याप्िः तथापि 
पत्ते सा विवद्िता बाधे घ पक्षतास्तीत्युक्व' तेन पक्ते साथा 
सावप्रमा बाधः न च कपिसंयोगसाध्यके सद्भतावतिव्याति 
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यह परतिबन्धक होता है। नवु वह्तबरभाव वरल्ीं 
भूतल है इत्याकारक निश्चय वह्लिवाला जल है, मं 
बुद्धि का वाण्क होता है । समान विषय मे ही विशिष्ट 
बुद्धि तथा बाध निश्चय की विरोधिता सर्वा डुमत है। 
बाघ स्थल मे पक्षता रहती है, ऐसा कहा गया है । अर्थर्व 
यदि सशय पक्षता है तब जल वह्लिमान है वा नहीं [ यह 
सन्देह ही पक्षता है। यदि सिषाधमिषा पक्षता है तो भी 
वक्षि की इच्छा रूप पक्षता रहती है, इसलिये पक्ष मे 
पक्षत्वेन श्रभिमत अधिकरण मे जो साध्याभाव प्रकार्स 
प्रमा उसका नाम है बाघ | यहा प्रमा शब्द का प्र्य 
निश्चयात्मक ज्ञान | श्रत्यथा प्रमात्वेत प्रतिबत्यक्रता मे 
गौरव होता है । 
प्रश्न-कपि सयोग साध्यक एतदूव॒क्षत्व रूप स् 9 ' 

बाघ लक्षण की श्तिव्याप्ति होती है, अर्थात्‌ पक्ष में साथी 
भाव प्रमा को बाघ कहते है तो वृक्ष में शाखावच्छेदेंग 
कवि सयोग के रहने पर भी मूलावच्छेदेन उसी वृक्ष 
झधिकरण में कपिसयोगाभाव रूप साध्याभाव के 

पक्ष भे साध्याभाव प्रभा रहतो है तो श्रलक्ष्य में लक्षण 
जाने से श्रतिव्याप्ति होगी । बृक्ष मे कपि सयोग के रहने 


परिस्छेदः ] छण्डनोद्वार? (५३६ 


प्रतियोगिव्यघिकरणेति साध्यामावविशेषणात्‌ । नहु साध्या- 
माषप्रमा भृद्दीतप्रामाएया वा असिविष्नीयाद गहीतप्रामाएया 
वा । नाद्या तस्या -बुद्धयन्तरमात्रविनाश्यस्वेन 
तावन्त॑ कालमनवस्थितेः | नापरः तस्था: संशयोप- 
स्थितिसाध्या मावधीवद्धिकबलत्वानवगमेन प्रतिबन्धकत्वायों- 








पर भी मूलावच्छेदेन कपिसंयोगाभाव की प्रमा ही है । 

उत्तर-प्रतियोगो व्यधिकरण, यह साध्योभाव का 
विशेषण साध्याभाव को दिया जाता है, अर्थात्‌ साध्या- 
भाव में प्रतियोगी व्यधिकरण जो साध्याभाव प्रमा, उसको 
कपिसंयोगी मे वाध्य कहते है। साध्यभाव प्रमातों है. 
परन्तु वह प्रतियोगी समानाधिकरणा है प्रतियोगी व्यधि- 
करणी नही है । इसलिये अव्याप्यवृत्ति साध्यक सढ्े तु में 
श्रतिव्याष्ति नही- होती है । 

प्रश्न-यह जो साध्याभाव प्रमा है सो ग्रहीति प्रामाण्य 
होकर के झ्नुमितिकी प्रतिबन्धक होती है भ्रथवा अग्रहीत 
प्रामाण्य होकर के अ्नुमिति की श्रतिबन्धक होतो है । 

इसमें प्रथम पक्ष ठीक नही है क्योकि वह श्रमा बुध्य- 
न्तर मात्र से विनष्ट होने वाली ताइश पश्रमा तावत्काल 
पर्यन्त स्थिर मही रह सकती है । नया द्वितीय पक्ष ठीक 
है, क्योकि नही है ग़ृहीत प्रामाण्य जिसमें ऐसी जो कोई है सो 
प्रतिबन्धक मही हो सकती है, जेसे संशयोपस्थित साध्याभाव 
ज्ञान-भी तरह अधिक बलवत्व का अनवगम प्र्थात्‌ झन्नाने 


५४० ] दी पवासहितः [अपमः 


गात्‌। साध्यामाबधियः प्रामाए्यग्रह प्रतिधन्धक इति चेत्‌ | 
न तहिं बाधो दोपः प्रामाएयस्य ततो मिन्नत्वात्‌ साध्यामावधिय 
प्रामाण्यग्रहानन्तरं पुनजीता साध्यामातधीः सा पथ विशेषद््री- 
नोदीच्यत्पेन शद्धानास्कन्दितेति सैबालुमितिश्रतिबन्धिक 

चेतू सा हि दुहोयलिडवपरापशीदर्बाक्‌ पश्वादा हा ठदीयलिड्डपरामशौदवाक्‌ पश्चाद्दा -आध प्राः 





होते से । प्रर्थात्‌ जैसे सशयात्मक साध्याभाव शर्ब प्रति" 
बन्धक साध्यवत्ता ज्ञान मे नही होता है। इसी तरह बूढीता 
प्रामाण्यक साध्यामाव प्रमा भी साध्य्रवत्ता ज्ञान पे प्रति“ 
बन्धिका नही हो सकेगी । अधिक वलवत्व ज्ञॉ्न की प्रभार 
होने से । 

प्रश्न-तही कहो कि साध्याभाव विपग्रक जी शर्ते 
तम्निष्ठ जो प्रामाण्य ग्रह वही प्रतिबन्धक होगा । 

उत्तर-तब तो बाध दोष नहीं होगा, क्योकि प्रामाष्य 
तो उससे भिन्न है । 

प्रश्न-साध्याभाव ज्ञान का जो प्रामाप्यज्ञान तनन्तर 
पुन. जायमान जो साध्याभाव बुद्धि बह विशेष दर्शन 
उत्तरकालिक होने से शकाकान्त नही है इस लिये वह $ 
अनुमिति की प्रतिबन्धिका होगी । 

उत्तर-वह जो साध्याभाव घी है सो तृतीय लिंग पराः 
मे से पहिले होती है वा पश्चात होती है ? इसमें पथते पक्ष 
साले तय तो उस परामण्श से ही साध्याभाव की बुर्डि 
हो जञायगी, तब अदियमान होने के कारण वह बुर्द थे 


परिच्छेद: ] खब्पनाद्वार' [५४१ 


मर्शेनैव तहि सा ध्व॑सितेत्यसत्त्यान्न ्रतिवन्धुमीष्टे अन्त्ये कि 
तया लिड्डपरामशैस्य चरमफारणल्रेनानुमितिः स्पादेव सठाति- 
पक्षचदसायपि, प्रतिब्रध्वत इति चेव्‌ । तहि दृतीयलिह्लपराम- 
शंस्य व्याप्रिपक्तथर्मतासम्पन्नद॒यग्राहिए/ समसमयतया मागशः 
प्रतिबध्यप्रतियन्धकमाबों युज्यते प्रझृते तु निष्परिषन्थिना 
तृतीयलिड्ञपरामशेनादाबतुमिती जनितार्या वाधेष नोदेष्यति 
अन्नमित्यैध अतिबन्धात्‌ । उदितावाधनालुमिर्ति प्रतिष्णीयात्‌ । 


मिति का प्रतिबन्ध करने मे समर्थ कैसे होगी ? यदि भ्रन्तिम 
पक्ष अर्थात्‌ परामश के अनन्तर मे होती है तो वह॒साध्या- 
भाव बुद्धि क्या कर सकेगी ? क्योकि तृतीयलिंग “परामर्श 
अनुमिति का चरम कारण है ता उस चरम कारण के रहने 
से अनुमिति अवश्य मेव उत्पन्न हो जायगी, तब साध्याभाव 
प्रमा निरर्थंक हो जातो है । 


प्रशन-जिस प्रकार से सत्प्रतिपक्ष अनुमिति का प्रति- 
बन्धक होता है उसो तरह साध्याभाव ज्ञानहूप बाघ भी 
अनुमिति का प्रतिबन्धक होगा । 





उत्तर-तब तो व्याप्ति पक्षष्मेताहइयका ग्राहक जो 
तृतोर्यलिग परामर्श सो समान समय वाला होने से भागरूप 
से प्रतिवध्य प्रतिबन्ध 6 भाव ही युक्त होगा । प्रकृत में तो 
प्रतिबन्धक रहित परामर्श से प्रथमतः भनुमिति उत्पन्न हो 
जायगी । तब साध्यभाव ज्ञानात्मक बाव की उत्पत्ति नही 


प४२ ] दीपिकासहितः [पपम 


तदुक' गृहीत्वारथ' गतारचौराः कस्तानाच्टेचू,म्तीति। # 
प्राशुलन्नैव वाघादूइरविप्रक्ृष्ण तृतीयलिडुपरामर्श' प्रति" 
त्स्पति यथा मिपाधयिषा पत्तों घटयतीति पेत्‌ । निरन्वय्े: 
स्तापि सा मतिरेतस्प व्यामोहः | श्रथ बाधेन हेतमति पर 





होगी बयोंकि अनुमिति से बाध का प्रतिबन्ध हो हक ते! 
जबध्वाध उत्पन्न हो लेगा तभी वह वाध अनुमति की रोकेंगा 
नतु उत्पत्ति केपूबे वा विनाश के अनन्तर प्रतिबन्धक 
सकेगा । तदुक्तमू, ऐसा कहा है कि घनलुटकरके जैव चोर 
भाग गये तब उन चोरो को कौन मार सकेगा * भरत 
इसी अकार परामर्श रूप करण से जब प्रनुमिति हो जाये 
तब उसको रोक कौन सकेगा । प्रत्युत्‌ उत्पस्त श्रनुमि्ति से 
बाघ ही बद्ध हो जायग्रा । मु 

प्रश्न-प्रथमोत्पन्न श्रदूर विप्रकृष्द अर्थात समीपवर्त 
जो वाध, उससे तृतीय लिंग परामर्श का ही प्रतिरोध होगा, 
जैसे समीपस्थ सिपाधयिपा पक्षता बनतो है । (यहा है 
दार्प्टन्तिक भे इतना भेद है कि दृष्टान्त में समीप, 
सिपाधयिपा से पक्षता का सम्पादन होता है और दा्टीः 
न्तिक मे समीपस्थ बाघक से तृतीयलिंग परामर्शका प्रतिरों 
होता है । समीपस्थ से भी कार्य होता है, मात इतने # ् 
में समानता प्रदर्शन है । 

उत्तर-निरन्वय बिनप्ट भी बाध ज्ञान वाधक होगा, 
इनका महान व्यामोह है + 


परिच्छेद; ] घष्डनोद्धार [५४३ 


व्यभिषारों निर्वाह्मत इति तदुबारैय बाघों विरोधीति तह्दि 
क्लुपृत्याइधमियार एवं दोपः स्पाव्‌ हेल्वसत्त्ये त्वसिद्धिरिति 
नोमयथापि बाघः । तदुक़' बराघायामपत्षधर्मों हेतुरनेकान्तिको 
देति । अथ पत्ते हेतोः साध्यामावत्द्गामितासन्देहो न दोपाय 
अनुभानमात्रोच्छेदापत्त: किन्तु तन्रिश्वप!ः न थे साध्यामाव- 


पूर्वपक्ष-बाघ दो द्वारा हेत्वप्रिकरण पक्ष में व्यभि- 
चारका उत्थान होता है, तदनन्तर व्यभिचार द्वारा ही बाध 
विरोधी होता है | तब तों ऐश्वा निश्चित होने से व्यभिचार 
को ही दोप कहा जाय | झौर यदि पक्ष में हेतु न हो तब 
तो स्वरूप सिद्धि को हो दोप मान लिया जाय । उम्यथापि 
वाध में दोपत्व नही होता है। अर्थात्‌ बाध स्थल में पक्ष में 
हेतु रहता है ग्रथवा नही ? यदि रहता है तो साध्यभाववत्‌ 
पक्ष मे हेतु की वृत्तिता होने से व्य भचार होता हैं उसी से 
प्रतिवन्‍्धकता होगो, वाध को अतिरिक्त मानने की क्‍या 
आवश्यकता है ? यदि पक्ष में हेतु नही रहता है तब भी 
स्वरूप सिद्धि से ही निर्वाह हो जाता है, फिर वाध को 
अतिरिक्त दोप क्यो माना जाय ? तदुक्तम ऐसा कहा है कि 
वाध स्थल मे हेतु अपक्ष धर्म है अर्थात्‌ पक्ष में हेतु नही 
रहता है अ्रथवा हेतु अ्नैकान्तिक है । लघुपूव॑ पक्ष-पक्षात्मक 
सध्याभावाधिकरगणण मे हेतु की वृत्तिता सदेह है, वह दोपाधा 
यक नही है । यदि पक्ष मे तथाविघ संदेह भी दोषाधायक 
होगा तब तो प्राय: सदनुमान का उच्छेद ही हो जायगा । 





ध्ड४ ] दीविकासद्दितः अ[अबगा 


प्रमायाः प्रामाएयनिश्वयादेव तथा वे शह्दीतप्रामाण्या साध्या- 
साधम्रमा पक्षे व्यमिचारनिश्वपमप्यापादयन्ती स्वतो दीप 
प्रथम्पयादावश्यकस्थादुप्डीव्पस्वात्खतो दूषकल्वाब्चेति | व 
कलुप्तत्वादृव्यगिचारो दोपोस्तु दूपणचमल्वेसति प्रयम्पादा 
विवादसीमा । अन्न च व्यिषारव्याप्यत्यासिद्ययोः । सकी 
यथा गोयल पी इक ना स्वतो दूषणत्तमस्तत्र व्यमियारों दोष” 





क्योकि व्ति सन्देहाधिकररा में धूम की बृत्तिता रहने से | 
किन्तु निश्चित साध्याभावाधिक रख मे हेतु की वृत्तिता अं 

बन्धक है । और साध्याभाव प्रमा के प्रामाण्य निश्चय- मात्र 
से दोषाधायकत्व है। ऐसा हुम्ना तब यूह्दीत है प्रा 
जिस मे, ऐसी जो साध्याभाव 'प्रमा, सो पक्ष में ब्यभिर्ना्े 
निश्चय को आपादन करती हुई स्वत एव साध्याभाव मी 
दोष है । प्रथमोपस्यित श्रावश्यक होने तथा व्यभिचार की 
उपजीब्य होने से | ऐसा हुआ तब निर्णीत होने से ब्यभित्री 
दोष हो, दूपर्ा समर्थ होकर प्रथमोपस्थित होते से | सप्ग 
बाध दोप हो । बस इतने ही तक विवाद की सीमा है ! 


, लघु उत्तर-यहों प्रकृत स्थल में व्यभिचार और 

त्वासिद्धि का सकर होने से जिस प्रकार से उत्त स्थर्ल 
प्रथमोपस्थित होने से तथा स्वत एव दूपण में समर्थ होने 
व्यभिचार दोप है, उसो प्रकार से प्रकृत 'में बात दोष है 

जया अभिप्राय होता है। ऐसा भले दी" ॥ 


परिच्छेद: ] खब्दनादारः [५४५ 


विवादसीमा अत्र ये व्यभिचार व्याप्यल्वासिद्रयोः संकरे यथा 
प्रथमोपस्थितः स्वतः दषणतमस्तत्र व्ममिचारों दोपस्तयात्र 
बाघ इति स्वदचनाथः अस्तु तावदेवं तयापि.व्यभियारात्र 
बाघ! पृथक असड्लीर्णा माबादिति । अत्राहुः । प्रथमे क्ञणे घटे 
पृथ्यीत्वसम्बन्धः जातेः सम्बन्धश्वेति बेशेपिफबचनाद दिीये 
च चरण तत्र गन्योदयः तस्प घटत्वातू | अत एबाहु!। चराम- 


तथापि व्यभिचार से प्रथक्‌ बाघ दोप नहीं है । असकीरं 
का भ्रभाव होने से । 


समाधान-अत्राहु रिति प्रथम क्षण में घट में पृथिवीत्व 
जाति का सबनन्‍्ध होता है, श्रर्थात्‌ घट की जब उत्पत्ति 
होती है उसी क्षण मे ,जाति का सम्बन्ध भी होता है। 
उत्पन्न होता है जाति का सम्बन्ध होता है ऐसा वेशेषिक 
का वचन है। और द्वितीय क्षणावच्छेदेन तत्र उस घट मे 
गन्धकी उत्पत्ति होती है क्योकि जिस लिये उसमें घटत्व 
रहता है अर्थात्‌ घटपाथिव द्रव्य है। भ्तएवं कहा है 
'क्षणमगुणोभाव इति” अर्थात्‌ निगुंस निष्किय होकर के 
द्रव्य उत्पन्न होता है तथा क्षण पर्यन्त नियुं ण निष्क्रिय 
रहता है तदनन्तर ट्वितीयादि क्षणावच्छेदेन उसमे ग्रणादिक 
की उत्पत्ति होती है (दृव्य निर्गुण उत्पन्न होता है, क्षण- 
पर्यन्त निम्यण रहता है, इस नियम को स्वीकार करने में 
राजाज्ञा नही है किन्तु युक्ति प्रमाण है, तथाहि जिस क्षण 


४६ ] दीपिकासहितः [जम 
गुणों माव इति तथा च प्रथमे चणे एथिवीत्वेन घटे यदुगन्‍्थार्ड 
मान तत्तावक्ष सम्मवति तत्र तदा गन्बासत्त्वात्‌ नाप्यसत 
_अ्यिवारायमाबा्‌ अथ कत्र गन्पसन्‍्ध पर अथ तत्र गन्धसम्यन्ध एबालुमीयते से 

नल 








मे घट उत्पन्न होता है यदि उसो क्षय मे उसमे गल्यार्दिर्क 
भी उत्पन्न हो तब तो समकालिक उस ग्रुश के ५ 
समकालिक घट द्रव्य समवायोकारण नही बनेगा, क्योकि 
अव्यवहित पूर्ववर्ती जो होता है सो ही कारण होता है 
तथा ग्रव्यवहित पश्चाहर्ती जो होता है सो कार्य होता है । 
समकालिका में कार्ये कारण भाव नहीं ,होता है । 
सब्येतर विषासा में | ग्रतः घटीय यंघादिक गुणा के प्रति वर्टे 
की समवायिकारणता की सिद्धि हो, इसके लिये “नियुरए 
मिष्किय च॒ द्रव्यमुत्पद्यते क्षण निमगुण निष्किस च॑ तिष्ठ्ति 
इस नियम को माना जाता हैं) ऐसा हुझ्ना तव प्रथम 

में पृथिदी हेतु से घट रूप पक्ष में जो गन्धका श्र्ड , 
होता है “ग्रा्यक्षणावच्छिन्नो चघटो गन्ववान्‌ पृथीबीत्वार् 
उत्पत्ति क्षणावच्छिन्मघट गन्ध वाला है पूथिवीत्ववान्‌ 

से | यह जो गन्ध का अनुमान होता है सोतो नहीं ही 
सकता है | क्योकि तब घट में सदा उत्पत्तिक्षरावच्चेदिग 
गन्धवा झभाव हैं। नही कहो कि ताइश स्थल मे 

हो नहीं सो भी नहीं है, द्वितीयादि घरावच्छेदेत गर 
रहने से पृथियोत्व तथा गनन्‍्ध मे व्यमिचारादिक दोप नही 


रिच्छेद, ] सखण्डनोद्धारः [५४७ 
समवायलक्षण॒स्तत्रस्पेव गन्धयोग्यता बा सापि तत्रास्तीति 
च्ः ७ ६0. 

मेबमू । यदि तत्राथयस्वातन्त्रवात्करिचद्‌ गन्धमनुमिनोति तदा 


नि 





। प्र्थात यत्र यत्र प्थिवीत्व॑ तत्र॒गन्ध यह व्याप्ति होती 
है, व्यभिचारादिक दोप नही हैं। अब यदि बाघ दोप न 
माना जाय तब ताहश अनुमिति के अनुत्पाद में अर्थात्‌ 
ताहशानमिति वन्व के कौन होगा ? गन्ध व्याप्य पृथिवीत्व 
वाला आद्य कालिक घट है, इस परामर्श को सर्वाश में 
शुद्धता है | ग्रतः इस अनुमिति की प्रतिबन्धकता बाध मात्र 
में हैं, अत: एक वाध्य दोप व्यभिचार स्वरूपासिद्धि में 
भ्रन्तगंत न-होकर के प्रथगेव हेत्वाभास होता हैं श्रामास- 
लक्षणोपपन्न होने से । 


प्रश्न-उत्पत्ति क्षण विशिष्ट घट गंघ वाला है पृथिवी- 
त्ववान्‌ होने से । यहां गन्ध को घट में साध्य नहीं बनाता 
है, किन्तु गन्ध का जो सम्बन्ध समवाय है उसी को साध्य 
बनाता हूं । ताहस घट गन्ध सम्बन्ध वान्‌ है. पृथिवीत्ववान 
होने से। यही अनुमिति का आकार है । प्रथवां गन्ध 
योग्यता को साध्य बनाता हू, यह जो गन का सम्बन्ध है 
तथा गन्ध की योग्यता है सो घट में विद्यमान है । तब तो 
यह सद्ध तु है, इसमें दोष का ग्रन्वेपण करना ही व्यय है । 

उत्तर-सब व्यक्तियों का भ्रभिष्राय भिन्‍न भिन्‍मन होता 
है, तो यदि कोई व्यक्ति अपने प्रामय के झनुझूल उत्पत्ति 


प्ड्८ दौपिकासहितः / 90330 
कि बाच्यं बाधादन्‍्यत्‌ साध्यसंसगोमा|ववर्ति सद्घे तुव्य॑मिचर्ित 


एवं तेन गन्धप्रागमावावच्छिन्न घंटे तत्यूथिवीत्य॑ व्यमिवरिए 
मेवेति चेन्मेवम्‌ । साध्यवड्धिलसाध्यात्यन्तावाधवदगामिलेश 
3०220 कल स्टमलट 








कालिक घट में गल्थ का अनुमान करे तब उसे हवा मे 
बाध को छोडकर और दूसरा कोन सा दोष बताया थीं 
सकता है । अत बाध दोष एक अलग ही है । एव मूली" 
बच्छिन्न वृक्ष कपि सयोगी है, इस स्थल मे भी बाध व्य्ति 
रिक्त दोष की सम्भावना न होने से वाघ दोष का परी 
होना आवश्यक है । 


प्रश्व-साध्यप्रतियोगिकसम्बन्धाभावाधिकरण हि 
विद्यमान सद्धेतु भी तो व्यभिचारों ही कहां जाता है । 
इसलिये गन्धप्रागभावावछिन्तघटात्मक पक्ष में पृर्धि” 
वीत्व हेतु व्यभिचारी ही है ॥ 


उत्तर-साध्यवत्वावच्छिन्न प्रतियोगिताक पेदाधिकर्ं 
निरूषित वृत्तित्व श्रथवा साध्याभावाधिकरण ५ 
यृत्तित्व का नाम ही व्यभिचार होता है, एताहश व्यर्भियी 
रित्व गन्धसाध्यक स्थल में पृथिवीत्व को नही 
क्योकि घट जब गन्धवान्‌ है तब उसमे गर्पवार्क 
इत्याकारक भेद मही रह सकता है और साध्याभावे गर्ग 
भावाधिकरणता भी नही है, इसलिये पृथिवीत्व हें ब्यर्मिः 
चारी नही है । 


इर्स्छिद' ] खष्डनोदारा 5. कर 


था व्यमियारपदार्थस्वात्‌ अ्थमे चणे न गन्धोदयः सम्मबतीति 
तत्रापि गन्धात्यन्तामाव एवेति चेत्‌ | धिड.सूर्ख नहिं यत्र 
यद्वच्छेदेन यस्‍्य प्राममावस्तत्र तदबच्छेदेन तस्पात्यन्तामाव 
इति कोप्याह नापि सुज्यते प्रागमावस्प प्रतियोगिसादेश्यनिय- 
_भाव्‌ अत्यन्तामाबस्य तद्रौदेश्पनियमादिति कर्य वर्दि गन्ध-_ 

प्रइन-प्रथम क्षझावच्छेदेन घठ में तो गन्धोदय नहीं 
होता है, इसलिये आद्यक्षणावच्छेदेन गन्धाभाव घट मे है 
तब तो पृथिवोत्व व्यभिचरित ही है । 


उत्तर-घिग्‌ मूर्ख! जिस भ्रधिकरणश में यदवच्छेदेन 
जिसका प्रागभाव रहता है उस अ्धिकरण में तदबच्छेदेन 
उसका अत्यन्ताभाव भी रहता है, यह बात युत्ति युक्त भी 
नहो है क्योकि प्रागभाव प्रतियोगी के समान देश में रहता 
है, ऐसा नियम है। तथा अत्यन्ताभाव प्रतियोगी के समात 
देश मे नही रहता, अ्रपितु विभिन्‍न देश मे रहता है | म्रत्यन्ता- 
भाव को प्रतियोगितावच्छेदकावच्छिनन प्रतियोग्यधिता वे 
साय विरोध होता, ऐसा नियम होने से । 


प्रश्न-तब तो ग्रध प्रागभावावच्छिन्न घट गन्धवान 
है, इस बाबय में अ्रयोग्यता कंसी होगी ? क्योकि एक 
पदार्थ सगे का प्रपर पदार्थ निष्ठ श्रत्यन्ताभाव प्रतियो- 
गित्व रूप हो तो प्रयोगता है। सो तो प्रशत में नही है 
प्रत्युत यहा तो प्रथमक्षसावच्छिन्तन घट में तो गन्ब वा 


६५० ] दीपिकासहितः [प्रथम 


प्रागमावात्रच्छिन्रो घटो गन्धवानित्यत्र चावयेडयोस्यता एक 
पदार्थसंसमंस्थापरपदार्थनिष्ठात्यन्तामावप्रतियोगिले दि तो ता 
थ नात्र आयक्तणावच्छिन्ने घटे गन्धस्य प्रामुभावों न त्व॒त्यन्ता 
भाव इति | मैबम्‌। यत्र हि यन्‍न सम्मवति तन वध 
बाधश्वायोग्यता च तेन सन्धप्रागमाबाबच्छिन्ने घटे न सम्मः 
बत्तीति तत्र न तदुभयमविकलम्‌ अयन्तु विशेषी यः प्रायभावस्‍्तः 
प्त्तणमात्रम्‌ अत्यन्तामावस्थले यावेत्सत्वम्‌ अत्र द्वितीय 
स्फुटाबमासत्यात्तत्रेब तदुमयमुदाहत॑ प्राचीनेन तु प्रागमाव 
प्रामभाव है। गनन्‍्ध के अत्यन्ताभाव को तो आप नही 
मानते हो, तब अत्यन्ताभावप्रतियो ग्रित्व॒रूप प्रयोग्यती 
कंसे रही ? प्र्थात्‌ श्रयोग्यता नहों है। तव तो उक्त वॉर्ग 
के प्रमात्मक शाब्द बोघोत्वादक होते पर प्रामाशिकत्व हों 
जाना चाहिये । 


ना 


उत्तर-जो पदाये जिस क्षण मे जिस अधिकरण! में 
नही रहता है उस अधिकरण में उसका बाघ तथा श्रयों- 
ग्यता होती हैं । इसलिये गन्धप्रागभावावच्छिन पट * 
गन्ध नही होतो है। अत ताइश घट में गत्य का वध 
ओ्रौर प्रयोग्यता दौनो श्रविकल रूप से रहती है । पर मई 
विशेषता है कि प्रागभाव तो सक्षण मात्र है । ग्रत्यन्तामार्द 
ह्वल में यावत्‌सत्व रहता है। यहा दितीः- को प्रति 
भत्यन्ताभाव को स्फुटावभासी द्वोने से अत्यम्ताभावस्थल 


पिख्च्छिदः | छण्डनोदार' [५५१ 
दुर्पोष्वादिति योग्यतालचणे यदत्यन्तामाबग्रहर तत्सम्पाता- 
यातमन्यमतावलम्मनेन वेति । न व जत्या व्यवत्यात्षेपे प्रलये 
व्यमिवार इति यन्नैयाविकेक्त' वदेव॑ सरवि विहध्येत न हि 
व्यक्विध्येंसयद्गामितया जातेव्य॑क्किउपभिचारिता सम्मत्रतीति 
मसेबसू । तप्रत्यव्यभिचारिपदेनाव्यभिषारविरोधिनः कारत्स्न्पन 
_पम्वामाषम्य विधचित्यातु। हर नया विधच्चितत्वात्‌ । अन्यथा ताइश प्रथिवीत्व॑ 


ही बाघ और योग्यता उदाह्नत किया गया ! ग्र्थात्‌ प्राची- 
नाचार्यों ने किया, किन्तु प्रागभावस्थल मे ही तदुभयका 
कथन नही किया, दुर्वोध होने से । इसलिये योग्यता के 
लक्षण में जा अत्यन्ताभाव गहरा हे सो सम्पात से आया 
है अर्थात्‌ श्रम से आ गया है। ब्न्यमत के अवलम्वन से 
आ गया ह्ठै ॥ 


प्रश्न-जाति मे व्यक्ति का भ्रोक्षैप होता है अतः प्रलय 
में व्यभिचार होता है, ऐसा जो मैयायिको ने कहा हैं सी 
विरुद्ध दाता है । क्योकि व्यक्ति का ध्वसाधिकरण अ्रलय 
में जाति की वृत्तिता होने से व्यभिचारित्व सम्भवित 
नही है । 


उत्तर-तत्स्थल में व्यभिचारी परदे से अव्यभिचार 
विरोधी सपूर्ण हूप से सम्बन्ध का अभाव विवक्षित हैं, 
अन्यया ताहझ पृथिवीत्व के मध्य में भी गध का भनुमापक 
नहीं होगा, ऐसा कह दिया गया है। तस्मात्यूद्दीत हैं 


५५४२ ] दीविकासहित /420%0 


मध्येपि गन्ध॑ ने गमयेदित्यस्थोक्षप्रायत्वादिति साध्यामाबधियीं 
शद्दीतप्रामाएयाया! साध्यधीप्रतिवन्‍्धऊतया तदमावस्व॒तीय- 
लिड्डपरामशेनापेक्ष्यते _लिद्रपरामशेंनापेच्ष्यते वस्याअभ्युत्यानाच, सह नास्तीति | _ नास्‍्तीति | 


प्रामाष्य जिसमे, ऐसी जो साध्याभाव प्रमा, सो भर्ठेमिर्ति 
श्र्थात्‌ साध्यवत्ता ज्ञान की प्रतिबन्धिका है। इसलियें 
ताहश बाधाभाव वतीयलिंय परामर्श से अवैक्षिंत हींतीं 
है, साध्याभाव प्रमा के उत्थान से परामर्श उसके साथ नहीं 
होता है । 





इति पश्चिमाम्ताय-श्री रामातन्द-पीठ-श्रीशेषमठाधीश' 
जगदुगुरु श्रीरामानन्दाचार्य-योंगिरांज 
स्वामि श्रीरामप्रपन्‍्नाचाय॑ दर्शनकेशरीकृत 
खण्डनोद्धारदी पिवाया प्रमाणतदाभासोद्धा र- 
नामक; प्रथम; परिच्छेदः सपूर्ण: । 


परिच्छेद: ] झष्डनोंडारा [ ५५३ 


छञ्यय द्वितीयपरिच्लेदः आरम्यते# 
हेत्वाभासखण्डनानन्तर निग्रहस्थानलेन रुथवान अतिज्ञा- 
हान्यादीन्‌ खए्डयति तत्र स्वीक्ृतोकपरित्यागः प्रतिज्ञाहनिरि- 
च्पलक्षण॑मभटिति संवरणेतिव्याप्ते:। मं हि भरिति संगत 
पतितमपि निग्रहस्थानं निशद्वति क्रिल्व स्वीकृतेपि व्यर्थ 
स्रीकृत्यास्वीकारो हि त्याग इति स्वीकारस्य ₹ प्रागपदा्थीन्तर्गं- 


हेत्वाभास लक्षण का खण्डन करने के पश्चात्‌ “ए जप वसा का खपत करते के पश्चाद निम्ह 
स्थानत्व रूप से स्मृत्त श्रतिज्ञा हान्यादिक का खण्डन करते 
हैं । स्वीकृत जो उक्त कथित पदार्थ, उसका जो परित्याग, 
ही प्रतिज्ञा हानि का लक्षण है, सो ठीक नही है, वयो कि 
भटित्‌ संवरण मे अति व्याप्ति हो जाती है। भाटित 
सवृत श्रर्थात्‌ पतित निरस्त जो निपरह स्थात सो निमृहीत 
नही करता है । और भी देखिये प्रतिज्ञा हानि के लक्षण 
में स्वीकृत जो पद है सो निरर्थक है, क्योकि स्वीकार करके 
जो अस्वीकार करना उसी का नाम त्याग होता है । तो 
स्वीकार जो है सो तो त्याग पदार्थ के अन्तर्गत होने से 
त्याग से स्वोकार का ज्ञान होगा, पुनः स्वीकार पद प्रयोग 
में पुनरुक्ति दोप हो जाता है । 

उत्तर-प्रतिज्ञा हानि मे निग्नह स्थान का जो सामान्य 


लक्षण है उसका असुवर्तेम होने से भटिति संवरण में अति 
व्याप्ति का निराकरण हो जाता है । कभा में कारणोमूत 





पप४] दी पकासहिंतः [ छितीआ 


तत्वेन तत एवं आ्राप्त्या पौनरुकत्यात्‌ | निग्रहस्थानतामान्य- 
लत्षणानुदृत्या भंटिति संबरणातिव्याप्तिनिरासात्‌ न हि भटितिं 
संबृतं कथाकारणीभूतसम्पस्शानविरहनिग्रहस्य स्थानमुल्तापर्क 
मत्रति नापि स्थीकृतपढद पुनरुक्त' परिहदारमात्रस्येब स्यागपदीर्थ/ 
त्वात्‌ परोक्त दूपण परिहर तीत्यादेदंशनात नापि रूपान्तर ण म्बी- 
कृत्य रुपान्तेण  त्वागेतिब्याप्तिम्त्यागस्य प्रकाराकीयार्य 

स्पीकारप्रकार स्थैचो पस्थितत्वेनानदयात्‌ उपस्थितपरित्वों 
गीरचात आग्नेपीन्यायात्‌ | न चापसिद्धान्वेविन्यापिं: वर्ना 
_नेपएपिकोहमिल्यादिना सॉिह्ावरंस सवस्थेव नया 


जो सम्यग ज्ञान तद्विरह निम्रह का स्थान ऋटिति सब 
का उत्तेजक नही होता है । न वा स्वोकृत पद पुनहर्ती 
होता है, क्योकि परिहार मान को ही त्याग कहा जाता है। 
लोक में परोक्त दूपणका परिहार बरता है, ऐसा प्रयोग 
देखने मे श्राता है । न वा रूपान्तर से स्वीकार करके हपी: 
न्तर से त्याग मे अति व्याप्ति होती है । त्याग के प्रवार 
की झावाक्षा होने पर स्वीकार का जो प्रकार है वही 
उपस्थित होने से श्रन्वित होता है मयोकि उपस्थित मी 
छोडकर के अ्मुपस्थित का स्वोकार करने में गौरव होता 
है, आर्नेयादि न्याय से । 


प्रशन-यथोक्त लक्षग्ण वे अपसिद्धान्त मर प्रतिव्याहिं 
होती है क्योकि अपसिद्धान्त में भी में नैयासिक हूँ इत्यामिक 


परिच्छेदः ] छण्डनो द्वार! [ ५५५ 


स्थोक्षी पश्वाचदेकदेशत्यागे उक्तलक्ञणसत्त्वादिति वाच्यं स्वीकृत 
स्थ विशिष्योकृस्प संवरणावसरात्यये परित्यागः प्रतिज्ञाहानि- 
रिति लक्षणात्‌ । हच्तेव॑ संबरणावसरात्यये स्वीकृतपरित्याग 
इत्येबास्तु वावन्मात्रस्येब निग्राहकत्वात्‌ शेप व्यर्थमिति चेत । 
मेदं भोचः । विविज्ामिसन्धाना हि प्राज्यः तथाहि विग्नतिपत्तिर- 
प्रतिपत्तिश्व निग्रहस्थानमिति सड केपे पारमार्प' खत बिस्तर ठ॒ 
प्रतिज्ञाहानिरि त्यादि एव्मसाधनाइवबचनमदोपोक्धावनमिति प्रस- 
हूँ इत्यादि सक्षिप्त अक्षर सभी न्याय सिद्धान्त का कथन 
करके पश्चात्‌ एक देश का परित्याग करने पर प्रतिज्ञा 
हानि का लक्षण उसमें चला जाता है । 
उत्तर-सवरण का जो अवसर है उसको बीत जाने 
पर स्वोकृत तथा विशेष रूप से उक्त पदार्थ का जो परित्याग 
सो ही प्रतिज्ञा हानि का लक्षण है । 
प्रशन-तव तो सवरण का जो अवसर उसके अत्यय 
बाद स्वीकृत का परित्याग, इतना ही प्रतिज्ञाहामिं का 
लक्षण कहिये । एतावत्‌ मात्र अ्रश से ही निमुहीत हो 
जायगा । शेष जो पद है स्वीकृत तथा विशिष्योक्त सो 
निरथंक हे 
उत्तर-ऐसा मत कहो ! प्राचीनाचायों का अभिप्राय 
विलक्षण होता है | तथाहि सूतकार ने संक्षेप रूप में कहा है 
कि विप्रतिपत्ति अ्रप्रतिपत्ति यह निग्रह स्थान है और उसी संक्षेप 





९५६, दीपिकासहिता [ हितीय 


ज्यपयु दासाभ्यां सड हेपे पतुद्ं ति बौद्धा) बिस्तर तु पहुदशेति 
त एबाहु: । तथा चाम्ीषा यार्वान्‍्त रुपाणि निग्रहे सरमवग्त 
तेपा मध्ये केनवित्कानिवित्परियृहीतानि केनवित्कानिविदभि- 
आयस्वातन्त्रयाद सम्मचन्ति तु सबोण्येव रूपाणीति । भयन्त 
विशेषों यत्स्वाश्रितशास्थालुक' रूपं निग्रहत्तममपि पुरस्कृत्य 


कथित पदाथ का विस्तार रूपसे कथन किया गया है प्रति 
हानि प्रतिज्ञा सन्‍्यास इत्यादि रूप से | इसी तरह अ्साधत 
वचन स्वल मे अदोष का उद्भावन यहा प्रसज्य पयुं दास के 
द्वारा संसेक्ष मे चार प्रकार से है श्रौर उसी का विस्तार रूप में 
कथन करते पर चतुदश प्रकार होता है, ऐसा कहत है । 
ऐसा हुआ तब प्रतिज्ञाहान्यादि के निग्रह में जितने 0५ 
सम्भवित हूँ उन रूपो के बीच में से किसी ने किसी रूप 
का परिग्रह किया, किसी और ने किसी झौर रूप की 
परिग्रह किया, श्रपने अपने श्रभिप्राय के अनुकूल । परठु 
ये सभी रूप उसके सम्भवित है। इसमे यह विशेषता है 
कि स्वाश्रित जो शास्त्र उसमे श्रनुक्त जो रूप पश्र्थात्‌ प्रकार 
यह निग्रह मे समर्थ है । उस रूप को पुरस्कृत करके निर्गर्ह 
करता हुफ्ना प्रपसिद्धान्त को प्राप्त करता है। प्र्थात्‌ 
पदार्थ स्व शास्त्र के भ्रनुकूल स्व शास्त्रोक्त नहीं 
विन्तु निग्नह बरने में समर्थ है, यदि उस पदार्थ वा प्रयोग 
मरते वादों यो नियुहीत कया जाय, तब उस स्थल में 


'रिच्छेदः ] छण्डनोदार! [ ५५७ 


निगृहन्पसिद्धान्तमासादयतीति । हन्हैवं चौरापराधेन माएड- 
व्यनिग्रहः कुह में नादिसंतृअ्रतोस नेमंताआय न सद्धमेनानिशद्वतो 
बादिनोपसिद्धान्तः स्पादिति किमित्र क्रियाता दुर्लमा हि शास्त्र- 
परिपाटी सथाहि खाएडनिक त्वमेव चेदान्तमाश्रपमाणों बेदा- 
नामपि प्रामाएयमपजानानों व्याधातादष्यबिम्यत्‌ प्रमाणपयाव- 
रीणू सर्वे जह॒त्‌ तदनबतीण अल्लाद त॑ दधत्खाश्रितशासतरद्धाई- 
तया परं जीवरसीति । जम्वेकस्प परित्यागपरिग्रही विरुद्वाविति 


अपसिद्धान्त है, ऐसा कहा जाता है । 

प्रशन-अरे ऐसा हुआ तब तो चोर के अपराध से 
माण्डव्य का नियह न्याय लग जाता है 2 

उत्तर-क्या किया जाय ? शारस्त की परिपादी विल- 
क्षण होती है, तथाहि है खाण्डनिक । जुसे वेदान्त मत का 
श्राश्नय लेकर के श्राप ही शर्थाद आप वेदान्तमतावलम्बी 
होते हुए भी, वेद का जो प्रामाण्य है उसका तिरस्कार करते 
हुए व्याघात दोप से भी नही इरते हुवे प्रमाण॑ंसिद्ध सभी 
पदार्थ का त्याग करते अप्रामाणिक ब्रह्मा त;को घारण 
करते हुए स्वाश्ित जो शात्र है उसमें श्रद्धाछुता के कारण से 
जीते हैं । 

प्रशन-एक पदार्थ परित्याग तथा. परियग्रह भ्र्षवि 
स्वीकार यह विर्ड है, इसलिये विरोध को ही यहां 


नल 5 
>६ इस जद को पांक्त ८ घरतम्यसस्त “प्फमम मसपद स्लसल शेण होतो है, परत: पाठ 
सोग सवय पिदार बरसे । 


५५८ ] दीपिकासहितः [ द्वितीर 
बिरोध एवात्र दोपोस्त्िति चेत्‌ | मेबम्‌ | स्यागम्पामुदूमावते 
तदूटितस्थ बिरोधस्पोद्मावनाशस्यतया आवश्यकोदमावदस 
त्यागस्पेबान्र दोपल्वात्‌ सेए श्रतितराहमतिः पत्हानिसाध्यद्वानि- 
लिड्ृहानिध्शन्तद्वानितडिशेषणदानिक्रमद्ानिमेदादनेकधा प्रतिज्ञा" 


पद॑ लवत्र निर्माक्ममागपर तेन सर्व सह ग्रह इति स्थापकेनोकरल 
दषफेण दूषितस्प साध्यभागस्य पूवोनुक्विशेषणवतो 5मिधान 
220:50 





दोप कहो । 


उत्तर-त्याग का यदि उद्धभावन नहीं करते है ते 
त्याग घटित जो विरोध उसका उद्धावन भी झशपरय 
होता है। इसलिये श्रावश्यकोस्भावन जो त्याग उसी की 
दोप कहना ठीक है, श्रौर त्याग हो दोप है | सो यह प्रति 
हांन, पक्ष हानि, साध्य हानि, लिग हानि, दृष्टान्त हानि, 
पक्षतिशेषणा दि हानि क्रम हानि भेद से ग्रनेक प्रकारका है । 
प्रतिज्ञाहानि मे जो प्रतिज्ञा पद है सो निर्वाह्मय भाग का बोधक 
है। इससे सभी का संग्रह होता है । पूर्व मे अनुक्त विशेष 
बाला स्थापक से उक्त तथा दूपक से दूपित जो सात्य भाग, 
उसका जो सथन, उसका नाम प्रतिज्ञान्तर होता है । नहीं 
बहौकि यहा पूव पदार्थ का निर्वेचन नहीं हो सकता है, 
तो यह वहना ठोक नहीं है, क्योकि जिस काल में उर्फ 
विशेष का समभिद्वार सम्भवित हो उसी काल विशेष को 


रिच्छेद: ] खण्डनोद्धारः [५५९ 


प्रतिज्ञान्तर न थे पूर्वेपदायोनिक॒क्तिः यस्मिच काले उक्विवि- 
शेष्पस्थ सममिव्याहार: सम्मबति तत्कालम्य प्व॑पदार्थत्वात 
तेन विशेष्य समभिव्याहरीपयिककाले«सुक्रस्प साध्यविशेषशस्य 
दूषणाभिधानानन्तरंयदमिधान तत्मतिज्ञान्तरम्‌ | नन्वीदुशः कालों 
विशेष्यामिधानादव्यवद्धितः पूर्वश्वोत्तरश्व भवति तथा चेतयोर- 
कस्मिन्ननुकत्वास्यूव॑मुक्त मवत्येवेति चेन्न। सामान्यामावस्याश्षय- 
णात न चप्रामुक्रस्थ प्रकरणलम्यस्य विशेषयस्यालक्षत्रान्त्पा 
दूपितस्पामिधानेउतिव्याप्तिरिति वाच्यम्‌ अनुकतपदेनाप्रतिपा- 


पूरे पदार्थ कहा जाता है । इसलिये विशेष समभिव्याहार 
का उपयोगी जो काल उसमे अनुकक्‍त साध्य विशेषण के 
दूषण कथन के भ्रनन्तर जो कथन उसी का नाम प्रतिन्नान्तर 
कहा जाता है । 

प्रश्न-एताहश अर्थात्‌ विशेष्य के समभिव्याहार के 
उपयुयतत जो काल है सो तो विशेष्याभिधान का ग्रव्यवहित 
पूर्वंकाल तथा पश्चात काल दोनों हो सकता है। तथ तो 
एक में जो कथित है अपर में अनुक्त है तयापि'पूर्व कथित 
होता ही है । 

उत्तर-यहा अनुउत में सामान्यभाव यी विवक्षा है 
इसलिये कोई दोप नही होता है । 

प्रपन-पूर्व कथित प्रकरग्ण में पाप्त जो पिशेषण उसका 
अनुक्त भ्रम से दूषित हे उसके कथन में (भ्रभिधान में) 


४६६०] दोपिकासहितः [ब्गिः 


दिवस्थोक्तत्वात्‌ तस्‍्य॒ तु प्रकरणेनेंव प्रतिपादिवत्वात ! न्यु 
तथापि परस्मिल्ननुत्पन्नप्रतिपत्तो प्रतिपादितत्वस्थामाबातत्राति 
व्याप्तिववेति पेनन । शोहप्रतिपत्त्यनुकूलकारणाकात्ल्वे्स 
प्रतिपादितपदारत्वात्‌ तस्‍्य चाहुत्पस्नप्रतिपत्तिके सत्त्वात्‌ 4 
प्रतिज्ञाहयन्या हेतुद्दानिरिव अतियान्तरेण हेल्नन्वरस्पापि सह 
होस्त्विति मणिएठमतमादेयं स्वतन्त्रामिप्रायस्य नियोगपर्य्चः 
योगानहं॑स्वादित्युक्तस्वात्‌ अतिज्ञाविरोध उक्तव्याबातः स | 
अतिष्याप्ति होती है । 

उत्तर-अनुक्त पद से अप्रतिपादितत्व कहां जाता 
है, उसका तो प्रकरण से हो प्रतिपादत हो गया है 

प्रश्न-नही उत्पन्न है प्रतिपत्ति जिसमें ताहश पुरुय 
में प्रतिपादितत्व का भ्रभाव होने से उसमें ग्रतिव्याप्ति 


होती है । 


उत्तर-श्रोता पुरुष की जो प्रतिपत्ति (ज्ञान) तदवुईल 
कारण का अकार्त्स्स्य उसको प्रतिपादित पदार्थ कहा जाती 
है । एताहइश प्रतिपादित पदार्य॑त्व अनुसन्न ६42 
भी है, नही कही कि प्रतिज्ञा हानि से जैसे हेतु हानि दी 
होता है वैसे ही प्रतिज्ञान्तर से हेश्वन्तर को मानता चाहिये। 
यह मण्णकिण्ठ का जो मत है सो भो प्रामादेय हैं । 
क्योकि स्वतस्त्रेच्छा जो मुनि सो नियोगपर्यनुयोगाह नह 


जा 


+ | ऐसा कह्दा गया है। प्रतिज्षा विरोध में व्याषार्त होता 





परिच्छेद ] खण्डनोड्धार [ ५७३ 


सारेणैव सुबन्तालप्रश्सदडने प्रइृतत अत्र य तस्ले बाक्ग्रे न 
त्तिडन्तप्रयोगनियमः काञ्व्यामिदानीं त्रिथुवनतिलको राजैत्या- 
दिवास्पस्प न्यायप्रथमाध्याये दशनाव्‌ एवन्च कि प्रमाण केन 
प्रमाणेन कस्मे प्रमाणाय करमात्ममाणात्‌ कस्प ग्रमाखस्य 
फ्मिनूप्रमाणे इत्येयहुपपंड_विधविमकत्यवरुद्रसुवन्तप्रश्नाय॑ एब 
मया सखध्यते इति चेत्‌ साधु वेदान्ताध्या समन्वितः तथादि कि 
स्विद्विमस्प मेपजमिति प्रश्नोतप्रश्ने अग्निर्टिमस्य भेपजमिति 
समुदाय का नाम वाक्य होता है। न्‍्यायतस्त के अनुसार 
सुबन्त का प्रश्न खण्डन प्रवृत होय तो न्‍्यायतन्‍्त में वाक्य 
में तिडन्त का प्रयोग आवश्यक नहीं है। न्याय के प्रथमा- 
ध्याय मे “कांचो नगर में इस काल मे त्रिभुवन तिलक 
राजा है” इत्यादि वाक्य देखने में आता है। 


प्रशन-ऐसा हुआ्ना तव क्‍या प्रमाण है, किस प्रमाण से 
किस प्रमाण के लिय्रे, किस प्रमाण से किस प्रमाण का 
किस प्रमाण मे एवं रूप पड्विध विभक्त यवरुद्ध छुवन्त 
प्रश्नार्थ का हो मैं खण्डन करता हू । 

उत्तर-बहुत अच्छा ग्राप वेदा त मार्गे से युक्त हो । 
तथाहि हिस को भेपज (दवा) व्या है, ऐसा प्रश्न होने 
पर अग्नि हिम की भेषज है ऐसा जो श्रोत उत्तर है सा 
आपके मत से अलग्नक हो जायगा । दवा है एतावन्मात्र 
उत्तर आपके मत से होना चाहिये । 


ण््ट] दीपिक़ाससित कही 


श्रौतमुत्तरन्त्वन्मतेनालग्नक स्पात्‌ मेपजमेवोचरन्वदिशा पे 
श्रूतयी बिशृह खला एवेति चेत्‌ | स्यज वहिं श्र्‌तितालपेर्मा" 
सािके वद्यणि विश्वासम्‌ अघीष्व मध्यमागर्म सेव मे 
शून्यवाबादमिति । नान्वस्त्वेतथया तथा उच्रवत्रनसएने 
उद्घारस्तं प्रश्न हीति चेत्‌ | बरमः । कि अमाणमिति प्रष्टा वेजलि 
प्रमाणमित्युत्तर इृतेपि ताबनन निवृणोति यावत्त्यचषमतुर्नोत 
चेति न शुणोति वत्कस्य हेतोः प्रमाणमित्युत्तरमाकष्यो 


43. 


_जजिशादितमंध प्रमाणविशेकस नमन प्रमाणविशेपरूष॑ न प्रापेति गम्पते प्रश्न 





प्रश्न-श्रूति तो विश्व खल है अर्थात्‌ भरस्त व्यस्त 
ही है। 

उत्तर-तव तो श्र्‌ति तात्पयेंमात्र साक्षिक बह मे 
विश्वास को श्राप छोड दीजिये, माध्यमिक आगम 
पढ़िये और सर्वेशुन्यता को सेवा करिये । 


प्रशन-यह जैसे तते होवे । परन्तु उत्तर के समान 
प्रघन खण्डन मे जो उद्धार है उसको बोलिये । बोलता हैं ' 


उत्तर-प्रप्टाने पूछा वि क्या प्रमाण है ? उत्तरवार 
ने कहा-प्रमाण यह है कि उत्तर करने पर भी प्रप्टा तब तन 
निवृत नहीं होता है जब तब जि प्रत्यक्ष वा प्रठरुमान प्रमाएं 
विशेष उपस्यित न हो। जब तवा जि प्रत्यक्ष प्रदान 
प्रमाण है यह बचन नहीं सुनता है| यह क्सिलिये 
धर्यात्‌ ऐसा शिसि कारण से होता है ? प्रमाण दे डा 


भरिच्छेदः ] छण्डनोद्वारः [५७९ 


प्रमाण पदेन प्रमाणत्वेन रूपेएा यथा ग्रमाणविशेष उपस्थाप्यते 
अन्यथा किमालम्पनः प्रश्न: स्यात तथा उत्तरस्थेन तु तेन पदेन 
प्रमोणत्वेन रूपेण प्रमाण उपस्थाप्यते | अत्रेव सड गहरलोको 
यथाविध ये बिषयं निजस्य प्रश्नस्य निवक्ति परोपपोकत्यो 
वाच्यस्तथैषोत्तवादिनापि तयेब वाया से तथाबिधोथ् ॥ 
प्रश्नस्प यः स्पादिपय, स वाच्यो वाचानया 5प मवेज्षिरुकतः । 
इदं त्वयाप्यास्थितमेतयेव बाचा स्वपृच्छाविषयस्प वक्‍त्रा ॥ 








कारक उत्तर को सुनकर भी स्वजिज्ञासित प्रगाण विशेष 
को नही प्राप्त किया ऐसा मैं समभता हूँ । 


प्रश्न-वाक्यस्य प्रमाण पद से प्रमाणत्व रूप से जैसे 
प्रमाण विशेष उपस्थित होता है। अ्रन्यथा प्रश्न निराल" 
बालक हो जायगा, उसी तरह उत्तर वाक्यस्थ प्रमाण पद 
से प्रमाण॒त्व रूप से प्रमाण मात्र उपस्थित होता है श्र 
उत्तर वाक्य मे प्रमाण विशेष के उपस्थित न होने से 
जिज्ञासा निश्वति नहीं होवी हैं। याहशविषयक प्रश्न हो 
ताहश वस्तु विषयक प्रश्नानुरूप ही उत्तर होना चाहिये । 
इस विपय मे दो सग्रह श्लोक होते हैं । “प्रश्वकर्ता स्वकीय 
याहश विपय का यादृश कथन से प्रतिपादन करता है उत्तर 
बादी को चाहिये उसका उत्तर तादुश वचन से तादृश 
देता ॥१॥ प्रश्चकर्ता का जो विषय हो वह शब्द द्वारा 
वक्तव्य है, उस वक्तिव्य विषय का प्रतिपादन करें |” ॥२१ 


श्८० ] दीपिकासहितः की 


. ,«अत्र ब मः। सामान्येन प्रकारेणविशेषमतिरस्वव॑न्‌ शिररी 
तावदियेकिन पृच्छति । बिबेकी तु स्थव्रिब्चितविशेष॑ प्रष्ड 
पिम्बयिष्प न्मनपेन्तितविशेष॑ तिरस्कुवेन्नपेन्षित पुरस्कुषेन्‌ ई 
ग्राहितया ते बिशेषमाह प्रत्यक्षमित्यनुमानमित्यादि | ऐड 
पश्नविपये समदशः समान्य ग्रकारको5तिरस्कृतकिश्पिंदिशों! 
'कि प्रमाणमित्यादिः प्रश्नो युज्यते उतरयितुस्तद्विशेपेपु विपर 
इशो विवेकिनोमिमतबिशेपमात्रप्रत्यापिषयिषों: शुद्धग्राहिकी 
निर्देशमन्तर थ्‌ भ निस्तार: अण्डुर्जिज्ञासापनोदिका हि. फिर 
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अब इसका समाधान कहते है-प्रश्न अ म। सामान्य प्रकार से 
प्र्थात्‌ प्रमाणत्व रूप से विशेष भर्म प्रत्यक्षत्वादि की 

तिरस्कार न करता हुआ्ला विवेकी अन्य विवेक्री को प्रूछ॑ती 
है, बिगेकी उत्तर दाता स्वविशेचित विशेषाँश को पूछने 

के लिये अनुवाद करता हुप्रा श्ग ग्राहिकतया उर्स 

विशेष को कहता है, यह प्रत्यक्ष है अ्रथवा यह प्रनुमाव हैं 

इत्यादि । ऐसा हुआ तब प्रशत के विपम में सामान्य प्रकार 
श्र जिसमें विशेषाश का त्याग न हो, ऐसा वया प्रमाण 

है ? ऐसा प्रश्न उपयुक्त होता | उत्तरकर्तता तत्तद्विशेपांश मे 

उदासीन श्रभिमत विशेषाश मात्र को समभाने के लिये 

प्रप्टा की जिज्ञासा को निबृत्ति करने में समर्थ विशेष 

प्रकारक ज्ञान ही दोता है १ इस स्थिति में यह जो गायादय 

है सो विशेषादर्शन घूलक है ऐसा में समभता हूँ । 


परिच्छेद ] खण्डनो द्वारा [५८१ 


प्रकारिका धी। सा नान्‍्यथा सम्मवतीति | एबच्च गाथाद्वयं 
विशेषादर्शनयोनीति बित्र। ! अथ तनुसुवनादेशपादानामिश्वजन्य- 
त्वे कि प्रमाणमिति ग्रमाणविशेपप्रश्नस्तज्जिज्ञासाविष्कर णरूपः 
तज्जिज्ञासा च-तत्सामान्यज्ञानपू्िका तच ज्ञानं यदि प्रमारूप 
मन्यसे तदेश्व(अ्मा तद्विपयभृतश्चेश्वरस्त्वया प्रमित एवं कि 
पृच्छसि अ्रथाप्रमाभूतं ब्र्‌पे तदा कि एच्छसि न ह्प्रमालिज्लिं- 
तस्प स्परूप पृच्छणते तस्य निःस्वरूपत्वात्‌ अथ प्रमाप्रमौदास्येन 





प्रश्न- तनु शरीर शरुवन ब्रह्मांडादि अभ्रवयवी मात्र 
पदार्थ उपादानविपयक अपरोक्षज्ञानचिकीर्पक्नितिमादु से 
जन्य है । एताहश जन्यता में कया प्रमाण है ? एताइश 
प्रमाण विशेष विपयक परमेश्वर द्योतक रूप प्रश्न है । ईश्वर 
जिज्ञासा ईश्वर के सामान्य ज्ञानपू्विका होती हे । वह 
ज्ञान यदि प्रमा रूप है ऐसा मानो तव तो ईश्वर की 
प्रमा तथा ताहश प्रभा विषयीभूत जो परमेश्वर सो भ्रमित 
हो ही जाता है तब तद्विपयक प्रश्न क्यो पूछते हो ? अ्रथ यदि 
जो ईश्वर ज्ञान हुआ सो अप्रमा रूप है ऐसा कहो तो फिर 
पूछना ही क्‍या रह गया! क्योकि जो अप्रमा ज्ञान का 
विपय है उसके स्वरूप को पूछना निरथेक है, नि स्वरूप 
होने से | यदि कहो कि प्रमा अप्रमा मे उदासीन होकर के 
परमेश्वर को जानकर परमेश्वर स्वरूप विपयक प्रशन करता 
हैँ तो यह भी ठीक नही क्योकि चाहे ऐसा हो किन्तु उस में 


ण्८२ ] दौषिकासहित ह्ितीय 


तज्ञात्था तत्स्वरूप प्च्छसि मबत्वे४ तद॒पि प्रत्येक कोय्योद्‌ पित 
त्वात्‌ किमधिकमस्ति अथ सशयानः प्रच्छसि तदा शिष्योर्ि 
न तु बादी अथाचितिप्ुः पृच्छसि तदा पूर्वोक्त निश्वयवां 
नातिवर्तंस इति। अन्ोच्पते | तनुअबनादेः कद जन्प त्वविपषय्त 
थ प्रमात्य तावन्मन्यस इति न्‍्यायमतमनूत्र स्वय तत्मामाए्या 
ग्रामाणयौदास्पमालम्ब्य तत्र कि कारखमित्यावित्तिप्सोः अत 
स्वत्तदृदोपग्रामात्‌ ऊिमपि करण न भविष्यतीति अब्दुमीष एव 
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भी तो प्रमा अ्रप्रमारूप प्रत्येक कोटिका तो निराकरण कई 
दिया है । तव इसमे झव वया अधिक है जो प्रष्ठव्य है 
अ्रथ कहो कि सदिग्ध होकर के पूछता हू तब तुम शिष्य तो 
हो नही वादी हो । श्रथ यदि झाक्षेप की इच्छा से नहीं 
पूछते हो तब तो पूर्बोक्त जो निश्चय पक्ष है उसका अति* 
क्रमरणा नही करते हो । 


समाधान-अन्रोच्यते, तनुमुवनादिके कतू जन्यत्व मे 
तथा तट्ठिपयतामे प्रमा ज्ञान मानते हो तब तो न्याय मंत 
का अनुवाद करके ग्लौर स्वय प्रामाण्य तथा अ्रप्रामाण्य मे 
उदासीसता का आलम्वन करके ईश्वर प्रमा मे क्या बारश 
है ? ऐसा श्राक्षेप्ता वा प्रश्न है, परन्तु यह प्रश्नाक्षेपतदृतई 
दोषप्रस्त होने से उस ज्ञाब मे कोई भी कारण तही होगा 
ऐसा पूछने बाले का अ्रभिप्राय है। इसी प्रबार से सर्वत्र 
प्रश्न में जानना घाहिये । 


परिच्छेदः ] खण्डनोद्वारः (प८३ 
सबंत्र अरने नेयस्‌ ॥ 
इति प्रीवाचश्पतिमिश्रकृते खण्डनोद्वारे सब॑ंनामखण्डनोद्धारो 
नाम व॒तीयः परिच्छेदः ॥ 





इति पश्चिमाम्नाय श्रीरामान्दपीठ-श्री शेषमठाधी श- 
जगद्गुद-श्री रामानन्दाचार्थ-योगि राज- 
स्वामि-श्रीरामप्रपन्नाचार्यदर्शनकेश री क्त- 
खण्डनोद्धारदी पिकायाँ सर्वनामप्रश्नोद्धार- 
नामक: तृतीय; परिच्छेद: समाप्त: 


५८४ ] दी पिकासहित' [ दी 
& अथ चतुर्थः परिच्छेदः # 

तदय॑ संत्तेप. । किमस्तावज्जिज्ञासाविष्कसमर्थः कि छिि 

काकी घरतीत्यादी क्यवित्स स्वाक्षेपगर्म घित्यादे कर जन्वते 

कि. प्रमाणमित्यादो क्‍्वचिदाक्षेपो यथा मयि रोविि र््ि 

कप्ते शरणमित्यादी क्वविज्विन्दा यथा कि तेनाड गिरी 


गेन नगरी न श्रावि बाराणसीत्यादी क्‍्मचित्‌ विकल्प 
ता: किन दिला शलाका किमयं दियाकर इत्यादी | यदादीनान्ठ सप्् 


क प्रभूतिक सर्वनाम शब्द के सम्बन्ध में सक्षेप मे 
बताते हैं । जिज्ञासा का स्पष्टीकरण करना ही कि शरद 
का प्र्थ है । जैसे क्या एकाकी चलता है । कही तो आदी 
घटित ही किम्‌ शब्द का भ्रथे होता है। जैसे क्षित्यादित 
की क॒तृ' जन्यता में क्या प्रमाण है ? इत्यादि स्थल मे । 
कही श्राक्षेप किम्‌ शब्द का अर्थ होता है । जैसे हमारे 
विरोधी रहने पर तुम को शरण कौन है ? इस स्व म 
मदतिरिक्त मे रक्षत्व का श्राक्षेप है प्र्थात मदतिरिर्ती मै 
रक्षकत्वाभाव है । कही तो निन्दार्थक किम शब्द है । 5 
दोनो पैरो से वया उसने श्रीभ्रयोध्यानगरी को प्राप्त हि 
किया ? यथा वा लौकिक उदाहरण “अपारिनयया प्रजा 
प्रशुतया तया कि कृतम्‌” ' अहारि नयया मनः प्रमदया तय र्डि 
दृतम” इत्यादि । कहो तौ विकल्पार्थेक किम शब्द होता है, 
क्या यह दिवाकर हतात्मा है ? यहाँ दिवाकर व्यक्ति विशेष मां 


परिच्छेद, ] खण्डनोड्धार' [प८५ 


घर्मिण्येब शक्कि' अस्तुतत्वादिकन्तु पड्ूजप्मुदाये पत्र्रादिवत्‌- 
प्रयोगोषाधिः घेलुपदे गोत्वयच्छत्तयुपाधिवेंति तथादि अस्तुतत्व॑ 
तटस्थीक्ृत्य यच्छुब्दो धमिणि चर्तते एवं तच्छब्दोपीति। 
एबमिदमेतदादौ प्रत्यक्षज्ञानविपयत्मम्‌ अद्ाशनदे तु परोच्ज्ञान- 
विपयत्तम्‌ श्रत एवो भी लोकौ सच्चरसि इमन्चारेज्य देवसषे- 
फेति शाब्दिकाः । एवं युप्मच्छब्द सम्तोष्यात्मनि अस्म- 
ज्छब्दः स्वतन्त्रवस्कात्मनि स्वातन्त्यग्रहणात्‌ पाच्यस्तवया 
मइघनात्स राजेत्यादी कपिरेव नास्मच्छब्दवाच्योलुबादकस्वेन 


सन सन नमन स्केल नमन 


सूर्य इनमे विकन्प है। यत्‌ प्रभूतिक जो सात शब्द है उतकी 
शत्रिति धर्मी में है। प्रस्तुतत्वादिक जो है सो तो पकज 
समुदाय मे पद्मत्व की तरह प्रयोग मे उपाधिमात्र है । 
भ्रथवा घेनु पद में गोत्व के समान शक्ति को 
उपाधि है। तथाहि अ्रस्तुतत्व( प्रकान्वत्व ) को 
तठस्थ करके यत्‌ शब्द धर्मी का बोधक होता है । इसी 
तरह तत्‌ शब्द मे भी समझना चाहिये । एवम इंद शब्द 
तथा एतत्‌ शब्द की शक्ति प्रत्यक्ष ज्ञान विषय में है। झौर 
अदसशक्ति परोक्ष ज्ञान विपय मे है। श्रत एव है देवलक तुम 
इस लोक मे तथा परलोक में दोनो मे सचरण करते हो, 
ऐसा प्रयोग शाब्दिफोने किया है । युष्मत्‌ शब्द की शविति 
सवोध्य में होती है, अस्मत्‌ शब्द की शक्ति स्वतत्र वचता मे 
होती है, स्वातत्यके ग्रहएम होने से । वाच्यस्त्वया मेरे बचन 


५८६ ) दीपिकासहितः [ढूवीय ; 
स्वातन्वपामाबादिति ) नस्ु विरमतु प्रशसखणडर्त फिंध्यर 
चात्र मगान्‌ उपनिषत्तात्पय॑सर्या दानिविष्टों मवार्य तथापि है 
मावमत मन्यसे लत्र किमिंद भाषत्व नाम | न तावबूद्रब्यादि 
पडन्यतसत्वस््‌ झनुगतानतिप्रसके करूपामावे आदिपदामशव। 
तदूभावे घ तस्पैव मावस्य वचनौचित्यात्‌ किल्च यत्किडिचई में 
बल्व॑ ब्रपे तद्मावत्वेस्ति न वा आाद्यो स्वात्मनिशत्तिविरी॥९ी 


से चुम राजा को कहना, इस स्थल में अस्मत्‌ प्प्चज्ात कफ सपा रअल5 
कवि मे नहीं है क्योकि कवि के भ्रचुवादक होने से उसे 
स्वातन्ञ्य नही है । 


पूर्व पक्ष-- किम्‌ शब्द प्रश्मार्थक है इसकी जो फड 
चर्चा थी उससे विरत होइये । भगवान्‌ परमैश्वर की 
सिद्धि हो । भ्राप उपनिपद्‌ तात्पये को जानमे वाले है! 
तथापि में झापसे पूछता हू कि झ्ापतों परमेश्वर को भा 
रूप मानते हैं तो यह भावत्व वस्तु क्‍या है ! उसमे द्र्व्या 
पडन्यतमत्व रूप भावत्व नही कह सकते हैं, बयोकि प्रंसुगत 
अनति प्रसक्त एक रूप का अभाव होने से द्रव्य की जे 
श्रादि पद है उसकी प्रवृत्ति नही हो सकती है। यदि श्र 
गत अनतिप्रसक्त एक रूप का सद्भाव हो तब तो उसी को 
भाव कहा जाय, लक्षरा निर्माण निरर्थक है। पौर भों 
देखिये जो कुछ भाव भावत्व बताते है सो भावत्व मेहैरि 
नही ? यदि भावत्व में भावत्व रहता है इस प्रयम पक्ष मै 


रिच्छेदः ] छण्डनोद्वारः [ ५८७ 


अन्त्ये मावत्वस्य धर्मभृतस्पान्यनिपेधमुखेनाप्रतीयमानस्पापि 


मावत्वराहित्ये घटादेमावत्वे का प्रत्याशा । मंगवंती भावत्व॑ 
मा भूदिति पेत्तह्न मावत्व॑ प्राप्तम्‌ | अस्लेबमिति पेत्‌ । किमि- 
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स्व,में स्व को वृतिता का विरोध होता है, ग्र्थाद्‌ ग्रात्मा- 
श्रय दोप हो जाता है भावत्व मे भावत्व नही रहता हैं, इस 
ग्रन्तिम पक्ष में धर्म स्वरूप जो भावत्व है, जो कि अन्य के 
निपेध मुख से प्रतीयमान नहीं होता है, उसमे यदि भावत्व 
न॒माने तब तो घटादिक पदार्थ के भाव रूप होने की 
क्या आशा करते है १ श्र्थात्‌ जिसके बल से घट भाव कह- 
लाता वह धर्म जब स्वयभेव भाव नही है तब घट को 
भाव किस तरह हो सकता है, अर्थात्‌ घटादिक भाव रूप 
मही कहावेगा । नही कहो कि भगवान्‌ भाव रूप नहीं है, 
तब्र तो भगवान्‌ मे अ्रभावत्व हो जायगा । प्रर्थात्‌ पदार्थ तो 
दो ही प्रकार का होता है एक भाव रूप और दूसरा अभाव 
रूप । तब उसमे यदि भगवान्‌ भाव रूप न हो तो परिशेपात्‌ 
अभाव रूप हो जायेंगे । यदि इष्टापत्ति कहो तो श्रभाव 
निःस्वरूप होता है तो भगवान्‌ भी नि स्वरूप हुए, तव 
उनकी उपासना कंसे होगी । भगवत्‌ उपासना के अभाव में 
उपा मूलक मोक्ष के लिये शास्त्र और शास्तकार का प्रयत्न 
निष्फल हो जायेगा । भगवान्‌ के भ्रभावरूप होने मे यह 
दोष तो होता ही है, तथापि ग्रन्थकार दूसरा दोष भो बताते हैं 


५८८ ] दीपिकासहितः [ क्लीयः 


दमभाघत्व॑ नाम भावनिपेषत्त कश्चिद्धि निपेधो मावध्य ये 
घंटो नेति , आश्योडमावः मावप्रतित्ेपणात हितीयसस्‍्तु भार 
अमावप्रतिक्षेपणात्‌ । वहुक “अमावस्य तु योउमवी भा 
एयायशिष्यत” इति चेत्‌। निषेध इति कोर्थः अभाबी मी 
विरोधी वा । अत्रायो एवं हि मावस्य निपेध इत्यस्थ भीर्षे 
स्पामाव इति स्थात्‌ तत्राप्यमावों आावनिपेध इति स्वॉर्द 


अस्त्वेवमित्यादि, कुछ देर के लिये मान लिया जाय कि प्रकार प्रसार गा 
प्रभाव रूप है तब मैं पूछता हूँ कि यह श्रभावत्व कया है 
यदि भाव निषेध को अभाव कहा जाय तो निषेध तो भाव 
का होता है,जैसे घटो न | क्योकि भाव का प्रतिक्षेप होने मे 
ब्रथम प्रभाव है और अभाव का प्रतिक्षेप होने से द्वितीय 
भाव रूप है। ऐसा कहा है कि प्रभाव का जो प्रभाव है सो 
भावरूप से ही भ्रवशिष्ट होता है। ऐसा कहो तो मैं पूछता है 
कि निपेध शब्द का क्या श्रर्थ है ! निषेध का अर्थ अभाव है 
श्रथवा विरोधी है ? प्रथम पक्ष में इसका अर्थ भांव के 
निपध होगा,भाव का श्रभाव । इसमे भी नियेध पदार्थ होगा 
अभाव, तब ऐसा बहने से पुना भाव का प्रवेश होगा । इईरे 
प्रकार से अभाव का निर्वेचन करने में भाव की झानतय 
पापत्ति होगी,इससें यह मार्ग ठोक नहीं है प्न्तिम जो विश 
पक्ष है उसमें गोत्व भी अश्वत्व पा प्रभाव बदला जामगा। 


स्घ्धिदा ] धष्डनोदारा! [ १८९ 


निह॒क्नी मावानन्त्यमापतेदिति नाय॑ पत्याः । अन्‍्त्ये गोल्वम- 
प्पेवमश्वत्वस्या माव इति स्यात्‌ तत्राप्येकेनापर स्प विरोधात्‌ । 
अनयोमीययोविरोधैपि मावत्वेनोपस्थितस्प मावस्य व्रोधिता 
नास्ति अमाय इत्यस्य तु सास्‍्ति स्व्रमाध इति मावनिपेधना- 
दिति घेत्‌ । तहिं मावविरोधी मापत्देनोपस्थिवस्थ निषेध इंति 
निर्मेलितम्‌ ,अत्रायकल्पोर्थ प्रास इति । अत्राहुः । त्रिविधा हि 
पदार्थास्तत्र द्रव्यशुणकर्मर्णा सत्ता व. तद्धीश्व सामान्यविशेष- 
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गोत्व अश्वत्य का विरोध होने से । नहीं कहोकि गोत्व 
अश्वत्व का विरोध होने पर भी भावत्व रूप से उपस्थित जो 
भावात्मक उसको विरोधित्व नही है, अर्थात्‌ स्वरूपतः 
गोत्व भ्रश्वत्व के परस्पर बिरोबित्ज होने पर भी 
भावत्य रूप से विरोध नहीं है दोनो भाव रूप हैं। 
प्रभाव को तो भाव के साथ विरोधिता है, वंयोंकि अभाव, 
भाव का निषेध होने से । ऐसा कहने पर तो भाव विरोधी 
प्र्थात्‌ भावत्वेन उपस्थित का निषेध ही फलितार्थ हो 
जाता है, इसमे आदि कल्प प्र्थ ग्रस्त है । 
समाधान--पदार्थ तोन प्रकार का होता है द्वव्य, इस 
कर्मा इन तीनो मे समवाय से सत्ता रहती और सत्ता वा 
ज्ञान भी होता है सामान्य विशेष भ्ौर समवाय में सत्ता का 
ज्ञान ही रहता है। (सत्समान्यम्‌ इत्यादि प्रतीत होने से ) 
और प्रभाव जो प्रागभाव ध्वंस अत्यन्ताभाव अन्योन्याभाव 
ये चर हैं, ये ग्रभाव होने से सत्तासम्बन्ध ज्ञाच विरोधित्व 


घर दोपिकाससित तृतीय 


समवायानां तदीरेष अभावावन्तु चतुर्शाममावत्तेन संचालरा 
न्थमानविरोधिना प्रकार सोपस्नितानां तद्दीरपि नासिति विशेष: 
दर्शनेश्रमानुद्यात्‌ एबज्च सतासम्धन्धमानविरोधिग्रकारवर्ता 
अभावानाम्‌ ॥ 

वच्छुन्यता तु भावानामिति । यद्ा सत्तावत्त्वप्रततिविषय- 
त्व॑ माबत्वम्‌ एवं माबाश्वामावारयोमवेषि लक्षिताः | यद्वा8: 
पलब्धिकर णक्षप्रतीतिविपय त्वममाषत्वस्‌ अतीम्द्रिय स्पाप्यमारता 
ज्ञातातुपलब्धिकरणकप्रतीतिबिपयत्वात्‌ । एयमनुपलम्धिकरणर्क 
प्रत्यक्विपयत्य॑ भावत्व॑ घटामावामावत्वेनापि घृटरप यी 


प्रकार से उपस्थित है इन सब में सत्ता का ज्ञान भी नही 
है विशेष दर्शन होने से । सत्ता का जम ज्ञान भी नहीं 
होता है, ऐसा हुआ तब ग्रभाव में सत्ता सम्बन्ध का जो 
ज्ञान तद्दिरोधी प्रकारबत्व है । श्र भाव मे तद्रहितत्व है । 
यद्वा सत्तावत्व प्रतीति विपयत्व ही भावत्व है । सदद्॒व्य सर 
गुण सत्कम इत्याकारक सत्त्व प्रकारक द्रव्यादि विशेष्यक 
बुद्धि बेद्त्व ही भाव का लक्षण है, श्रोर एतद्रहितत्व ही 
प्रभाव का लक्षण है, इस प्रकार से भावाभाव उभय लक्षित 
होते है । प्र्थात्‌ समवाय समानाधिकरण्य श्रन्मतर सबन्ध 
से जो सत्ताबान्‌ हो उसको भाव पढहते हैं. (द्रव्य गुर हे 
मे समवाय सम्बन्ध से सत्ता रहतो है भ्ौर सामान्य विशेष 
समदाय इन तौन मे सामानधिकरण्य सम्बन्ध से सत्ता 


परिच्छेद ] खण्डनौद्वारा [ ५९१ 
थी! सापि घटल्वेनेव घटामावामावसत्वेनापि घटल्वस्थेबोक्त : । 
चायुनीरूप इत्यन्न 'शातानुपलब्धिकरणिकायामनुमिती यत्रपि 


4 35284 पक 2 22 लो नट 
रहती है। जंसे द्रव्य सत्‌ यह प्रदीत होती है उसी तरह 
सामान्य सत्‌ विशेष: स सचुमग्रायः सन्‌ यह भी प्रतीति होती 
है इससे सत्तावत्व भाव लक्षण होता है। विशेषता यह है कि 
द्रव्यादि तीन मे समवाय सम्बन्ध से सत्ता रहती है श्रोर सामा- 
न्यादिक तीन मे समानाधिकरराण्य सम्बन्ध से सत्ता रहती है। 
जैसे घट में रूप है और रस भी है तो दोनो का अधि- 
करणा एक होने से सामानाधिकरण्य सम्बन्ध से घटीय रूप में 
तदीय रसादिक भी प्रतीयमान होता है, इसी तरह सामान्य 
भ्रौर समगाय द्रव्य रूप के एक अ्रधिकरण मे होने 
से समानाधिकरण कहाते है श्लौर सामानाधिकरण्य 
सम्बन्ध से सामान्याश्रित समवायादिक होते हैं ) महा 
ग्रनुपलब्धि करणक जो प्रीतोति ज्ञान, ताहश ज्ञान 
का जो विपय हो उसी का नाम ग्रभाव है । जो 
अभाव अतीन्द्रिय है सो भी ज्ञाता जो अनुपलब्पि तत्करण 
प्रतीति का विषय होता है । इसी प्रकार से अनुपलब्धि 
फरणक प्रत्यक्ष का जो अविषय, सो भाव का लक्षण है । 
घदटाभावाभाव रूप से जो घट का ज्ञान है सो भी घटत्व 
प्रकारेण घट बुद्धि के समान घटाभावाभाव वाय्य से भी 


५९२] देग्पिकास हत [ दृतोय' 


बायुरपि घकास्ति तथाप्यनुमितिः सर्वत्र पत्तेनुवाद पाध्यमात्र 
तु विधिरिति न बायोरयनुपलब्धत्मेनामावत्वापत्तिः मावत्व३" 
पदेशसहफ्तेन्द्रियओेयर्त्म रात्नेतरत्ववत्‌ श्रमावत्वन्तु स्वरूप 
एथ योग्य घटामाव इत्यादिख्पेण चछुःपातेन प्रतीते! ॥ 


ननु सर्वमिदं लचशजातं विशिष्टमिष्ट मबतः र््ि 
विशिष्ट नाम । न ताबहिशेषणविशेष्यवत्सस्सस्धेम्यों भिर्े 
तयापविद्वाम्त्रसड्रात्‌ नापि तल्थितयात्मक प्रत्येक विशिः 


ले लिन न्मलनन-ल मव पल कप, 
घट ज्ञान ही है, श्रभावाभाव प्रतियोगी रूप होता है | वाई 
रूप रहित है इस स्थल मे ज्ञातानुपलब्थिकरणक अनुर्मि 
मे यद्यपि वायु का भी भान होता है तथापि सभी अलुभिति 
मे पक्ष का अनुवाद मात्र ही होता है। साध्याश मात्र मे 
विधायक्त्व हूँ ग्र्थात्‌ प्रमाणान्तर भ्राप्त है,इसलिये पक्षाश 
में श्रनुभिति अनवादिका होती है और साध्याशमे विधारयिदी 
होती है । इसलिय अनुपलण्धि गम्यत्य होने पर भी वायु 
में अ्भावत्वापत्ति नही हाती है । उपदेश सहर्ड ते इर्द्रियवे 
झत्वय भाव का लक्षण है, रत्तेतर के समान । अभावस्वहप 
त एव योग्य होता है। चक्षुरादि इ द्विय वा सवस्त म्मान्र 
होने पर यह धटाभाव है, ऐसी प्रतीति होतो है 
यह सभी लक्षण विशिष्ट हे, ऐसा झाषवा भरत है, 
उममे मैं पूछना हू वि विशिष्टि वम्तु क्‍या है 2 उममे 


५ 
विशेषणा विशेष्य और इन दोनों या जो सम्बन्ध इससे भि् 


रिच्छेंद ] दीपीकासहितः [ ५९६ 
पट्व्यवहारापत्ते: नापि समुदित तत्तयं विशिष्ट तहितेषु प्रिषु 
पतुर्थ; समुदाय; पर प्रजेशितों न तु विशिष्टोडतिर चितः 
तथा घ प्रत्येक पसड्डस्तदवस्थ एवं त्वया विशिष्टस्यानन्यत्वा- 
भ्युपगमात्‌ । चतुणोमपि सम्नुदायोपेक्षित इति चेत्तह्म तिप्नसड्रः 
पूर्येयदेव भनवस्था चाधिकेति । श्रत्राहुए। अ्नेन विशिष्टखणड- 


कप 8 4876 ९:/700:/ पदेघोे आल ए 
विशिष्ट है,'यह तो नही हो सकता है । यदि ऐसा मानो तो 
अपसिद्धात दोष हो जायगा। क्योकि विश्शेपण दण्ड विशेष्य 
पुरुष सवन्ध संयोग इसके अतिरिक्त चौथा कोई पदार्थ नहीं 
है । नही कहो कि विशेषणाविशेष्य सम्बन्ध एततू त्रितमात्मक 
विशिष्ठ है, यह भी ठीक नही है । क्योकि ऐसा होने से तो 
ही प्रत्येक विशेषशादिक में विशिष्ट व्यवहार हो जायगा | न 
वा समुदित विशेषशादि त्रय विशिष्ट है । तब तो आपने 
इस तीन के समुदाय भे एक चौथे को भी प्रवेश दिया | न 
कि विशिष्ट को अतिरिक्त बनाया | ऐसा होने पर तो प्रत्येक 
विशेषणादिक मे पूवंवत्‌ अतिप्रसंग है। और श्राप तो 
विशिष्ट को विशेषणादिक से प्रभिन्न मानत है । यदि चारो 
5 समुदाय को विशिष्ट कहो तो भ्ति प्रसंग [प्रत्येक मे 


प्रति व्याप्ति रूप) पूवंबत्‌ है और अनवस्था एक दोप 
अ्रधिक बढ जायगा । 


समाधान-पअन्राहुरित्यादि, इस विशिष्ट के सण्डन से 
स्वत तो के ज्ञान का * (यह पवित भस्पप्ट है) 


ण्र्ड ] खण्डनोद्वार [ हृहदीर ५ 


नेन स्वकतु शनाविशिष्टत्वमुदटक्लीति स्तनस्थयेरपि निरंटर्डि | 
जनु विशिष्ट विशपणविशेष्यसम्धन्ध इति सत्य वच्च न 
विशिष्टव्यवहारहेतुक॑ व्यवहारस्य व्यवहतेब्याजन्यत्वात्‌ किए 
तज्ञानं तथा तद॒पि त्रितयग्राहितया समूहालम्पनाबिशिष्द्मिति 
समूहालम्बनादपि विशिष्टव्यवहर आपने तेति. मई शना4 


४> 


इति | चेत.. । नल आन्तोसि न त्रितयग्राहितामातग 
समूहालम्बनमापि जिशिष्टव्यवहार कमन्वये विशिष्टक्ञान 


हि उप दल प्रमशइखन सिर तथा. तत्कि समृहालम्पनं विशिष्टस्प ज्ञार्त ने 


शका-विशिष्ट तो विशेषण विशेषशविशेष्य सम्बन्ध 
रूप ही है, परन्तु वह विशिष्ट व्यवहार में हेतु नही, वयोर्कि 
व्यवहार मे व्यवंह्॒तंव्य पदार्थ को कारणता नहीं हैः किस्त 
व्यवह॒तंब्य विषयक ज्ञान को कारणाता है। तब तो विशिष्ट 
ज्ञान विशेषशविशेष्य सम्बन्ध एतत्‌ त्रितयग्राही और सरमूहा” 
लम्बन ज्ञान भी यथोक्त त्रितयग्रोही होता | तव जब दौत 
त्रितयग्राहित्वेन समान है तब तो समूहालम्बन से भी विशिष्ट 
व्यवहार की आपत्ति होगी, मेरे प्रश् का अ्भिप्राय यही है | 

उत्तर--आ्राप इस विषय मे निश्चित रूप से आर्सते 
है । त्रितयग्राहिता मात्र से समूहालम्बन विशिष्ट व्यवहार 
बा जनक नहीं है, भ्न्वय परस्पर सबन्ध रहने से विशिष्ट 
व्यवहार जनकत्व होता है, तब क्या समूद्दालम्बत विशिष्ट 
या ज्ञान नही होता है १ होता तो है, किन्तु वह विशिष्ट, 
ज्ञान मही है । बयो कि सामधी भेद होने से । भ्र्थाव्‌ विशि- 
प्ट ज्ञान तथा ममगूहालम्वन वी सामग्री भिन्‍न भिन्‍ने है, ऐसा 


न 


परिच्छेद: ] खण्डनोद्धारा [ ५९५ 


मषति भवति न तु विशिष्ट' ज्ञान .तत्कस्य हेतोंःसामग्री- 
दादिति म्मः। समूहालस्थने हि. दणटपुरुपतत्तत्सस्तन्धे 
सममिन्दियसब्रिकपस्तथा - दण्डत्वपुरुपत्वतत्सम्बन्धानां ज्ञान- 
संसर्गाप्रहश्वेति सामग्री विशिष्टज्ञानेलु दुएडात्मकब्शेषण- 
शान धुरुपदएडस लिकपाम्यां सहेन्द्रियसब्रिकर्ष: सामग्री तथा 
पार्थमरेदेन सामग्रीमेलज्षण्यात्‌ विशेष्ठक्ञानं विलक्षणमुदेति 
पदेव विशिष्टव्यवहारकरण यथा भूतले घटामावों घठामाब- 
इन 2 200 0. 32202. 


मैं कहता हूं तथाहि समूहालम्बन में विशेष्य दण्डी विशेषण दंड 

र दोनो का सम्बन्ध संयोग इन तीनों के साथ इन्द्रिय 
*ग सम्बन्ध रहता है तथा दण्डत्व पुरुषत्व तत्संबन्ध का 
ज्ञान और असंसग्रग्रह भी, यह सामाग्री है। और विशिष्ट 
वान में तो दण्डात्मक विशेषण का ज्ञान तथा पुरुष भर 
पैड संनिकर्ष के साथ इन्द्रिय सन्निकर्प रूप सामग्री है। ऐसा 
ईग्ना तब अर्थ के भेद होने के कारण श्रर्थात्‌ विषय भेद से 
धामग्री भिन्‍न है, और भिन्न सामग्री से उत्पन्न होने के कारण 
विलक्षण विशिष्ट ज्ञान उत्पन्न होता है, जो कि विशिष्ट 
बहार में कारण होता है, न तु समूहालम्बन विशिष्ट 
4 हार में कारण होता है । जैसे कि भूतल में घटाभाव 

भैयदा भूतल घटाभाववाला है । इस प्रकार से विशिष्ट 
गान तथा विशिष्ट व्यवाहार की व्यवस्था जब सिद्ध हो जाती 
है तब हपने जो विशिष्ट का खण्डन किया है सो केवल 


५९६ ] दीपीकासहित [ बृतीय 


चदूमुतलमिति ईदशज्च विशिष्टत द्वीव्यवद्वारव्यव स्विती यदि" 
शिष्टवणडन सोग्मबोधस्य विव्रतें: परिणामों वेति ॥३० 


े 

इयता प्रबग्धेन कथाजु स्वामिमतानि निग्रहस्थानाति नर्पी" 
यिकानुमतानि तथा सर्व्व्यजहाराज्रीभूतानि सबयोनुमतानि से" 
नामानि तथा सआणि विशिष्दानि च स्मामिमानेन दपमिलां 


___ उ__++ 
श्रीहप का जो अज्ञान उस भज्ञान का विशिष्ट खण्ड 
विवर्ते है श्रथवा परिणाम रूप कार्य है ? श्र्थावे. उन्‍ह 
बिना जाने वूमे खण्डव किया है, वस्तुत. खण्डन नही होती 
है । वेदान्ती का मत है कि कार्य दो प्रकार # होता 0! 
एक तो विवर्त रूप, जैसे जगर्प्रपच ब्रह्म का बिभिन्न सत्ता 
कार्ये है, प्रशान का परिणाम शर्थात्‌ समानसत्ताक # 
है जगत्‌ । 

एहत्पूर्व वर्ती प्रकरण में नैयायिक से श्रदुत कथा पी 
प्रग रूपेरा श्रभिमत जो निग्रहस्थान उसका, एंव सर्वे हे 
बहार में अग रूपेणा अभिमत जो निम्रहस्थान उसका, 
सर्वे व्यवहार में अर गरभूत सर्वानुमत सर्वेनाम शब्द का 
सभी विशिष्टो का श्रोहर्ष ने स्वकीय अभिमान माँ 
सण्टन किया और श्रववैशेंपिक मत का पण्डन बरतने क्कै 
लिये वैशेधिक मत का अ्रवतरण करते हैं। गुणवद्दवव्यर्मिति' 
गुगायान द्रव्य है, इस प्रकार से यैशेपिक तस्ध में गुएत्ववीं 
द्रव्य बा लक्षण बताया है | उसमे सण्डमवार का कथन है 


हां 


इस्स्छिदः ) क्ष्डनोदारा (५९७ 


सम्मृति पैशेपिकमत उएडपितु॒मबवारयति गुणप॒दूद व्यमिदि 
गुणवरइं दव्यलचणपुहम्‌ ! रायपुर युणादीनों पणणार्मपि 
संस्याहपगुणपरीत्या बाधकामापााव प्रमाभूवपा झुणबख- 
पिड्धाइरिव्यूपकदिति ॥ बद॒पत्‌ | सामान्यादीनों सतत्य- 
यबदुुणानी रुपादीरना संझ्यादिपत्ययस्थोपचारिकलात । 


कि गुणवात्‌ जो हो सो; द्रव्य है, यह आपका है द्रव्यलक्षरण्‌ 
अपुक्त है। क्‍योंकि गुण कर्म सामान्य विशेष समवाय 
प्रभाव इन छ पदार्थ मे द्रव्य की तरह संझ्या रूप युण का 
अध्ाधित अतएव प्रमा स्वरूप ज्ञान होता है तो इन छवो 
पे द्रव्य लक्षण की अतिव्याप्ति हो जातो हूँ। प्राश्तिक 
का कहना हू कि गुणत्व रूप जो लक्षण सो जैसे एको घट 
इत्पाकारक बाघ रहित प्रभा रूप ज्ञान होने से घटादि द्रव्य 
में सख्यादि गुणवत्ता की प्रतीति होने से गुणवद्द्व्ध इस 
लक्षण का सपन्दय होता हू उसी प्रकार"एक रूप पथ कर्म 
सामान्यभेक विशेषोष्नेक! इत्यादि ऋय्ाघित प्र प्रतीत होने 


से गुणादिकमे भी द्रव्यलक्षण का समत्वण होने से अति- 
व्याप्ति होती है 


उत्तर--वदसत्‌-इस प्रकार से लक्षण खड़न अयुक्त है, 
पयोकि सामान्य मे जेंसे सत्तामान्यम्‌ यह प्रतीति औपया- 
रिक है उसी प्रकार से गुण जो रूप रसादिक है उनमे जो 
भुएवत्व प्रत्यय है सो भी औपचारिक है वास्तविक नही है । 





५९८ ] दीपिकासहितः कि] 


उम्मायपि प्रत्ययो प्रमे एव चाधकामातरदिति चेत्‌ । गुणस्थाएि 
गुणवत्त्वे सामान्यर यसामान्यवत्त्ते अनचस्थाया एवं बाधकलवात्‌ 
उत्तरधारायाब्वाप्रामाणिकत्वेनानवस्थाया दोपत्वात्‌ । रूपादीनां 
गुशतत्े प्रमाणं नास्तीति चेचहि संख्यादावप्येवमश्तु । अच्त 
का नो हानिरिति चेद्भुणवत्त्वे द्ृब्यलचण गुणादाबतिव्याएि- 
हानिरं व त्वद्धानिस्त्वद्दिशा तदुहम्‌। मम ते दव्यगुणादि 

तारक जिन जल 


प्रथन--जैसे द्रव्य में मुरावत्व ज्ञान अबाधित होने से 
प्रमा है उसी प्रकार से गुण में जो सख्यादिक गुणवत्म 
ज्ञान है सो भी भ्रवाधित होने से प्रमा रूप क्यों नही है 


उत्तर-गुण को गुणवदानु माने और सामान्म को 
सामान्यवान्‌ मानें इसमें अ्रनवस्था हो बाधक हैं। उत्तर- 
धारा में अप्रमारिणक होने से श्रनवस्था दोप है । रूपादिक 
को गुराबान्‌ होने मे कोई प्रमाण नहीं है, ऐसा कहो ऐो 
संख्यादिक मे भी ऐसा हो समझो । ऐसा रहै, श्रथर्व गुर 
में गुणवत्ता रहे तो क्या हानि है ? ऐसा कहो तो गुणवत्व 
जो द्रव्य लक्षण है, उसकी अति व्याष्ति गुण में हो जाती 
है यही हानि है । हमारे मत मे तो द्रव्य गुणादिक ऊँ 
भी श्रमुमत नही हैं, ऐसा कहो तव भी उसमे अवस्था भा ह्ठी 
अटादिक में गुशवत्व नही है, ऐसा जानो (बेदाग्ती के मठ 
में उत्पत्ति स्थिति बिनाश ये तीन श्रवस्था जन्य पदार्थ ग़ी 
होती है, तो प्रथमावस्था ग्राही घट में गुणवत्ता नही है 


परिच्छेद: खण्डनोदारः [९९६ 


किज्चिद्‌पि नानुमतमिति चेव्‌ । तह तन्मते5्वस्थादिग्राहि घटा 
दो गुणपल्व॑ नास्तीति शृहाण | एवज्य सत्तासंज्योः प्त्मये 
ममेपि सत्ता सिध्यत्यवाघात्संस्या तु नास्ति बाधादिति। 
स्तुतस्तु नवापि द्रव्याणि स्वसमयेत कार्यमारमन्ते न खन्‍्यानि 
या पामी्ण समवायिकारणतावच्छेद्कमेकमतुगतमनतिश्रसकन- 
पेप्टव्यं ददेव घ द्रव्यत्वमतस्तदेव नवारनां लक्षण जातिलादख- 
एडलेन लापबात्‌ न त॒ गुणबत्वेपर॒पाधित्येत सखण्डवया गेँहबाद 
किन्तु शुणबत्त्व तस्‍्य ब्यज्जकमात्रभेव गोत्वस्पसास्नावरवे- 
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ऐसा हुआ तब सत्ता तथा सखझ्या का ज्ञान समान होने पर 
भी बाघ न होने के कारण से सत्ता की सिद्धि होती है 
और बाधित होने से संख्या की सिद्धि नहीं होती है । वर 
तस्तु पृथिव्यादिक चव द्रव्य स्वसमवेत कार्य को उतन्न 
करते है, श्ौर गरणादिक स्वसमवेत कार्य के उत्पादक नही 
है, तव इन पृथिव्यादिक द्रव्यो मे जो समवायिकारणता है 
तदवच्छेदक एक अनुगत झनति प्रसक्त कोई भी घ॒र्मं अवश्य 
मानना पडेगा । ततोहशधर्म जो होगा वही द्वव्यत्व है भ्रोर 
पेहा नवो द्वव्यो का लक्षण है। वह जाति रूप होने से 
भ्रखण्ड है तथा लाघव होता है, ल कि गरुणवस्व लक्षद है, 
वयोकि गुणबत्व तो उपाधि होने से सखण्ड है तो गौरव 


होगा, किन्तु गण॒वत्व द्रव्यत्व का केवल व्यंजक है जैसे कि 


६००१ दीपिकासद्विता [ चढुब 


बत्‌ । ननु शुयवत्वं मबतुद्रव्यत्वव्यअ्जक तथापि मुणत्वापिदी 
तद्प्यसिंद्धमिति तदपर॒यं बाच्यमिति चेतू | गुणत्वं जाकि 
गुणुत्यमसिद्ध' ग्रोत्यादिबदप्रतीतिरिति चेदत्राहु।। गुणरमँ 
तावद्द्॒व्याश्रिते वत्र॒ कर्मोपि शुण एवं बेलचेएपामात्रा 
मूपणः । तदयुक्षम। कर्मणां हि परस्परविरुद्संयोगवि्ा" 
लघणकार्यद्रयकारित्य॑ न गुणानान्तथेति पह्चानामपि कटी . 
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गोत्वका व्यजक सास्नावत्त्व है । 

पश्त--गुरावत्व को द्रव्यत्व का प्रयोजक मानों तथारि 
गुणत्व की सिद्धि न होने से गुणवत्व में द्रव्यत्व ब्यगरिि 
सिद्ध नही होता है । 

उत्तर-गुणत्व जाति रूप वस्तु है । 

प्रघ-जिस प्रकार से गोत्वादि की प्रतीति होती है #॥ 
प्रकार से गुखत्व की प्रतीति नही होने से गुणत्व पिढ 
नही होता है । 

उत्तर--अनाहु गुण और कर्म ये दोनो द्रव्याक्रित है | 
इन में जो कर्म है सो गुण ही है क्योकि दोनों मे कोई गन 
क्षण्य नही होने से । ऐसा भूषणकार का मत है, सो ठीक 
नही है क्योकि कर्म को परस्पर विरुद्ध सयोग विभाग 
लक्षण कर्म जनकत्व है भौर ग्रुणा मे एताहश कार्यद्रय 
कता नही है । प्राचो कर्मों में कर्मत्व रहता है और चौवीर 
गुण मे भी भविरुद्ध कार्य कारित्वेन एक युरात्व है। वहीं 


परिच्छेद ] चष्डनोद्धारा किलो 


मेक कमेत्व' तदमिव्यड स्ये गुणानां चत॒'विशतेरष्यविकद्धकायं- 
कारितया पतुधिशतेरपि ग्रुणल्वमेकं तदेवाखणडत्व न लाधवा- 
बत्तणं तब्यज्जकन्तु सामान्यवान्‌ पलनानात्मकः समबापिका- 
रणताहीनो गुण इत्यादीति | द्रब्पकर्मणोस्त विरुद्धकार्यकारि- 
लेप्यगपेक्षतत्कारिता कमेंणामिति तब्यबस्णपक्क फर्मेत्थमिति 
द्रष्ठब्पम्‌ ॥ 

सामान्यवानित्यत्र कि सामान्यम्‌ । जातिरिति यदि केय॑ 
जातिः नित्यस्थो सत्यनेकसमय तेति पिद्धि अ्रनेकसमव तो प्य- 
प्रयव्यादिन नित्यः नित्यश्व परमाणुस्नेहादिन॑ सनेकेसम 


गुणत्व अखड तथा लाघव होने से गुणों का लक्षण है । इस 
शुणत्व का भ्रभिव्यजर्क सामन्यवान्‌ चलन रूपरहित सम" 
वायिवारणाता हीन ग्रुण है । द्रव्य तथा कर्म मे यद्यपि 
विरुद्ध कार्य कारित्व रूप समानता है भी तथापि सयोग 
विभागानपेक्ष कार्य कारित्व कर्म को है। ईसका व्यवस्थापक 
कर्मत्व है। सामान्यवान्‌ हो, ऐसा विशेषण गुणलक्षणा 
मे कहा है, तो गुशलक्षएणघटकी भूत यह सामान्य कया 
है ? यदि कहो कि जाति को, घंटे पटत्बांदिको, सामान्य 
कहत हैं, तो यह जाति ही क्या वस्तु है? 

उत्तर-जो नित्य हो तथा अनेक व्यक्ति में समवाय सवध 
से वृत्ति हो, उसको जाति रहा जाता है, ऐसा समभो । 
इस लक्षण में नित्यत्वे सति यह विशेषण न दे तो घटादि 
रूप जो झवयवी तथा सयोगादिक ्विष्ठ गुण, उसमे अति- 


६०२] दीपिकासहितः [ चहुर्ः 
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व्याप्ति होगी । क्योकि अवयवी जो घट तथा संयोग सो 
भी अनेक अवयव में तथा अनेक द्रव्य में समवाय संवस्ध ते 
बृत्ति है, अतः अवयवी में तथा संयोग में ग्रेतिव्याप्ति बारणख 
के लिये नित्य यह विशेषण दिया है। जो ध्वंस का 
तथा प्रागभाव का प्रतियोगी न हो उसको नित्य कहते हैं । 
अर्थात्‌ उत्पाद विनाश रहित को नित्य कहते हैं । भ्रवयवी 
भ्रवयग जन्य है तथा दण्डादि पातसे नष्ट होता है। तथा 
सयोग मात्र क्रिया जन्य है इसलिये नित्य है किन्तु श्रर्नित्य 
है । “ध्वसादि प्रतियोगीत्वे सत्ति प्रागभावाप्र तियोगित्व निर्त्स* 
त्वम” जो प्रागभाग का श्रतियोगी न हो श्रर्थात्‌ जिसकी 
उत्पत्ति न हो तथा जो ध्वस का प्रत्रियोगी न हो 
अर्थात्‌ विनष्ट न हो, उसका नाम है नित्य । जैसे प्रात्मा 
झ्राकाश परमाणु प्रभूति वित्य हैं, इनका उत्पाद बिताश 
नही होता है, यद्यपि देवदत्तो जातो मृतश्च इत्यादि भ्रतीर्ति 
में झ्रात्मामे भी उत्पाद विनाश सिद्ध होता है. तथाएिं 
उपाधि जो शरीर है, उसी मे उत्पाद बिनाश 
है न कि उपधेय शात्मा में है, अन्यथा 'स्वर्गेकामों यजेव 
'श्रोतत्यों मन्तव्य' इत्यदि श्रुति निरथ्थेक हो जायगी ॥ अरव 
इस नित्यत्व सक्षण में प्रागमावाप्न तियोगित्ग बिशेषण ने 
दें, तब कैवल ध्वंस्ताप्रतियोगित्व रहेगा तब घ्वस में शति 
व्याप्ति हो जायगी, ध्वंस का ध्वंस नही होता है वह झनन्त 


परिच्छेद: ] खणष्डनोद्धारा [६०३ 
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है । उसका नाश नही होता है, शौर जब प्रागभावाप्रति- 
यौगित्व कहा तब ध्वंस में अतिव्याप्वि नही होती है, ध्वंस 
का उत्पाद होता है । ओर यदि ध्वंसाप्रतियोगित्व न कहें 
तब प्रागभाव में अतिव्याप्ति होगी, क्योकि'आगभाव का 
उत्पादन न होने से प्रागाभावाप्रतियोगित्व है । और ध्वंसा 
प्रतियोगित्व कहते है तब प्रायभाव में अतिव्याप्ति नही 
होती है, क्योकि यद्यपि प्रांगभाव का उत्पाद तो नही होता 
है तथापि विनाश होता है, प्रागाभाव का विनाशक प्रतियोगी 
होता है, इसलियें प्रतियोगी से प्रमाभाव नष्ट होता है 
अतएव उत्पन्न घट का पुन उत्पाद नही होता है भ्रन्यथा 
कपालादि सकल कारण के रहने से भी उत्पत्ति के पीछे 
घट की पुन; उत्पत्ति हो जानी चाहिये थी। भ्रतः प्रतियोगी 
प्रायभाव का नाशक है ऐसा माता जाता है, तब प्रयाभाव तो 
घटोत्पत्ति होने से विमष्ट होगया, तो प्रायाभाव रूप कारण के 
प्रभाव हाने से घट पुनः उत्पन्न नही होता है । इस प्रकार से 
प्रागाभाव का जो प्रतियोगी न होकर ध्वस का भी प्रतियोगी 
न हो उसका नाम है नित्य । और प्रागभाव अभथवा ध्वस्त 
का जो प्रतियोगी हो वह है भ्रनित्य | अछृत में श्वयवी 
घटादिक उत्पाद विनाश शील होने से नित्य नहीं है। इस- 
लिये इनमे भ्रतिव्याप्ति वारण करने के लिये सामान्य क्के 
लक्षण में नित्यत्वे सति यह विशेषण दिया गया है । जलीय 


दण्ड | दौपिकासहितः [ बहु 


हज काजल अल कसकस हर यम स तय ए उक्त म 
परमाणु गत जो स्वेह है सो नित्य है किन्तु अनेक समें 
नही है, इसलिये उस स्नेह मे अतिव्याप्ति नही होती है। 
ग्र्थात्‌ नित्यत्वे सत्यनेकसमवेत्तत्वम्‌ यह जो जाति का लक्षण 
हैं इसमे यदि भ्नेक पद न दे तब जलीग्रपरमाणु स्तेह मे 
ग्रतिव्याप्ति होगी, क्योकि वह स्नेह नित्य है और समर्वा: 
सम्बन्ध से परमाणु मे रहता है, अत. उसमे अतिव्याणिं 
बारक प्रनेक पद दिया जाता है। अब अनेक पद देनें ते 
परमाणु का जो स्नेह है सो श्रनेक में समवाय सवन्ध में 
नही रहता है किम्तु एक मे हो रहता है, इसलिये उर्सा 
अ्रतिव्याप्ति नही होती है। एवं समवेत शब्द का भर्थ होता 
है समवाय सम्बन्ध से वृत्ति । श्र यहां मित्य हो अनेक 
वृत्ति हो उस को जाती कहते हैं, एतावन्मात्र लक्षण कहें 
तब श्रत्यन्ताभाव में झतिव्याप्ति हो जायगी, क्योंकि अभार्ते 
भी नित्य हैं, और अनेक अ्रधिकरण मे स्वरूप सम्बन्ध से 
वृत्ति भी हे । अतः शअत्यन्ताभाव में अतिव्याप्ति वार 
करने के लिये समवेत कहा । श्रभाव समेत नहीं है, ईे 
लिये भ्रभाग मे अतिव्याप्ति नही होती है । व्यविति का 
अभेद अर्थात्‌ एक्त्व तुल्यत्व साकये रूप हानि ग्रनवस्यां 
असम्बन्ध शब्र्थात्‌ प्रतियोगिता शनुयोगितान्यतर सम्बन्ध 
समगायाभाग,, ये सब जाति वाधक माने भये हैं । 
अमाग्स्थल में नित्य भ्रवेक समवेत को जाति बहैँ । 


परिच्छेद- ] रण्डनोडार' [०५ 
चेत: | झथ महाग्नलये सर्देषामनित्यानाममावाचनिह8ा लातयों 
निस्पानेकसमवैतत्व॑ ख्वलचर्ण स्यअस्तीति चेत्‌ । कि नरिखित्र 
यान्त फाल॑ लक्षणाधीनों व्यवद्वारस्तावन्त काल लद्ध॑यात्या- 
गादेव छत्तणं एकमलुगतथीकारणतल्म्‌। न सामग्रया- 
7 2 बम 3 अर कननटटट 
प्रश्न--महाप्रलय मे (जन्यभावका प्रनधिकरण जो 
काल उसको महाप्रलय कहते है, जिस समय जन्य ज्गे द्रव्य, 
गुण और कम इन सवका विनाश हो जाता है ताहश काल 
विशेष का ही नाम महाप्रलय हैं) सभो अनित्य घढ 
पटादि पदार्थों का नाश हो जाता है तब उन भव व्यक्ति मे 
जहुने वाली जो जाति है सो नित्य अनेक समवेतत्व झूप जो 
स्थकीय लक्षण उसको छोड देती है श्र्थात्‌ जब कोई 
श्राघार ही नही है तब जाति लक्षण का समत्वय किस तरह 


होगा । 


उत्तर-इससे मेरा क्या बिंगडता है ? यावत्काल पर्य- 
न्‍्त लक्षणाघीन व्यवहार होता है तावत्काल पयन्त सामान 
चक्तण अपने लक्ष्य को तो त्यागनही करता है ? भ्र्थाव्‌ लक्षण 
का कार्य होता है व्यवहार और इतर व्यावृत्ति उसका निर्वाह 
जब लक्षण से हो रहा है तब क्षति ही क्या है ? महा प्रलय 
मे व्यक्ति नही है तो व्यवहार भो नही है ।इसलिये उस समय 
मे लक्षण का अस्तित्वचास्तित्व की चिता निरथेक है । नही 
कहो कि सामग्री मे लक्षय की अतिव्याप्ति होती है । ऐसा 


६०६ ] दीपीकासहिंतः [ हुई 


विव्याप्तिः तस्या अकारणत्वात्‌ नापि तदन्तर्गतेष सो तप 
तम्राप्रधानत्वाद्‌ तेनाइुगतमतिप्रधानकारणत्व॑ जातिलदण न 
थ महाप्रलये लक्षणासिद्धिदोंपाप तदेतरव्यवच्छित रसावनेर 
लक्षणसिद्ध निर्धीजत्वाद अत एवं गन्धशब्दाश्रयल्वाधपि लचण 
घटते। यत्तू, खश्डितं नित्यानेकसमवेतत्व॑ लक्षण निल्यमर्निर्त 
बा। आद्य अशत झ्माश्रयः नित्यल्वेषि लक्षण 

नित्यत्वस्पोपममात्‌ । अन्त्ये जातिध्याक्स मवायादीनामेकर्ती' 
हम 02९५ 36 वश जय कक कक हा 


कहना ठीक नही है क्योकि सामग्रो को कार्य के श्रति कीरे 
णात्ता मही है, किन्तु सामग्रो का एकदैश कारण होता है । 
न वा सदन्त्गत अर्थात्‌ सामग्री के भन्वगत मे भी । क्योकि 
सामग्री के प्रस्तगंत पदार्थ के प्रप्रघान होने से । इसलिये श्र 
बुद्धि के उत्पादन करने मे जो प्रधान कारण हो सो ही जाति 
का लक्षण है । महाप्रलय काल मे लक्षण की असिर्दध दोपाः 
घायक नही है क्योकि उस समय में इत्र व्यवच्छेक की 
साधन नही होने से लक्षणासिद्धि श्रकारणक है । भ्रत एवं 
पृथ्वी का लक्षण गन्धाश्नयत्व श्रावाश का लक्षण शददाः 
श्रयस्व यह भी बनता है ॥ 


अपन--जिस किसी ने सण्डन किया कि नित्य पते 
समवैतत्व जो जाति सक्षस है सो नित्य है कि अनित्य है १ 
प्रथम पक्ष में श्रशतः प्रात्माश्रय दोष होता है, लक्षण के 
श्रस्तगंत मित्यत्व फो मानलेने से । भ्रन्तिम पद में जाति 


परिच्छेद ] खब्डनोदार! [ ६०७ 


स्यानित्यत्वधावश्यक तदन्तरेण विशिष्टमावासम्भबात्‌ पढ़ा" 
दावनित्पे तदनित्पतया घटत्वादी लक्षणस्यानित्य्व यद्यपि 
सम्मजति तथाप्यात्मत्वादी तद्सम्मबश आत्मनोषि ब्यक्क नित्य- 
त्वाद एबज्येकमेव नित्यामेकसमवेतर्य घटत्वादावनित्यमू | 
आस्मत्वादी तु नित्यमिति प्राप्म्‌। एवं आप्त ज्मिधीपते । 

5 5 पवन मनन नननननन्दिा पान 
व्यक्ति समवाय इन सब में श्रन्यतम का अनित्यत्व मंनिना 
आ्रावश्यक है, उसके विना विशिष्टाभाव कैसे होगा । यद्यपि 
भ्रनित्य घटादिक मे लक्षण के अनित्य होने से धठत्व मे 
भो लक्षण को अनित्यत्व होता है । तथापि आत्म मेतो 

लक्षण का सभव नही होता है क्योकि भात्म व्यक्ति तो 

नित्य है। ऐसा हुआ तब एक ही नित्य अनेक समवेतत्व 

रूप जाति लक्षण घटत्व में श्रतित्य होता है भौर प्रात्मसव 

में नित्य होता है। 


उत्तर--एताहश प्रश्त होने पर उसका समाधान वरते 
हैं। नित्य श्रनेक समवेतत्व जो दै सो जाधि रूप मही है । 
बिन्‍्तु उपाधि रूप होने से सखण्ड हैं आर ससण्ड होने से 
भन्‍्य पदार्थ घटित है, तब जहा अ्रनित्य घटादि व्यक्ति से 
घटित है वहाँ व्यक्ति के अनित्य होने से नित्यानेक समवेतत्व 
रुप सक्षण अनित्य है, शोर जहा ध्ात्मादि नित्यव्यक्ति से 
घटित है यहाँ उन सब को नित्य होने से देवाद्‌ लक्षर 
भो नित्यत्व होता है 


६ण्८ ] दीपिकास हितः [ चुप: 


नित्पानेकसमपेतत्वमुपाधित्वात्सखएड सखझडत्वाधान्यपर्टिए 
तथा थ यंत्र घटादिव्यक्तिमिधटित-तत्र तदनित्यलेनानितत 
यत्रत्वात्मादिव्यक्विमिधेटित वत्र तासामपि नित्यतयादवा- 
ब्रित्पमिति । नस्वेकमेतव वस्तु नित्यमनित्यज्च घ्वस्तन्व 
सच्चे ति महत्यैशसमिति चेत्‌ । न भम्येनानेकेन घटित पता 
देरनेकश्ततित्वमन्यदिति नेकस्य विरुद्ध ध्यासः | तेल” 
मिदमेक लक्षणमनेकबूचित्वस्थो मयत्राविशेषात्‌ नित्यत्वस्य पं 
नित्यत्व॑ प्रामाणिक तदनित्यत्वस्याप्रामाशिकस्वादिति सम्प्रदा- 
_पः। चव्पास्त अभिषादीना महुपर ा अमिधादीना मन प्यरत्वेष्यमिधेयल्वादिय 


प्रश्न--एक ही पदार्थ नित्य भी है और अनित्य भी, 
ध्वस्त भी होता है और सत्‌ भी है। यह तो विरुद्ध हो 
रहा है । 
उत्तर--अनेक अन्य से घटित होने के कारए से 
घटत्व का जो झनेक वृत्तित्व हे सो अलग वस्तु है । इस 
लिये एक में विरुद्ध धर्माध्यास नहीं होता है 
प्रश्म--तब यह लक्षण एक कैसे हुप्रा ? क्योकि अनेक 
श्रत्तित्व तो दोनो जगह समान है। पा 
_ उत्तर--नित्यत्व में नित्यत्व तो प्रामाणिक है भौर 
अनित्यत्व अ्रप्नामारिक है, ऐसा उत्तर प्राचोनो का है, नवीन 
तो कहते हैं कि अ्भिधा के भंगुर अर्थात्‌ भनित्य होते पर 
भो अभिषेयत्व जैसे नित्य है उसी तरह व्यक्ति के अतित्स 


परिच्छेद: ] खण्डनोदार [६०९६ 


यया धर व' ठया व्यह्षीनां मद्ठे प्यनेकसमवेतर्य, स्थादेबे:न 


त्याहु। ॥३२ : 


सामान्यलक्षणदीर्ा विशेषण विशेषदयों यथासम्मर्ष * 
निबाया इत्यात्थ। तत्र के ते विशेषाः । नित्मेप्बेष द्रव्येप्वेव * 


पतेन्त एव ये ते बिशेषा इति घेन्न 


आत्मत्वादावविव्याप्त + - 


भास्मतवादिक सर्बृस्मिनित्पद्नव्य न बर्तते एते त॒ चर्वन्त्र एवेति 


होने पर भी झ्नेक समवेतत्व नित्य ही है । 


सामान्य के लक्षण के जो जो विशेषण हैं उन विशे- 
पणों के द्वारा यथा सम्मव विशेषादि पदार्थ का निवारण 
करना, ऐसा प्रापने कहा है । उसमे मैं पूछता हूँ कि वह 
विस्लेप कया वस्तु है ? अर्थात्‌ विशेष का क्‍या लक्षण है ! 


किसको विश्लेप कहते हैं. ? यदि 

हा परमाणु प्रभूतिक तावस्मात्रमे 
विशेष | तब ऐसा लक्षख करने 
में विशेष लक्षण की प्तिव्याप्ति 


झ्राप कहो कि नित्यद्रव्य 
रहै उसी का नाम हद 
बर तो श्रात्मत्व. जाति 
हो जायगी । बयोकि 


भार्मत्व भो नित्यद्रव्य श्रात्मा में रहता है । यदि कहो कि 


भात्मत्व तो सकल नित्यद्रव्य में नहीं रहता कैदल 


बात पात्मा में 


ही रहना है । शोर विशेष तो सकल नित्य द्ब्य में रहता 
ऐसा वह़ें तब तो एक एक विशेष सकल नित्यद्रव्य में रहता 
है यह पर्य हुम्रा, लव तो सर्वाव्यात्ति हो जायगी; ऐसा लण्ड 


]] दीपिकासहिंद। [ चुप, 


रिहिःएफ्डनथ। तस्र । एक्ेकव्यक्तिरेकक नित्यद्रव्ये वर्तत 
इत्यनेन रूपेण ये नित्पद्रन्येष्वेव बर्तन्त एव ते बिशेषा शवस 
लचणार्थल्वात्‌ यथ प्येकेक एव वर्तैत इत्यव्यात्तिरेव | पी 
प्यतेज्ञातीयाएँ! सर्थ एवंति सर्वव्यातिः एतज्नातीयत्वं त लक्षण 
क्यादिति काणादादुय । अत्र गौतसीया । अत्र सर्वेत्र इत्यीः 
व्योप्विनिरीसेन लचणसिद्धिः लक्षणतिद्धथा तद्नचणवत्त्वपुरसी' 
पर संग हति. लाहीनो, हि मंद नरम स्ेत्र धभृत्ति व्यपक्टीनां हि गज्ावालुकापमानानामेंयेक' 


नग्र थ का तात्पयं है । 

समाधान--तन्न-यह ठीक नहीं है क्योकि एक एक 
विशेष व्यक्ति एक एक नित्यद्रव्य मे रहता हो उसका नीर्म 
विशेष हैं। यह लक्षण का थे है। यद्यपि एक ऐसे हो 
रहता है इसलिये श्रव्याप्ति होती है, तथापि एतज्जातीर्य 
सभी विशेष है, इससे सभी में लक्षण समन्वय होता 
सभी में एतज्जातीयत्व लक्षण को एकता होती है ऐसी 
कराद यक्षपति का कथन है। गोतम मतानुयायियों की 
कथन। है कि यहा स्वेत्र बृत्ति (सबन्ध) से श्रव्याप्ति कीं 
निराकरण होने से लक्षण की सिद्धि होती है । और लक्षण 
की सिद्धि होने से उसी लक्षण को पुरस्कत करके सर्वेश्र 
लक्षण की वृत्तिता होती है। व्यैक्ति के गगावालुका के 
समान चलायमान एवॉक व्यक्ति विश्वान्तक स्वरूप से सर्वश्र 
बृत्ति न होने के कारण अन्योन्याश्रय हो जागगा ! विशेष 


परिच्छेद: ] ब्डनोप्नारः 835 


द्रव्यव्यक्लिमांत्रविश्रान्तानों। स्वतः सावत्रिकत्वसम्मबादित्य- . 
प्र न स्यादिवदिति न 
म्योन्याश्रपः विलचणधीस्तु बेलचण्याज्जात्यादिवेदिति ॥| 


विशयक विलक्षण ज्ञान'तो विलेक्षणता "के कारण सेही 
जात्यादि की तरह होगा ।“यद्यपि घटादि अ्रवयवी में पर- 
स्पर भेद का साधक तत्त दययव भी होता है तथापि परमार 
प्रभृति नित्य द्रव्य का परस्पर भेद सावक “विशेष है, यहें 
नित्य है समवाय सम्बन्ध से स्वाश्रय मे रहता है तथा सवा 
एवं इतर व्यावृत्त हैं, इस विशेषान्तर की आवश्यकता नहीं 
है, जैसे माधुर्य स्वभाव वाला गुड स्व सम्बन्ध से इतर को 
मधुर बनाता है स्वयं तु तत्स्वभावक होने से स्व में अर्थ 
कास्तर की झावश्यकता नही रखता है वस्मकुत में भी 
सममो | 


यथा वा वेदान्ती के मत में सकल जगत का उपादान 
माना है, परन्तु माया का डपादान मायेतर कोई नहींहै बयोकि 
माया के तत्स्वभावक होने में- यथा वा बह सर्वाधिष्ठान 
है परन्तु ब्रह्म को ग्रधिप्ठानान्तर की भ्रावश्यव ता नहीं होती 
है सत्स्वमावक होने से । इसी प्रकार से विशेष स्वेतर सकल 
का व्यावतक होता है, स्वयंतु स्वतों व्याइच है, तत्स्य- 
भावक होने से । इसलिये नित्य हो समवेत हो निर्त्यद्रब्य 
यृत्ति होकर स्वतों व्यावृत्त हो यद्दी विशेष का लक्षत है 


प्रतएव "स्वतोड्नुवृत्तिव्यतिवृत्तिमा जो मात्रानि मावान्तरनेय 


६१२) दीपीकासहित+ [ धुत 


नमु लध्षणानि लक्येपु कुतो व्यवहारकाणि ! सम्बन्धादिति 
घेत्‌ । किमिदं सम्बन्धत्य॑ विशिष्टधीनियामकलम्‌ असमसन्‍्धे- 
सो हि व्यापर्तमाना हि विशिष्टम्रमा विशेषणवत्येतर विश्वाम्यति 
न दि फेवले पुसि दण्डीत फरिषत्‌ प्रमिणोति । नीझये बाय 
५ ० 8 न निननमपनसनन लिन 


रूपा:” इत्यादि प्रन्य से जो जैनाचार्यो ने विशेष का निरा 
करण किया सो अरण्यर।दन ,के समान मिरथैंक होता है! 

'व्यावृत्तस्थ व्यवहारों वा लक्षरास्य प्रयोजन मिति' 
लक्षण का प्रयोजन है, लक्ष्य की लक्ष्येतर से व्यावृर््ति 
कराना श्रथवा लक्ष्य का व्यवहार करना । उसमे मैं पूछता हूँ 
कि यह जो लक्षण लक्ष्य का व्यवहार जनक होता है सो 
किस कारण से ? यदि कहो कि लक्षण को लव के साथ 
सम्बन्ध है, इस हेतु से लक्षण लक्ष्य का घ्यवह्वारक होती 
है । तब मैं पूछता हूँ कि यह सम्बन्ध वस्तु क्‍या है? 


उत्तर--विशिष्ट बुद्धि नियामकत्व ही सम्बन्धल है 
श्र्थात्‌ रूपवाद्‌ घढ' इत्याकारक छूपादि विशिष्ट ज्ञान 
का जो नियासक हो उसको सम्बन्ध कहते हैं । यह जो 
विशिष्ट प्रमा होती है सो असबन्ध श्र्थात्‌ सम्बन्ध रहित से 
व्यावतेमान होकर के विशेषणवान्‌ मे ही विश्वान्त होती है । 
क्योंकि केवल पुरुष में दण्डी पुरुपु: इत्याकारक भमा नही 
होती है किन्तु दण्ड विशिष्ट पुरुष में दण्डी इत्याकारक 
अ्रमा होती दै। विशेषण दण्ड -है विधेष्य पुरुष है संबन्ध 
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संयोग है तो जिस समय में पुरुष में दण्ड-प्रतियोगिक संयोग 
“रहता है उसी समय में दण्डी * इत्याकारंक, विशिष्ट प्रमा 
होती है. इसका नियामक सयोग सम्बन्ध कहलांतो है । इसी 
प्रकार से रूपवानू घट इत्यादि-;स्थल मैंटरविशिष्ट घी, का 
नियामक समवाय संबन्ध् होता है-, 8 6" 7 
... प्रशन--मीरूप वायु में ग्र्थात्‌ं रूपामोवाधिकरंस वायु 
में रूप का संवन्ध जो समंवाय सो बैठा है, तब रूंपवान्‌ वायु 
यह विशिष्ट प्रतीति दण्डी पुरुष के समान होनी चाहिये ॥2 


प्रशनकर्ता का भभिप्राय यह है कि नेयायिक का सिद्धान्त है कि सम- 
वाय एक ही है घनेक नहीं है, व रूप का_ समवाय घट में है भोर विलक्षण 
स्पर्श का समवाय चायु में हैं दोनों समवोय तो एक हैं,'ठव समवाय सम्बन्ध 
से जैसे हुप घट मे है उसी प्रकार वायु में भी रहे एवं सुप्ें गा समदाय 
वायु में है दहो समवाय घट में भी है “तब रूपवान बाई विसक्षणा 
स्पर्ंदान्‌ घट: यह भी प्रवाधितज्ञान होना चाहिये | उत्तर समवाय तो एक 
है परन्तु विधेषण जो रूप सी तो यागु में नहीं है इसलिये वायु में रूप गैणशि- 
प्टय भ्रतोति नहीं होती है। नहीं वहो कि सम्बन्धी की सत्ता संवरप 
सत्ता नियत होती है भ्र्यात्‌ सम्बन्ध रहेगा तब सम्बन्धी को घवश्यमेव 
रहता होगा तय प्रब रूप का समयाय वायु में है ठव रूप के भी स्वस्थ 
होता चाहिये | यह भी कहना ठोक नहीं, रपोंकि केवल समबाय झड़ का 
धरदन्‍्प नहीं है रुपवान्पट: यहाँ रूप अतियोगिकटदाविश्िष्ट  समदाय है 
एवाहथ समवाय से रूप घट में ही रहता है । एवं विलक्षणा स्पर्श प्रधियों- 
विररददिशिप्ट. समवाय संदस्प से (पर्ण वायु में ही है; घस्पन 
चेही रहता है, सूपवान्‌ दायु विखक्ष्ास्परशिन्‌ घटः यह बरतौति नहीं होती 
है। नहीं पटो डे सपदिच्चिष्ट छुदास्ताति सिध्टे जे”! विद्विष्ट घुद मे प्रकि- 
रिए नहीं होता है, इस स्वाय थे घूद् समदाय रूप ब्रशिदोदिशविदिप्ट 


है दीपिकासहितः [ बहुएे 


वृत्तित्वावस्छिरस्थ ददविरोधित्वात्‌' सम्बन्धेन सर्म॑ ससवन्धित' 
सस्वन्धः संयोगेन सम॑ समवाय। समवायेन सम का स्वर" 
भेय । अस्तु:तहि ख्वख्पत एवं स्वरूप ससरस्ध इति पे! 
सब देव” यदि जातिगुणक्रियाविशिष्टथियाँ सम्बन्धनन्यले/ 


लुभितिलीपवादेक सावगाहेत । हन्तेबमुमावरुपादिविशिः्टरि 
200िक 0 ककल#* 





अव्याप्य बृंति होने से कोई विरोध नहीं है । यद्यपि अलयत 
सर्वेत्र स्वभावत: प्रतियोगी तदभाव'का विरोध देखने मे 
प्राता है तथापि अव्याप्यवृत्तिकसयोग तदभावस्थल में गह 
नियम नही है, एक ही वृक्ष मे उभय वा सामावेश देखने प्र 
आराता है । संवन्‍्ध के साथ सबन्धों का संबन्ध होता है ती 
सयोग का स्मगाय सबन्ध होता है और समवाय ड्ै 
साथ क्या सबन्ध है ? 


उत्तर-स्वरूप हो सम्बन्ध है दण्ड का संयोग सम्बंध 
होता है पुरुष के साथ भ्रौर सयोग का सवन्ध दण्ड हु 
के साथ समवाय सम्बन्ध होता है। समवाय का संवर् 
क्या है ? यह प्रश्न है। प्रश्नकर्ता का अ्रभिष्राय यह है कि न्‍ 
यदि समवाय के लिये सम्बन्धान्तर मारने तव अ्रनवर्धा। 
होगी । नहीं माने तो जैसे समवाय सम्बन्ध सापेक्ष नही है 
एसी प्रकार संयोग भी निरपेक्ष रहो, समवाय की कं 
श्रावश्यवता है ? उत्तरबादों 'पहते हैं. कि समवा्य हीं 
स्वरुप ही सम्बन्ध है इसलिये अनवस्था नहीं होती हैं । 


इशिथ्छुर ) क्षण्डनोद्वार: [६१७ 


हा जा मकर बस किम मत 


अपन-यदि आप समवाय का सम्बन्धी वे साथ जो 
गम्बन्ध उसको स्व॒रूपसम्बन्ध मानते है तो में पूछत। हूँ 
कि सयोग का भी सयोगी के साथ स्परूप सम्पर््ध ही 
मानिये । समवाय मानने की क्या आवश्यकता है ? त्तथा 
विशेषण जो रूपादिक ग्रुण तथा त़िया इनका जो द्रव्य के 
साथ सबन्ध सो भी स्वरूप ही माम लीजिये, समयवाय वी क्या 
आवश्यकता है ? विशेष विशेष्य का स्थल विशेष मे सयोग 
मानते हैं श्रौर सथोग का सम्बन्ध समवाय को मानने पर 
भी भत्त मे स्वरूप को तो मानना ही पडता है, तो तदपेक्षया 
पथमतः स्वरूप सबन्ध को ही मान लिया जाय “श्रस्ते रडा 


विवाह स्थादादावेब बुतो नहि” इस लौकिक प्राभाणक को 
ध्यान में रखते हुए । 


उत्तर-भवेदेवमित्यादि, सभी जगह स्वरूप संबन्ध 
ही ऐसा तभो हो सबता है जब जाति गुणक्रिया विशिप्ट 
पेद्धि मे संवम्पजन्यत्वान॒मिति लाघवसहरत होबर के एक 
प्रतिरिक्त सबन्‍्ध समवाय या झबगाहन न परे । अ्थोत्‌ 
जातिभाव घट; रुपवानूघट: त्रियावान्‌ घट इत्यादि ग्ुणादि 
परा यटाई द्रव्य विशेष्यया जो विशिष्ट हैं सो प्रवश्यमेय 
विशपण/ सरूपादिक पिशेष्य घटाई द्वव्य इस दोनों का 
जो सवन्‍्ध इसको पिपय यरतो हो, वयोति यह विशिष्ट बुद्धि 
है । जो विशिष्ट बुद्धि होती है सो विशेष्य शिक्षण सबन्ध _ 
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विषयक होती है | जैसे दण्डी इस विशिष्टि बुद्धि से यहा 
जिस श्रकार से दण्ड एवं पुरुष का सयोग ग्रहौत होता ऐैः 
उसी प्रकार से प्रकृत मे लाघवातु एक समवायसम्बन्ध 
सिद्ध होता है, अचुमान के बल से । तब स्वरूप सम्बन्ध से 
निर्वाह कैसे कर सकते है १३८ 





>मुए क्रियादि विशिष्ट “बुद्धि, विशेषशविशेष्यसम्बस्ध व 
विश्विष्टवुद्धिप्वातु दण्डीति विश्विष्टबुद्धिवत्‌, इस अनुमाव से समवाग 
ही सिद्धि होती है, नहीं कहो दि विशेषणय॒ण विशेष्यधट का स्वर 
सम्बन्ध हो, यो भी ठीक नहीं है, क्योकि स्वरूप को सम्बन्ध मान ते तो 
स्वहव के प्रत्येक व्यक्तिविश्रास्त होने से महा गौरव होगा । नहीं कहो हि 
युरा दव्य का सयोग सम्बन्ध रहे सो भी ठीक नही है, क्योकि सवोग तो ऐश 
है इस लिये सयोगता द्ब्यद्य म ही हो मकता हैं मे हुहुस गे 
का संयोग हो सबता है । नहीं कहो कि दब्य ग्रुश में वादातम 
सम्बन्ध भाव लिया जाय तोसा भी ठोक नहीं हैं। हयो»्ि 
तब गुणबाव घट पह प्रतीटि नहीं होगी, तादात्ग्य सरदम्ध अधिवसाती 
नियामक नहों मानो गई है, श्रवितु ४ुणों पट ऐसोः प्रतीति होगी। नही 
हो वि देव्य गुरय का सतस्ध कालिक सम्बन्ध है, सो भी ठीश नही, 
जयोवि यद्यपि जन्म द्रव्य झुण में समात कातिक में बधचित, झाषाशप: 
भाव हो भी सता है परन्तु नित्य जो परमाणु प्रभृतित्र दर्सहै 
गुणयादिव का भाषाराधेय भाष सहा होगा, क्योकि निर्यानुयोगितः कातिर 
सस्बन्ध नहीं माना गया हैं “नित्येपु कालिया गौगरात,। सहाबारी ब्यविल 
रिक्स निशयानुयोधिक ब।लिब: सम्बन्ध ते भवनीहयर्थ ।/ दिशभिश्न स्वभाव 
दष्य गृरय मे स्वश्प सम्बन्ध तो हो नहीं सरुता, मयोंकि स्वद्षीद रुप 
साम है रवच्प । यह स्वरूप दब्य पु दा एवं जंसे हा रहता है? मो 
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यामपष्येक: सम्पन्धो विषयों निमित्त बास्तु लाधवादिति तदेव 
प्‌ शिष्य 'स्पादिति चेत्‌ ।इदं हि अ्रत्यचनिणंग्रेष्स्मामिः 
प्रपव्चितमिति तत्रबालुसन्धेयणू । एचज्च नियामक्मैव 


प्रश्न--यदि श्रभाव द्रव्य ग्रुणादि के लिये ग्रुणवान्‌ 
घट इत्यादि प्रतीति के बल से अतिरिक्त एक समवाय 
सम्बन्ध को मानते हैं तो घटाभाववदभूतल इत्याकारक 
विशिष्ट प्रतीति के अनुरोध से श्रभाव का भी एक अ्ति- 
रिक्त संबन्ध लाघवातू मान लीजिये उसी का नाम वैशिष्टच 
होगा । 

उत्तर-इस बात का हम लोगो ने प्रत्यक्ष निर्णय में 
विस्तृत रूप से निर्वेचन किया है ग्रतः इस विषय को' वहाँ 
ही देखले । प्र्थात्‌ यह जो श्रभाव के लिये वेशिप्ट्य नामक 
सम्बन्ध मानते है सो नित्य है या ग्रनित्य है १ यदि नित्य 
पक्ष की माने तो भूत्तल में जठां घटाभाव है परन्तु वहा धट को 
लाया गया तदन्तर घटवान्‌ भूतल है ऐसो प्रतीति ड्रोती है, 
परन्तु भ्ापके मत से तो घटाभाव वाला भूतल है ऐसा ही 
ज्ञान होना चाहिये, ब्योकि घटामाव भी नित्य है और 
उसका सम्बन्ध वेशिप्ट भी नित्य है। यदि कदाचितू अभाव 
को झभनित्य मानलें तब तो घटानयन के पोछे घटाधिकरण 








नघनेक मानने पर प्रति यौरद हो जायया । भतः परियेय से खापय दोने के 
शारए इतर सम्दन्ध का दाध होने सम एक समवाय सिद्ध होता हैं समदाय 
का विशेय विवेचन समंवायवाद मे देख । यहाँ केवल प्रहतोपयोगी दिद« 
सै मात्र करा दिया गया है 4 


६२० ] दीपि छासहितः हा 


-सम्बन्धलमित्युञ्त चामाबोषि लगा नियामकोड्टीकरियते तथापि 
सोपि पस्वन्धः स्पादिति यत्खण्डनम्‌ तन्‍्थेम्‌ ! विशिष्टधीः 
“नियानकस्य भंया सम्मन्धत्वम॒पेयते न॑ हें नियामक्माते 





में घटाभाव प्रतीति नहीं होती है उसी तरह से कही भी 
घटाभाव की प्रतीति नहीं होगी । इष्टापत्ति मार्नें तो प्रत्यक्ष 
धाध होगा । यदि वैशिष्टय सम्बन्ध को अनित्य ही मारते मे रत 
उत्पाद विभाश शील माने तो अनेक यैशिष्ट्य की करती 
करने से गौरव होगा, श्रत. अभाव का कोई अलग स्व 
नही है किश्तु तत्तकालीन तत्तत्भूतल का तत्तत, अभाव केंसर्थ 
सम्बन्ध होता है । ऐसा होने पर नियामर्कत्व हो सम्बस्धर्स 
है। एतादृश उ्प्रक्षाभाव है इसको भी श्राप वियाम् 
मानते हो तब तो यह भी एक सबन्ध होगा । खण्डनकीर 
मेला ओो न नि 5 ऐसा जो खण्डन किया है सो छलमात्र>€ है, बयोर्कि हम 
पट 
>६प्रमुक विशेष झ्रथे को लैंकर के युज्यमान वाक्य को प्रपस्तिर 
वो कल्पना करने जो दोष दिया जाता है उत्ती ही छत कहते हैं ! जज 
(कसी में बहा कि यह पुरुष नेपाल मे प्राया है, तय कम्बलवान होते मे । 
यहा वज़ता वे भभिप्राय से नव दब्द नवीनता भ्रयेवाला है किन्तु छतबादी 
नव दस्द के मव सहया बाचा धब्द बी वह्पना करके बहता है वि दस 
वास नव (नौ) सम्बल पहां है, एव दी तो कम्बल मैं देस रहा |] 
प्रवार में बवता को दूषित वरना छल बहलाहा हैं। प्रदृत में सष्दत' 
विशिष्टधीनिमामगर्व रूप सम्बन्ध है, इसमे से घी,पद को हैदर के केयर 


(नयाघररव बभो धग्रसर दरके दोष दिया गया है यो था 
प्रवृतानुपषोगी है । कक 75222 5 


परिच्देद: ] खण्डनो द्वार: 


.(६२१* 
स्पेति ॥ ३४ 


ननु नियापकत्थ' नियमकारणत्ब' कारणस्वब्य नियत- 
आफमत्त्वमत्र च प्रागिति व्यर्थ सत्त्यमा्रमेवास्तु कारणलमिति/ 
सिह नियामकत्ने न हि मविष्पदतीत कतु"शक्नोति स्वस्पासिद्ध ; 
प्राच्यन्तु माबिन कु्ोत्‌ >-7-+-++_-  च्यापारादियोगात्‌ अत एवं घंटी: 
>त+-+त+--+-. एल्‍एएएएकशणर 
तो विशिष्ट घो नियामक मात्र को सबच्ध मानते है, न कि. 
नियामक मात्र को ही साबन्ध कहते है। , हि 
प्रश्न-नियभका जो कारण है उसी को कहते है निया- 
मेक प्र्थात्‌ नियम का उत्पादक और कारण उसका नाम है 
जो कार्य के अव्यवहित् पूर्वंकाल परे सत्‌ हो प्र्थातू . कार्य । 
कारणाता के लक्षण में नियत्‌ 
भा सत्वहूप सक्षण में प्राकू पद निरथेक जैसा प्रतीत 
होता है, सत्य भात्र को कारण कहा जाय । । 
उत्तर-घिक्‌ ! यह आप क्या कह रहे है ? नियामक 
भविष्यत्‌ कालिक पदार्थ को अतीत करने में भ्रथवा श्रतीत । 
को भविष्यत्त्‌ कालिक मे 


हो सकता है क्योकि 
उप्त समय में स्वरूप ही असिद्ध »ऐ। किन्तु पूर्वकालिक 
नियामक भावी कार्य को कर सकता है भ्रवान्तर ध्यापार 
की सहायता स । अ्रत दस घढ़ार्थी पुरुष भूतृपिड का ही 
उपादान नियमन: करता है,न तू जलाहरणादिक करना 
है| यथा वा पतायों पृर्प नियमत: सम्तु कोमादिक कारण 


ध्र२) . दीपिवासहितः [ चतु्ः 


मृदगुपादत्त न तु जलाहरणादिकमिति सा्ेल्लौकिंकों व्यो 
हारः । ननु स्वमावस्प नियामकलो स्मयमेत्र एम निवमयती 

प्राप्त तथा व स्पस्याप्रसक् तय नियामंकतानतिप्रसक्षत्े चने 
नियम्यता । अयमेव सम्माव्यत्वादिति सत्यम्‌ । नियामकर्मसति 
रेण यन्तियतत्व तदेव स्वमावनियम्पलाय । मदद तेज 
प्रभूतेरौष्णयादि स्वशावनियम्पं तेडस्त्वादिप्रयुक्षमित्यये! | तनु 
दएडादिना कारणेन घदादिकाय नियम्यत इति अये तस्य वि 
निषम्यते खकय था बाबत नागा स्वरूप था कालविशेषयों गोवा उम्यमप्यनियर्त 


कलाप का ही उपादान करता है दण्डचक्रादिक का नहीं: 
ऐसा ही सार्बलोकिक व्यवहार है। 
प्रश्न--यदि झ्राप स्वभाव को ही नियामक कहते हैं 
तब तो स्वयमेव स्व को नियमन करता है. यह प्राप्त होता 
है । तब तो स्व का अभ्रसकतत्व अर्थात्‌ भ्रप्नाप्ति तथा नियामक 
का श्रनति प्रसक्तत्व में नियम्यत्व नहीं होगा। इसी 
सभाव्यत्व कहा जाता है । 
उत्तर-ठीक है किस्तु नियामक के बिना जो नियत 
उसी का नाम होता है स्वभावनियतत्व ! जैसे तेज तथा 
जल में जो उप्णत्व तथा शेत्य स्वभावनियम्य है श्र्थात्‌ 
पेजस्त्वादि प्रयुक्त है ऐसा अर्थ होता है ॥ 
प्रश्न-दंडादि रूप कारण से घटादिक कार्य नियमित 
होता है, ऐसा श्राप कहते है। तो घट का स्वर्डप नियमित 


परिध्देदः | खह्दनो द्वार? (र३ 


था । आद्य घटमिक पठमपि घटस्योत्तरकालसस्पेन्धमिव 
पटस्पाप्युत्त कालसभ्वन्धं नियमयेद्विशेषात्‌ भनियवत्थेनों मेयो- 
रपि नियतत्वात्‌ तदाह-- 
यदि कुणैदसत्कालानियते निय्स पर: । 
तत्स्पादतिप्रसक्तत्वमन्यथा थ 'नियन्तृता ॥ इति | 
अध्यार्थ: । परो दुएडादिः यदि अ्रसत्तकालानियतं था 
घटादिः नियतं घृदादिस्वरूपेण नियत काल विशेषयोंग्रितया बा 





होता है, ग्रथवा घट काल विशेय योग का नियमन करता 
है? अथवा अनियत इन दोनों का नियमन करता है ! 
आ्राद्य पक्ष में तो घट के समान घट को भी 
तथा घढ के उत्तर काल सम्बन्ध की तरह पट के उत्तर काल 
के सम्बध का भी भनियमन करे, दोनों" 
के प्रति कारण के समान होने से । क्योकि अनियतत्व 
रूप से दोनों के नियत होने से । ऐसा कहा भी है “यदि- 
कुर्यादित्यादि यदि दण्डादिकारण अ्सद्‌ अ्विद्यमान हो 
करके काल से प्नियत नियत अ्रथति कार्य को करे, 
उत्पादन करे, तब तो घट के समान पटको भी उत्पन्न करने 
से श्ति प्रसंग होगा। अन्यथा यदि सत्‌ पूर्व में विद्यमान 
होकर के कालनियत घटादिक को करें तभी दण्डादिक 
कारण में नियंतृत्व होता है। इस कारिका का स्वयमेव 
भर्य लिखते हैं । भ्रस्पार्थ इत्यादि पर : 


६२४ ) दी पिवासहितः [ घट; 


नियत॑ कुयात्तदातिप्रमक्किः स्पातू ने द्यू सतत: प्र 
पटस्पालब्धात्मकस्पत्मलामे कोपि विशेषोस्त अम्पुपेत्याह 

अन्यथा घटस्प तदीयकालबिशेषयोगस्प वा नियतत्वे नियाम+ः 
न नियन्त्‌तदन्तर सेव पदस्थ तत्कालविशेषयोगस्व 
नियतत्वादिति । तन्‍म । न हसत्त्वकाले घटादेनिपतत्मादियं 
धर्मों मवितुमहति । धर्मिण एवासत््वात्तया घ प्रष्टा चोचर- 


थ्र्थाव्‌ दण्ड प्रभृति कारण॒त्वाभिमत, यदि असद्‌ अवि- 
दमान, श्रथवा कालानियत घटादिको नियत ग्र्थात्‌ घटादि 
स्वरूप से मियत अथवा काल विशेष योगितयां वो निर्येते 
को कर अर्थात्‌ उत्पादन करे, तब श्रति प्रसक्ति श्र्थर्ति 
अति प्रसग होगा । वयोकि उत्पत्ति के पूर्ण मे अलब्धात्मरक 
पट के प्रात्मलाभ में कोई भी व्शिषता नही है । स्वीकार 
करके कहते हैँ अन्यथा अ्र्थत्‌िं घट को ग्रथवा तदीयकाल 
विशेष योग को नियामकता होने में नियतत्व अर्थात्‌ निर्या 
मक नियन्ता नही है, क्योकि उसके बिना भी घट वा तंदीय 
काल विशेष योग के नियत होने से । तन्नेति । १रच्कु 
यह कहना ठीक नहीं है, क्योकि भमत्व अर्थात्‌ ग्रविद्यमानतों 
काल मे घटादिक जन्य बस्त्‌ में नियतत्वादिक धरम नही हो 
सकता है । प्रर्थात्‌ धर्मी घटादिक जब उत्पत्ति के पूर्ग में 
नही है तब उनका धर्म कहां बैठ गया, जब कि धर्मि ही 
असत्‌ है । ऐसा हुआ तब असत. धर्मी को उ्देश 


परिश्छेट ] खण्डनोड्धार [४६२५ 


पिता थ डावपि शुन्यहदयों । ननु सुहह्धावेन एच्छामः घट 
कारयानि कुतोनियामकाद पटसेव जनयासम्ति ! तत्समवायिकारय 
क्पालमिलनातु | कपालमेव छुतो घटमेवार मते न तु पर्ट स्पमा 
क्रके पूछन वाला तथा उत्तर दने वाला दोनो को ही 
शून्य हृदय वाले समझे जायेंगे। 
प्रश्न-सुहृद्भाव से मैं पूछता हैँ कि घट के कारण 
जो दण्डादिक है सो किस नियामफ के बल से घटका 
उत्पादन करते हैं 
उत्तर-घट का समवायि करणा जो कपाल उसके साथ 
बद्ध होने से घट का ही उत्पादन करता है, पटादिक का 
नही । 
प्रश्न-तो मैं पुन पूछता हू कि कपरॉल घट को 
उत्वन्न बरता है तो पटको क्‍या नहीं उत्पन्न करता ९ 
उत्तर-इसम स्वभाव ही विशेषता है, श्रर्थात कपाल 
जा घट को ही उत्पन्न करता है पट वो नहो णरता, इसमे 
कपालादिका स्वभाव विशेष ही नियामऊ है । 
प्रश्न-यदि कारण वार्य को प्राप्त किये बिना हो 
उसवा उपादरू हो तब तो झति प्रसंग होगा। प्र्यात्‌ 
भ्रप्राप्तव पे समान होने से वपाल घट का उत्पादब होता 
है तद्त्‌ पट वा भी उत्पादक हो जायगा । प्रौर यदि बार्य 
प्राप्त बरबे' पारण वाय वा जनक हो तब तो प्राप्तत्व 





६२६ ] दीपिकासहित' [ चहुरं 


बांदिति बम! । कार्यमआप्ातिकारणानि जनयन्‌ अतिप्रमेजद 
तत्माप्ानि घ ने तज्जनयन्ति विशेषादितित्र,स इति पे | 
इमे हि प्राप्त्यप्राप्तिसमे हिं जातीति स्वव्याधातमर्पि ने 4 
त्सीति दूरमपसर । अस्तु व्याघातः कि नरिछन्नम्‌ ने च्‌वं 
किम्चिदपीच्दाम! क्रिज्चिदुपि साधपामः किड्विद॒पि स्वापाएी 





रूप विशेषता के कारण से जनक नहीं हो प्राप्त होते से 
ही । ऐसा मैं कहता हू । 


उत्तर-यह तो प्राप्त प्राष्ति समाजाति है तो कीं श्राप 
व्याधातक जाति को भी नही जानते है ? इसलिये कर्षा 
से दूर रहो । 


प्रश्न-भले व्याधात हो, हमारा क्याजाता है. / ् 


किसी भी वस्तु की इच्छा नही करता, हैं * मेँ किसी हे 
को सिद्ध करता हूं, न किसी वस्तु की स्थापना करता है! डी 
कुछ बोलता है । 


उत्तर-तब तो आप न लौकिक हो न परीक्षक हो तंत्र 
पागल के समान उपेक्षणी होजाशओोगे अर्थात्‌ “न निरोधी- 
न चोल्वत्तिन बढ़ो न च साधक इत्यादि स्वशास्त्र को 
ध्यान में रखकर किसी की इच्छा नही रखते हो तथा 
“किमच्छन्‌ कस्प कामाय इत्यादि शास्त्र की ध्याते मे 
कर किसों को इच्छा नहीं रुखते हो. 


| 


परिचछेद] सण्डनोदा राम [ ६२७ 


किन्चिदपि व्‌ मे इति चन्‍न । न दि लौकिंको न परीक्षम इत्यु 
न्मत्तनदुपेत्णीय: स्पात्‌ इति ॥) 

ननु नियामक नियम्ये सन्नियम्प॑ नियमयेत्‌ लत्न च का 
सप्तम्य्थं: | आधारत्वमिति चेत्‌ | क्िमाधारत्वम्‌ देगे इह्ेति 
प्रत्यवविषयत्यप्‌ गयादी अश्नेति प्रत्ययधिषयत्यम्र्‌ अवसरे 
एतहईींति प्रत्ययविषयत्यमिति चेत्‌ । इहेत्यादयः शब्दपरा 








“बतो वाचोनिवतंन्ते” इत्यादि को देखकर कुछ बोलते भी 
नही हो तो आप पूरे पागल हो, ऐसा होने से शास्त्र परिशीलन 
जनित बुद्धि प्रकर्षपाव्‌ परीक्षक होता है, तद्ोध रहित 
लौकिक है ती प्रज्ञावान्‌ पुरुष से तुम यह कह करके उन्मत्त 
के समान उपेक्षशीय हो जाओगे कि यह ने श्लीकिक है न 
परोक्षक है श्रतः कथा मे अंधिकारी नही है । 
प्रभन-नियामक कारण जो है सो नियम्य गर्थात्‌ आधार 
मे नियम्य कार्य को निर्यामत करता है । यहा नियम्य में 
जो सप्तमी विभक्ति है उसका क्‍या अर्थ है ? थदि सप्तमो 
का अथे आधार कहो तब मैं पूछता हू वह आवारत्व वस्तु 
क्या है । यदि कहो कि देश में इह इत्याकारक प्रत्यय 
(ज्ञान) विषयत्व ही आधारत्व है तथा गवादिक काल मे पत्र 
इत्याकरक प्रत्यय विपयत्व ही झाधघारत्व है और अवसरा- 
दिक मे एरतहि इत्याकारक प्रत्यय विपयत्व आधारत्व है । तो 
इह इत्यादिक जो शब्द है सो शब्द परक है अथवा अर्थ परक 
है ? अर्थात्‌ इह अत्र एर्ताह ये सब पद हैं सो शब्द बोधने- 


६२८ ) दीपिकासहितः [ घढुईः 


अर्थरपा वा । नाद्मः न दि देशानां नामाघारतादुद्री गरवि- 
क्यादय: शब्दा अपि चक्रासति। नाल्त्पः सर्व माधारण 
ये! दे व अत्रोच्यते | 
तस्मैय सप्तम्पर्थस्प निरूप्यमाणल्वादिति खण्डनम्‌ | लेते 
श्रपमाधारत्वस्य लत्तणे प्रश्नो भा म्परूपे प्रश्नों वा आधा 


पदुप्रवृतिनिमित्तप्रश्नो वा । नाथ तस्य प्रमेय त्वयत्‌ फेंवल सन” 
पित्वात्‌ सर कि वस्तु स्वीयलच्नणास्पाधार एवं । 'ड 
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ऋछया उच्चरित है प्रथवा प्रर्थ बोधनेच्छपा उच्चरित है ” 
इसमे प्रथम पक्ष ठोक नहीं है क्योकि देश की जो आधारता 
बुद्धि होती है उसमे प्रात्यक्षिक शब्दों का प्रकाशन नहीं होतीं 
है। न वा द्वितीय पक्ष ठीक है- क्योकि सर्वे सावारण 
सप्तम्पर्थ है उसी का तो निरबंचन हो. रहा है. प्रर्थात स्व 
भे स्व का प्रवेश होते से झ्ात्माक्षण दोष होता है। ईर्स 
प्रकार से खण्डन ग्रन्थ हैं । 


उत्तर-पत्रोच्यते, यह आबारता का लक्षण विपयकि 
प्रश्त है श्रथवा आधारता का स्वरूप परक प्रश्न है * 
अथवा आधारतर का प्रवृत्ति निमित्त (शक्यतावच्छेंटक) 
परक प्रश्न है? इसमें प्रथम पक्ष ठीक नही है क्योकि 
आ्राधारत्व प्रमेयत्व भ्रभिवेयत्वादिकी तरह केवलान्बयी है 
क्या सभी वस्तु अपने अपमे लक्षण की आधार द्वोती हैं 
अर्थात्‌ कोई नियम नहीं है कि सभी पदार्थ स्वकीय « 


लक्षण का आधार बने ही । 
है 


फरिच्छेदः ] शण्डनोदारः [ ६२६ 


कारकल्वमर्ममाघा रत्व॑ एच्ड्ामीति चेत्‌ । अत्रोच्यते । घरम- 
च्यंसेतरत्वमिति गृहाण । चरमध्यंसः परमकारक:ः शेपास्तु 
घर्ित्वे सति कारका इति | द्वितीये स धर्मी इत्येबोत्तरम्‌ 
यावान्‌ घर्मा ताबान्‌ धर्मस्पाधार एवं । अन्त्ये घमित्वमि- 
त्येबोत्तम्‌ धर्मित्वमेच प्रतीत्याधारवाविपद्‌ प्रयुज्यते । कुए्डे 





प्रश्न-मैं सर्वे साधारण आधारत्व का लक्षण नही पूछता 
हूं । किन्तु कारकत्व घटित श्राधारता का लक्षग पूछता हूं । 


उत्तर--अन्नोच्यते, इस प्रश्न का उत्तर देते है-चरम 
घ्यंस से जो भिन्न हो उसको आधार कहते है, ऐसा आप 
समभो । चरमध्वंस उसको कहा ,जाता हैँ जिसके पीछे 
महाप्रलय होता है | जन्य द्रव्य के अनधिकरण काल को 
खण्ड प्रलय कहते है, श्रौर जन्यभाव का जो अनधिकरण 
काल उसको महाप्रलय कहते है, उसमें चरणा ध्वस है सो 
किसी के प्रति कारक नही होता है और चरमध्वसातिरिक्त 
पदार्थ घर्मी होकर के कारफ होता है । स्वछप प्रश्न परक है, 
यह जो द्वितोय पक्ष है उसका उत्तर है धर्मो अर्थात्‌ श्राध्र 
किसको कहते है १ तो जो धर्मी है उसो को -आधार कहते 
है, जितना कोई धर्मी है वह सभी धर्म का झाधार होता है 
(जैसे घट का आधार भूतल है ता बह भूतल धर्म स्व में 
विशेषश घट के प्रति झाधार हैं | घटत्व. तथा घटीय 
रूप रसादिक धर्म के प्रति धर्मों घठ .ही आधार है, इसी 


६३० ] दौपिबासदित चतुव 
बद्रमिस्पादि कुण्डादेद मिभृतस्य धर्मभूत बदरादि । दुणद्स्‍्व 
बद्र प्रति किमाधारत्वमिति चेद्‌ । बरद्रपतनप्रावपन्धरल 

व नमन प्लेन विन मिलान 

%आइबा 8 न 
प्रवार जितना भी कोई पदार्थ है सो र*े धर्म का धर्मी 
गआ्राघार बनता ही है, भ्रत एव आधारत्व प्रमेयत्व के समार्ते 
क्रेवलान्बयी है । एक जातीयता सम्बन्ध से सर्वत्र 
को केबलान्वयी कहते हैं. । भ्रथवा प्रत्यन्ताभाव की जो 
अप्रतियोगी हो उसकी श्राधार केवलान्वयी कहते है । ५ 

पक्ष में धमित्व ही आधार पद का प्रदृत्ति निमित्त है यह ही गे 
है । धर्मित्व को हो लेकर के आधार वाची पद वा प्रयोग 
किया जाता है। कुण्डे बदरम्‌, इत्यादिक स्थल में ध 
भूत जो वुण्डादिक पदार्थ उसका धर्म (विशेषण) 
बदरादिक । 


प्रश्न-बुण्ड की बदर के प्रति क्‍या प्राधारता है 


उत्तर-बदर का जो पतन तत्परतिबन्बकता है. $ाउ 


की । अर्थात्‌ कुण्ड मे रखा हुआ वदर गिरता नहीं है; न 
लिये बदर का जो पतन, उस पतन का. प्रतिवरन्धर्क 
संयोग ताहश सयोगादुयो गित्व कुण्ड में है । सयोग की सबस्धी 
चदर भी है कुण्ड भी है । उसमे प्रतियोगिता सम्बन्ध 
वह सयोग बदर में है. और अ्रदुयोगिता 
सबन्ध से दुण्ड में है । तो पतन प्रतिबन्धक संयोगवर्त् 
कुण्ड मे आधारत्व है। इसलिये इस सयोग को वृत्ति 


परिच्छेद ] सण्डनोद्धार [६३१ 
सन्वेब अ्रक्माएडघतों पयत्नवान्‌ पर म पूमान्‌ वृह्माएडस्थाधार। 
स्पात्‌ । तदुकत' मगवतेव । 

मंयि स्ंभिदं ओत॑ सत्र मशिगणा इवेति | 

केवित्वेषमानच्छन्तो मूर्द पदमत्रविशेषणमाहु! ) 

बदरादिक हि कुगडायपेच्ते न तु कुण्डेन बदर स्वास्ति- 
ताये तदपेक्पते सहेव छुण्डेम पतति बंदर नाधाराधेयमावः। एवं 





कहते है कि जिसलिये यह वबदर के पतन कया प्रतिबन्धक 
है। शअगुलीद्यय का सयोग पतन प्रतिब्न्धन नही होने 
से बह बृति नियामक नहीं है, किन्तु केवल सबन्धिता 
का प्रयोजक कहलाता है, एताहश पतनप्रतिबन्धक्त्थ ही 
बदर के प्रति छुण्ड को प्राधारत्व है । 
प्रश्न--जब पूर्वोक्त प्रकार से प्राधारत्व का निवंघन 
करते है तथ तो ब्रह्माण्ड को घारण बरने वाले भ्रयत्नवान्‌ 
प्रुषोत्तम मर्थादापालक भगवान्‌ श्रीराम ब्रह्माण्ड के श्राधार 
दो जायेंगे । ऐसा स्वय श्री भगवान्‌ ने गीता में कहा है 
“यह परिदृश्यमान स्पूल सूक्ष्म साधारण जड श्रजड जगत्‌ 
अवयव रूप से सर्वनियन्ता सर्वाधार मुझ में ओतप्रोत है, 
जिस प्रवार से विलक्षण सयोग से सूत्र मे मग्णि पुष्पादिक 
झाधघारित रहते है ! कोई कोई झाचाय ता इस बात को न 
सासते हुए झाधार लक्षण में मूतपद कय निवेश बहते हैं 
अर्थात्‌ मूर्ते होवर पतन प्रतिबन्धव जो हो उसकी झाधार 


ध्श्र द्ीपिकासहित [ चंहुएे 


रूपादिना तदुत्पत्तिमता पटादिक स्वोत्पत्यर्थमपेद्यते ने हे 
पटादिना रूपादि तदर्थमपेर्यते एवं गोस्वादिना गवांद ही 
ग्रेष्पेच्यते न तु गवादिना तदर्थ गोत्वादिकमपेक्यते। तदाहुः 
न मत टि पस पर 


कहते है, बदर अपनी अ्रस्तिता (स्थिरता) के लिये कुण्ड 
की अपेक्षा करता है किन्तु कुण्ड अ्रपनी अस्तित्त के लिये 
बदर की प्रपेक्षा नही करता । क्योकि कुण्ड के साथ बेर 
का पतन होने से श्राधाराधेयभाव नही होता । इसी तरह पं 
से उत्पन्न होने वाला पटीय रूपादिक स्वोत्पत्ति के लिये 
पट की अपेक्षा करता है परन्तु पट स्वोत्पव्यर्थ स्वगत है 
की अपेक्षा नही करता है. (ऐसा क्यो ? ्र्थात्‌ पट तो 
स्वोत्पत्यर्थ रूप की अपेक्षा नह्दी करता है, रूप स्वोत्वर्थ पर्ट 
की अपेक्षा क्यो करता है १ इसका उत्तर यही है कि स्व: 
गत हूप के प्रति पट समवायिवारण है भ्ौर कारए कार्य 
के पूर्वंभावी होता है इसलिये पटोय रूप स्वोत्पत्यर्थ पटपिक्ष 
होता है न कि पट स्वोत्पत्यर्थ रूपापेक्ष होता है । पटकी 
चाक्षुपता के लिये तो रूपकी प्रपेक्षा प्रावश्यक होती है 
क्योंकि द्रव्य चाक्षुप के प्रति भ्रदुभूत रूप श्रौर प्रालोक 
सयोग को कारणत्व है) इसी तरह से गोत्व स्वज्ञान के 
लिये गवादिक व्यक्ति वी अपेक्षा रखता है। ने कि गो रवें* 
ज्प्त्य गोत्व की अपेक्षा रखता है । 


उत्तर--तदाहुरित्यादि, उत्पत्ति शप्ति हििति के लिये 


परिच्छेद. ] खण्डनोडारः न ६३३ 


उत्पत्तये स्थितये ज्ञप्तये क यद्य नापेच््यते तत्तस्पाधिकरणमिति | 
एवज्च प्रतिबध्यपतनानाअ्रयस्वे सति पतनप्रतिब्रन्धकसंयोंग- 
चन्मृतंत्व॑ बुण्डादेबदरादिक प्रत्याघारत्म्‌ । ननु किमिदं 
पतन नाम अधः्संयोगफलककर्मत्रमिति पेत्‌ ! कोयमधः 
पदार्थ: पतनमागी देश इति तावदूपुक्रमन्योन्याश्रयात्‌ । अन्य- 
चाघःपदार्थभूतमनुगर्त दुर्वेचमिति । सत्पम्‌ । न ह्परुषम- 


जो जिससे भ्रपेक्षित होता है वह उसका अधिकरण होता 
है । ऐसा हुप्ना तथ प्रतिबध्य जो पतन उसका अश्रनाश्रय 
होकर के पतन प्रतिबन्धक जो सयोग . श्रतुयोगिता सम्बन्ध 
से तादृश संयोगवान्‌ पूर्त जो कृण्डादिक सो बदर के अति 
प्राधार होता है । यह आध्ारता का निष्कर्ष तथा निदुष्द 
लक्षण है । 


प्रश्न-यह्‌ पतन क्या वस्तु है ? यदि भघः सयोग फलक 
कर्म को पतन कहो तो ठोक नहीं है क्योंकि ब्रध: पदार्थ 
क्या है ? यदि पतन भागी जो देश उसऊो झ्रथ३ पदार्थ कहो 
तो सो ठीक नही है, इसमे तो अन्योन्याश्रय हो जाता है, 
पतन की सिद्धि होने से श्रघ: पदार्थ को सिद्धि होगी और 
अधः३ पदार्थे की सिद्धि होने से पतन वी सिद्धि होगी । 
श्रौर भी देलिये अनुगत एक प्रधः यदार्ग दुर्वंच है । 


उत्तर--प्रापवा बहना सत्य है, परन्तु श्रप्रतियोगिक 


६३४ ] द्ौषिवासहित” [बतु्े 


प्रतियोगिक॑ गोस्वादिबदलुगत॑ सगयसे किन्तु प्रतिष्वम्मिस्न 
तथाहि यथ्धदपेषषया मुरलवासमायिवारणक्ियाजन्यको: 
अयस्तत्तदपेच्चया अध इति । एवं तर्यापेचया भू! तंदपेदा 
पाताल तदपेजया नरक स्तदपेत्तया गर्भोदुकमित्यादि यथार्कग: 
मधः एलत्मतिलोममूद मं । उमयरूपाश्रयो मध्यममित्यादि । 


श्र्थाद्‌ ग्रन्यानपेक्ष गोत्वादि जाति के समान अनुगत “777 फर्श ज्यप से 
प्रधरत्व वस्तु नही है । किन्‍्त, प्रति व्यक्ति भिन्न भिन्न सापेक्ष 
प्रधस्त्व है तथाहि जो पदार्थ यदपेक्षया ग्रुहत्त है अ्रसमवार्मि 
बारण जिसमे त्रियाह्वरा जायमान फल वा जो आाश्षन 
हो तदपेक्षया अध कहता है। जैसे सूर्य वी अपेक्षा से भू. 
प्र्थात॒ मृत्युलोक अध है । (जो प्रथ॒ति भू यदपेक्षया सूर्य” 
पेक्षया गुष्त्व है असमवायिका रण जिसमें ऐसा जो क्रिया“ 
जन्य फ्ल सयोगात्मकफल तदाश्रय होने से तदपेक्षया हि 
अूलोक अधथ बहलाता है) इसी तरह भूलोवापेक्षया पाताल 
लोक भ्रध है पाताल वी अपेक्षा से नश्क ग्रध है तदपेक्षया 
गर्भादिय' श्रथः है। इसी प्रवार से यथा परम अधषोधों 
विभाग देसना आहिये। इससे जो प्रतिदल है. उसवो 
ऊप्ये बहते हैं। भोर उमय रब का शाथय हो मध्य है। 
शो में गोत्य का समवाय है यहां स्वदप सब्ध सेठ 
विशिष्ट ज्ञान होता है जैसे ज्ञान घट में विषय विपमिभोत 
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ननु को विपयविपयिमावः । प्रकाशस्य सतस्तदीयता- 
मात्ररूप: स्थमावविशेषों विपयविपर्यिमाध इंति तावदब्याप- 
कम | इच्छाया विपयिएया अप्रकाशलातू करिज्च स्वष्य दा 
सावः स्वश्वासों माश्येति स्थमावः । आद्यपि सकल- 





सम्बन्ध है । हि 

अ्रनन्तर पू१्वे प्रकरण में कहा है कि जैसे ज्ञान घट का 
विषय विपषयिभाव सम्बन्ध होता है उसी प्रकार से गो में 
गौत्व है इत्यादि स्थल में स्वरूप सम्बन्ध से विशिष्ट थी 
होती है । इस बात को सुनकर के वेदान्ती पूर्व पक्ष करते 
हैं कि यह विपय-विपयिभाव वया है ? यदि कहो कि 
प्रकाशात्मक पदार्थ का तदीयता मात्र रूप अर्थात्‌ तत्सम्ब- 
र्धिता मात्र स्वरूप जो स्वभाव विशेष उसी को विपय 
विपषयीभाव कहत हैं सो ठोक नहीं है, क्योकि ये लक्षण 
अ्रव्यापक है। भ्रर्थात्‌ सभी विपयो में नहो जाता है। जैसे 
सर विषयक होने से इच्छा विपयो है परन्तु प्रकाश रूप 
नही है, दिन्‍्तु प्रप्रकाश रूप है । झौर भी देखिये स्वभाव 
शब्द का क्या अर्थ है ? स्व का जो भाव उस को स्वभाव 
कहते हैं, भ्थवा स्व स्वरूप जो भाव है उसको ? यहां 
भाद्य पक्ष में सकल साधारण स्वभाव कहते हैं प्रथवा घट 
शातादिक प्रत्येक व्यक्ति विश्वान्त् कहते हैं? इसमें प्राद्य 
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साधारणों वा धरक्ञानादिप्रत्येकविश्रान्तों वा । भत्रायो न 
घटादियराहितज्यानमाजरूपकासकलज्ञानसाथारएयाद तड़मे 


० 


तोपगमाब । दिवीये तु ज्ञानकॉरकस्यंव प्रतिज्ञानश्यकिगेदारदिति 
घयरमज्जया साकार व्वाद्कार एव | किज्चायं धर्मश्वीपाधिक! 
स्वामापषिकों वा । आद्य कु कुमारुणा तहणीवदुपाधेरप्यवमार्स 
स्थात्‌ । विषयीभूतों घटादिरेंव थ तत्नोपाधिरिति घेतू । ना 
सम्पन्धात्‌ । न हि सोषि ज्ञानेन सम्बंध्यते पिपयविपयि गर्व 
स्पासिदत्वात्‌ नापि स्वामापिकः न हि घटल्ानेप्वेकः पटाने 
3  नन्‍नननन्‍्नानक न निटित तरल ट ५-कानमाकनम नल कमममामनानओओ 


पक्ष ठीक नहीं है वयोकि घटप्राही जो घट ज्ञान उसमें 
सकल साधारण स्वभाव कहा है और स्वभाव को धर्म रूप 
भी मानते हो । द्वितीय पक्ष में ज्ञान का जो कारक भ्र्थान्‌ 
जमक सो ज्ञान व्यक्ति के भेद से भिन्न है, इस वचन भगी 
से प्राकार वादो का पक्ष सूचित होने से स्वभाव झ्राकार 
रूप ही होगा । भौर भी देखिये यह जो धर्म है सो औपा” 
घिक है कि स्वाभाविक है । श्रथम झ्ौपाधिकत्व पक्ष में तर्णीं 
कुकुम से लाल है, यहाँ जैसे भारुण्य उपाधि का प्रतिभा 
होता है तदत्‌ प्रदयत में भी उपाधिका भान होना चाहिये । 
नही कहो कि विषय रूप जो घटादिक पदार्थ वही ज्ञान 
डउपाधि है, सो ठीक नहीं है वर्योकि सम्बन्ध ने 

घट धान से सम्बद्ध नही होता है, विषय विपयी भाव 
पत्िद्धि होने से । न वा धर्म दो स्वाभाविक मद समते 
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पर इत्यम्युपामे समृहालसने सद्भीयंत । एक ज्ञान दघालम्वनं 
नव मवतीति पेत्‌ | तदि विशिष्टवानामावे विशिष्टस्प व्यव- 
हारो न स्पात्‌ । न हि विशिष्टसेक नापि द्ितीयः न हि ज्ञान- 
भेद पिपयविपयिमावः झानव्यक्? प्रतिस्‍्व॑ भेंदे ततोलुगतवि- 
पयविपयिमावस्य व्यवह्रानापत्त : | एसेन ब्लानं स्वाकारालम्प- 
नमित्यापि सावधमिति । अत्र न्र मः । ज्ञानस्य नििषयर्ता 
साधयसि वा सविषयर्ता निरस्यसि वा अमिम्र पि बा किजिच 


क्योकि घटज्ञान में एक उपाधि है पठलञान में दूसरी है 
ऐसा माने तब समूहालम्बन ज्ञान मैं साकयें हो जायगा। 
एक ज्ञान दो विपयवाला नहों होता है ऐसा कहो तब तो 
विशिष्ट ज्ञान का ग्रभाव होने से विशिष्ट व्यवहार नहीं 
होगा । विशिष्ट एक नहीं होता है । द्वितीय पक्ष भी ठीक 
नहो है, ज्ञान ही तो विषय विषयी भाव नही है, क्योकि 
ज्ञान भ्यक्ति के भेद होने से उस ज्ञान से अनुगंत विषय 
विपयी भाव का व्यवहार नही होगा । इसलिये ज्ञान स्वा- 
घार विपयक होता है । यह जो बौद्ध पक्ष हैं सो भी सदोप 
होने से ठोक नही है । 


समाधान- प्रन्र ग्र, मः- इत्यादि, एतावस्प्रकरण से क्‍या 
झाप ज्ञान का मिविपयत्व सिद्ध करना चाहते हैं. प्रथवा 
शान के सविपयता था निरास करना चाहते हैं ? प्रयवा 
झापभा भ्रभिप्राय कुछ भौर हो है ? पथवा कुछ भी नहीं 
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दपि वा न कुरुपे वा। मादो बिपरीतापच: । यथा यथी' 
निविषयताये यत्नस्तथा तथा रूविपयता प्रत्यापच्ते । न हि 
लदुक' निविपयर्त नालम्ते निविक्यता थे सिध्यतीति 
सम्मवति | बय॑ शुद्रवतणिडिका अतो न ज्ञानस्प निर्विषयर्ता 
साधयामो न वा ताममिप्रौम इति चेत्‌ । तथापि सविषय्ा ' 
रिरष्यसि तदपि नेति देतू । हि शुन्पहृदय पशुवदुपेष थी" 
_योधि | मद तु मा य्थ का हु शिया ] मद तु मा यस्य तब तु विपयविषेधिभावस्य निहर्किः 


करना चाहते ? तब इसमे प्रथम द्वितीय पक्ष ठीक नहीं है 
विपरीत हो होते हैं । श्राप जैसे जैसे निविषयता के लिये 
प्रयत्न फरते है, वैसे वैसे सविषयता आजाती है। त्वदर्त 
बचन ज्ञान में निविषयता का आलम्बन नही करता है । 
श्रत, निविषयता का सिद्ध होना ग्रसंभव है । 

प्रशन--मैं तो शुद्ध वेतण्डिक हूँ इसलिये बॉर्न मे 
निविषयता का साधन भी नहीं करता हूँ नवा मुझ को 
निविपयता ही अभिप्रेत है। 

उत्तर-तो भी सविपयता का ज्ञान में मिरास तो करते 
है ? थदि कहो कि ज्ञान में सविषयता का निरास भो नहीं 
फरता हूँ । तब तो ग्राप पशु के समान शून्यद्ददय वाले है । 
भचद। उपेक्षा के योग्य दे । 

प्रष्म--मेरे लिये विषय विपयी भाव भले ने बनें, 
पधापको तो विपय विपयी भाव दे त्वा झ्लाप उसका निर्व रत 
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कथ॑ घदतामिति बरद्नीवि चेद्‌ । उक' प्रकाशम्येलादि | तयाहि 
प्रसशयकारययोर तिरिकः सम्बन्धध्वाव नातु मूयते तेमाससन्धी 
वा स्पादनतिरिक्तो वा सम्बन्धः तत्राद्ों व्यावावदूवित एरेति 
प्रिशेपादन्त्प: सिध्यति । ननु सम्पन्ध्येव कय्य सम्बन्धोडुश्पु 
ठया सति वा समवायमपि स्यजेति चेत्‌ । स छातुमुयमानतया 
न त्यज्यते प्रवाइस्तु त्यज्यत एवं सम्बन्धिनि हु सम्बन्धाति- 





करते हो सो निर्वेचन क॑ से होता है ! 


प्रकाशस्य सत्‌ इत्यादि प्रकरण में मैंने तो निबंचन कर 
दिया है । तथाहि प्रकाश एवं प्रकाशय घट पटादि विपय 
इन दोनों में कोई तो अतिरिक्त सम्बन्ध अबुभूयमाव होता 
हो है, इसलिये घट में विषय विपयी ज्ञान अ्सम्वन्ध मानेंगे 
भ्रथवा अभ्रनतिरिक्त कोई सम्बन्ध मानेंगे ? इसमें प्राद्य अस- 
म्बन्ध पक्ष तो व्याघात दोप से दूपित है, इसलिये परिशेपा: 
दन्तिम पक्ष सिद्ध होता है। 
प्रशन-जो सम्बन्धी है सो सम्बन्ध कंसे हो सकता हैं, ९ 
यदि सम्बन्धी ही सम्बन्ध हो तब तो समवाय को भी छोड़ 
दो, भ्र्थात्‌ विषय गिपयो भाव वा स्वभाव तो सम्बन्धी के 
रूप में पर्यवसित होता है तब तो सम्बन्धी ही सम्बन्ध हुम्ना 
सो ऐसा फंसे होगा ? 
उत्तर --बह समवाय पझनुभूगममात है, इसलिये वह 
नही छोड़ा जाता है । किन्तु समवाय का जो प्रननुभूयमाम प्रवाह 
सो तो छोड़ा हो जाता है, संबन्धी में जो संबन्‍्ध का पतिदेश 
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देशः स थ का्योतिदेश पर्यवस्पति न तु स्वरूपस्‍्थातिदेश! 
पस्ममति तथा सत्युपदेश एवं स्पात । तेम सम्बन्ध्येव सर 
न्यकाये' पिशिष्टव्यह्वारादिल्‍ुपंकरोति नए विशिष्टव्यवद्वरो 
दैशिप्टयव्यवहाराधीनः तथा वेशिष्धयाघीन॑. पेशिष्दा' 
उस सम्बन्ध! स च सम्सन्धिनोभिन्तः न हि स एव तदास्तिनत 
_भवतीति छेत्‌ । उपदेश तमैव अयन्तु कार्या तिदेश इलुशम ! 
यत्त्‌, यजज्ञानजनिता ज्ञातता यस्मिन्‌ घमिण्युदेति यश 
दक्षयकामति । तब । शतपा वैवायिकरनर । तन्न | झ्ातवया नेयायिकैरनम्युपगमात्‌ । 
्र्थात्‌ कथम है सो कार्यातिदेश मे पर्यवसित होता है। गे 
तु स्वरूप का अतिदेश सभव हो सकता है । तब झतिदेश नें 
कहकर उपदेश ही कहाता है । इसलिये सवन्धी ही सबस्ध 
का कार्य विशिष्टि व्यवहार रूप है उसको करता है । 
प्रन्‍न-विशिष्ट व्यवहार जो होता है वह वैशिप्टय 
व्यवहार के भ्रधीन हाता है और वैशिप्ड व्यवहार वेशिष्ट्थ 
के प्रधीन होता है, भर वेशिप्टय है सवन्ध । आर वह 
सबन्धी से भिन्न है। (सवस्धी से भिन्न नही हो) तब तो 
यही पदार्थ स्व से तद्ान होता है। 
उत्तर-उपदेश में नो ऐसा ही है, परन्तु यह तो बार्मा- 
तिदेश है एमा कह चुवा हैँ । 
प्रश्न-यत्त्‌, इत्यादि, जिस शान से समुत्यययमान ज्ञातती 
जिस धर्मी में उदित होती है, यही घर्मी उस जान या 
विषय होता है । 
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भदटैरपेयत एव सेति चेत । उपेयर्ताम,। यत्रेत्यत्र का सपह्म्य थः 
न दि ज्ञातवा घर्मिणि समवेता नापि संयुक्त किन्तु , स्वमात- 
सम्बाद्धा तथा व ज्ञानमेव स्वम्नावसम्बद्धमस्त किमस्तर्गडना 
ब्ञाततया अतीवानागतपोश्वार्थयोघ्तदुपादानमशक्यम्‌ । तत्रापि 
घटत्वांदी निरत्ये धर्मे ज्ञाततोदय इति चेद्‌ | तह घेटे ,वेमिणि. 
। ड्ाएु 
उत्तर-तन्न, ऐसा जो मीमासक ने कहा है सो ठीक 
नहीं है क्योंकि नैयायिक लोग ज्ञानजन्य ज्ञातता धर्म को 
नही मानते है । नही कहो कि भट्ट मताठुग्ायी तो ज्ञातता 
को मानते हैं। तो भले वो लोग उस ज्ञातता को मानें । 
झौर 'यस्मिन ज्ञातता उदेति” यहा यस्मित्‌ में सप्तमी का 
पथ क्‍या है ? ज्ञातता तो धर्मी में समवाय संबन्ध से नहीं 
रहती है । क्योकि द्रव्पादिक पांच भाव ही समवेत होता 
है । न वा सयोग संबन्ध से ज्ञातता धर्मी में रह सकती है । 
क्योकि संयोग तो द्रव्य में ही रहता है शौर ज्ञातता तो 
द्रव्य नही है। किन्तु स्वभाव से ही ज्ञातता घर्मी में 
संबद्ा होगी | तव तो स्वभाव से सबद्ध ज्ञान को ही मान 
लीजिये झन्तगंडु (निरर्थक) । इस ज्ञातता को मानने को 
क्या प्रावश्यकता है ? शोर भ्रतीत॒ अनागत ध्र्थ में तो 
शातता का उपादान भी अशक्‍य है| अर्थात्‌ प्रतीत प्रनागत 
पदार्श के विद्यमान होने से उसमें ज्ञाववा रह भो नही 
सकती है । यदि कहो कि झतीतादि स्थल में नित्यघर्म जो 


६४२ ] दीविकासहितः [ चतुध- 


ज्ञातताव्यवद्ारों न स्थान धर्म धर्मिणोमेंदात्‌ विरोधेन मेदामेदपपरस 
शड्डतुपशफ्पत््वात्‌ । अदीतादागतयोज्ञीतती बिनेव ज्ञातव्यपे 
हारश्चेत्‌ । बर्त मानेष्प्येवमस्तु अन्यथा घर्तमाने ज्ञावतया तयो* 
स्तु ज्ञातता बिनेव शानव्यवद्दरों मबन्‌ आन्त:ः स्पादिति | 
वल्विम्षन्पपहाराइुइलशक्तिशालिय तद्िपियत्लमित्यपिं मे 


घटत्वादिक है उस घटत्वादिक में ज्ञातता का उदय होगा ऐवा 
कहो तब तो घटत्व में ता ज्ञाता व्यवहार होगा किन्तु चढादि 
रूप धर्मी में ज्ञाठता व्यवहार नही होगा, धर्म और धर्मी में 
ज्षेद होता है| (यदि धर्म और धर्मी में एकता है तव॑ तो 
घटत्व में ज्ञातता व्यगवहार होने से तदभिन्न धर्मी में 
ज्ञात: व्यवहार हो जाता किन्तु धर्म धर्मों तो दोनों भिलने हँ 
और परस्पर विरोध होने से भेदाभेद पक्ष की तो शंकी 
भी नहीं हो सकती है । नहीं कहो कि अझतीतानागर्त मं 
ज्ञातता के बिना ही ज्ञात व्यवहार होगा, तव तो बर्तमार्त 
में भी ज्ञातता के बिना ही ज्ञात व्यवहार होगा, तब तो बतें> 
मान में भी ज्ञातता के बिना ही ज्ञात व्यवहार मान लीजिये 
अन्यथा वर्तेमान में ज्ञातता से भौर ग्रतीतानागत में ज्ञात 
के बिना द्वी व्यवहार होने पर यह व्यवहार आन्त हो 
जायगा | नहीं कहो कि तत्प्रतिबन्ध जो व्यवहार ताइश 
व्यवहार के प्रमुक्ल (संगदक) जो शक्ति ताईए प्रक्तिगार्ल 
जो हो सो वहियय कहाता है, जैसे घट ज्ञात में घट 
हार के ग्रनुकूल शक्तिमत्ता है तो घट उसके ज्ञान का विंप, 
है सो ठोक नदी दै वपोंकि तत्मतिवन्ध शब्द का प्र 
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तत्मतिपन्धों हि तद्धिपय इति ज्रिपयणिपयिमाइसएटर्ल नाति- 
चर्तते । अथ ज्ञान स्वामिन्नमेत्र स्माकारं जिपयीकरोति बाद 
घटादिसिद्धिम्तु ज्ञानस्प घटाकारल्वान्यथानुपत्त्या ने दि 
बाह्मवटमन्तरं णेग ज्ञानस्य घटाकारता सर्वज्ञानानां घटाकाए- 
तापत्तः तथा पथ ज्ञामाकारत्मेग ज्ञानजिपयत्ञमिति सौगता। 
तम्न । प्रमागस्थानुपपन्न ज्ञानं तदपि दि आफऊारमात्रग्राहि न 
हु बाद्ग्राहि न द्वि मेदे निपयशिपपिमाण इति तपे तथा ध न 


तद्विपयी छ्ो इसलिये विषय विषयो भाव का जो खण्डन है 
उसका यह झतिक्रमण नही करता है । 

प्रश्न--बौद्ध का जो कोई ज्ञान होता है सो स्व से 
प्रभिन्‍न हो स्वाकार को विपय करता है भ्ौर बाह्य जो 
घटादिक पदार्थ उसकी सिद्ध तो ज्ञान को घढाद्याकारत्य 
प्रन्यया अनुवपस्म है, इसलिये तदन्यथानुपपत्ति से सिद्ध 
होता है । बाह्य जो घटादिक है उत्के विता ज्ञान में घढा- 
कारत्व नही हो सकता है, यदि होगा तो सभी ज्ञान मे 
घटायारत्व हो जायगा | श्रत ज्ञान का जो आकार है वहा 
ज्ञान का वियय है, यह बौद्ध का मत है । सो ठोक नहीं है 
क्योकि प्रकाशत्व के बिना ज्ञान भनुपपन्‍न है, इसलिये बह 
ज्ञान श्रावार मात्र का ग्राही सिद्ध होता है, न तु बाह्य 
ग्राह्मता वी सिद्धि होती है। भर भेद में विषय विपयी 
भाव वी सिद्धि नही होती है $ ऐसा बहतेहो तब बाह्यता 
को प्रसिद्धि बसे ? और यह भेद या है. ? जिसत्री प्रती- 
तिएता को लेकर के भणवय समर्थन बद्दें ह यह व कर 
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बाह्यासिद्धिः कोय॑ भेद! यं प्रातोतिझमप्पशरपसमर्थ नमन 4: 
न्ीयमाविधरमात्य ॥ 

... नतु कयमस्तु मेदस्तथाहि अक्ष तावदेकमेव मेंदप्रपन्वस्तु मे 
प्रमाणसिद्ध! स न स्वप्रकाशः गड़लात्‌ नापि परत्रकाशः 
प्रकाशजड यो: सदसतोः सम्पन्धामाबात्‌ तस्माय कत्यापि म पन्चे 





अनिर्वेचनी य और श्राविद्यक कहते है । 


इससे प्रव्यवहित पूर्व प्रकरण के चरम भाग में भेद 
को प्राविद्यक ग्निर्वेचनीय अशवय समर्थनत्व का प्रतिपार्दन 
किया है उसी भेद को अधिकृत करके इस प्रकरण 
अवतरण करते है | ननु इत्यादि--मह ज्लेद किस प्रकार हीं 
सकता है तथा ब्रह्म तो एक है और प्रपंच जो झांकी 
प्रभूतिक है सो शुक्ति रजत के समात प्रमाणसिद्ध नदी है 
प्र्थात्‌ जैसे शुक्तिका में प्रतिभासमान रजत किसो मे 
प्रमाण से समर्थित नही होने के कारए अ्रप्नामाशिक है 
इसी प्रकार से प्रमाण द्वारा समयित न होने हे 
कारण प्रपच भी प्रमाण सिद्ध नहीं दे प्रमाणतिद्धत्व व्यर्तिः 
रेक का ही समर्थन करते हैं । सन स्वश्रकाग इत्यादि, से 
अर्थात्‌ वह प्रपंच शुक्तिका रजतवत्‌ प्रतीयमान स्वप्रकाश 
अर्थात्‌ ज्ञान रूप नही है। क्योकि जड रूप है इससे । मे 
वा इस प्रपच यो पर प्रयाश वह सवते हैं वयोकि सर्द प्रसव 
पदार्थ का सम्बन्ध नहीं हो सत्ता है इसलिये मुर्क्ति द्वार 
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निरस्ते “एकमेबादितीयं नेह नानास्ति किज्चन, इन्द्र मायामिः 
पुहरूप/” इत्पादिमिहपनिपद्धिरेव दि गूहझयेक्य अपल्चस्य विषय" 
फलमेदों माबिकः स्पादिति । उच्यते । अस्ति विस्वरुपोन्यो- 
2 मनन ननयनिसिलरए 
भी प्रपंच का निराकरण हो जाने पर "एक ही अद्विता 
स्वजातीय विजातीय स्वगत भेदशून्य है इस ह्वंत्‌ तादा- 
त्म्य विशिष्ट ब्रह्म मे नाना वस्तु सामान्य कुछ भी नही है, 
इन्द्र श्र्थात्‌ परमात्मा माया (सदसत्‌ से विलक्षण भाव- 
रूप ज्ञाननिवर्त्य त्िगुणात्मक माया के द्वारा अमेक रूप 
ज्ञान ज्ञेयादि भेद रूप से प्रतिभासित होता है) 
इत्यादि उपनिषद से हो ब्रह्म के साथ प्रपच की एहता 
सिद्ध होती है भर प्रपंच मे भी परस्पर विपय फलभेद 
प्र्थात्‌ कमकारण भाव होता है। प्रर्थात्‌ बह्म के साथ 
प्रघच का एकत्व होने पर भी भपच में परस्पर कार्यका रण 
भाव होता है. घट होता है कार्य भौर मूत्पिण्ड होना है 
कारण, यह विपय फलमेद अर्थात्‌ कार्यकारण भाव भाविक 
है प्र्थात स्वभाव घिद्ध है, सभी पदार्थ में भह्म वा अभेद 
समान रूप से रहने पर भो कपाल कारण्स होता है भोर 
घट वाय कहलाता है | इस प्रवार से ब्रह्म के साथ ग्रभेद 
प्रतिपादन करके जो भेद का निराकरण किया, उसका समा- 
घान करते है। उच्यते इत्यादि यह भधन्योन्याभाव विश्वछूप 
प्रथा प्रमेक प्रवारक है। अन्योस्याभाव बंधर्य॑ भेद 
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स्पामानी वैधम्पमेदालौकिकपत्ययों यदूवरोयय ने पे सल्मः 
यश्येति कात्रापि कयन्ता स्वहपमेद्स्य लक्षण ताद प्पेणाप्रतीता- 
प्रतीतिरिति अन्योन्यामाबस्य तु लक्षगमबराधितः सम्तानाधि” 
करणी निपेषप्रत्ययो वेधम्येस्य तु एकपरम्य॑समावेशलचणी 
विरोध इृति । अत्र प्रतीविरित्येतावत्‌ कते इंदं एजतमिति अगे- 
पि शुक्षिकार्या या धीस्तया शुक्षिकायां रजतरूपशवद्गात 
स्पादिति तद्ाएणाय वाद्र प्येयाप्रतीतेति । तथादि यतो रझता- 
.औ...8ह#8..++___ अलग बला 


इत्यादि सर्वलोक प्रसिद्ध है। यह घट है पढ नहीं है मृण्मय 
है, एताहश प्रत्यय सिद्ध जो भेद है, ग्रम्योस्याभावादि उसकी 
पर्यायवाची है । उस विषय में कथंता कया है | प्र्म्रति, 
वह है या नही १ इत्यादि विचार निर्थक है। उसमें स्वष्टप 
क्षेद का लक्षण है तद्र,पेण भ्रभ्नतीत की प्रतीति | श्र भर: 
न्‍्याभाव का लक्षण है श्रवाधित समानाधिकरण निपेध ज्ञार्त 
एवं वैघर्म्य का लक्षण होता है, एक धर्मी में प्रसमावेश 
लक्षण जो विरोध प्रत्यय ॥ जैसे घटत्व पटत्व शीत 
चटत्व और पटत्व का एक भ्रधिकरण में समावेश नहीं होती 
है । यहा स्वरूप भेद लक्षण में 'प्रतौति।' एतावस्मातर लक्षण 
कह तब तो 'इदरजतम,/ इत्याकार्क श्रम में भी शुर्ति 
का में जो ज्ञान है उससे शुक्ति का में भी रजत व्यवहार हो 
जायगा, उस व्यवद्वार को वारण करने के लिये तादुरुपोए 
म' तौतेः यह विभेषण दिया गया दहै। मथाहिं भेद डी 
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देमेंदावधिभृतात्‌ शुद्धि काव्यवद्ार) स्थात्तद  पतयेव शुक्षिकायाः 
प्रतीततिरमुदिति नेय॑ घी शुक्तिकार्या स्ररूपमेदतः । एवमपि 
दिचन्द्रव॒द्ध: स्वरूपचन्द्रस्प मायाचस्द्रवाद प्येशाप्रतीदी प्रतीति- 
रस्ताति तत्रापि स्वृरूपकेदः स्पाददो अर्तीवितियं दोपाद दंत 
तु स्मरूपय द्वस्प मायाचन्द्ररुपस्वेनाप्रतीततिदोंपादेव तत्त्याप्रती- 
तावरत्त्वप्रतीदी घोमयत्नापि मन्मते दोपार्या हेत॒ुत्वोप्गमाव्‌ | 
नहु वाद ध्येणाप्रतीती प्रतायमानस्य धर्मिः स्वृल्पमेदे परतीते 
कथमशेदारोप इति चेद्‌। दोपमद्दात्म्यादिति शंदाण !न 
0 2 2 28 अमन सन 
प्रवधिभूत जिस रजत से शुक्तिका व्यवहार होगा तद्रुपतया 
रजत रूप से ही शुवितका ज्ञाम हुमा है इसीलिये एताहग 
भेद ज्ञान शुवितका मे स्वरूप भेद से नही होता है। ऐसा 
होने से भी द्विचन्द्र ज्ञान स्थल में स्वरुपत्नन्द्र की मायाचद्र 
रुप से प्रप्रतोति होने पर हो प्रतीति होतो इसलिये दिचद्र 
स्थल में भी स्वरूप भेद होगा। प्रत। हिचनद्र प्रतीति 
दोपाधीन होतो है । वहाँ द्विचर्द्र स्थल में स्वहप चन्द्रमा 
(झावाशस्थ सत्य चन्द्रमा) वी मायाचन्द्र खपेण ओ प्रतीति 
नही होती है सो दोष के बल से, वयोषि तत्व की अ्प्रतीति 
में तथा प्रतोत्ि मे मेरे मत में दोनों हो स्थत में दोष वी 
ही बारखत्व माना गया है। 
प्रश्म-तद्ग प से ज्ञान नहों होता है ताइशस्थल में ज्ञास- 
मान जो पर्मी घुकत्यादिक उसका हवुृहा मंद जब प्रतीममान 


इृषट८ ) दीविकासहितः [ परिच्येद 


चागेदो नारोप्यते किन्तु तादात्म्यमिति वाच्यम्‌ । तहि संस- 
गोभावोयं स्यात्तादात्म्यस्य भ्रमिणि निपेघादिति । श्रपरो 

मेदीस्थापयिष्पान: प्रपञ्बस्थ चाबाध्यतां वदयाम! ) ननु 
शेदधीकालेड्वध्यन्वयोपि नो कीदशौ मेदबन्तावेबेति शहाग । 
अनुयोगिन स एव सेदोस्तु अवधी तु अनुयोगिग्रितयोर्गिक 


छः... शेप: । 
किशन आई 


्क् 

हो गया तब शुक्ति रजतादिक मं अ्रभे दारोप कैसे होगा ! 
उत्तर-दोप के माहात्म्य के बल से होता है यही सम 

भिये । नहीं कहो कि शक्ति रजत स्थव में शुक्तिकी' 
में रजत का अभ दारोप होता है ऐसा में नहीं कहता हूँ 
किन्तु रजत का तादात्म्यारोष शुवितिका में होता है यह 
है कहता हूँ । तो यह कहना भो ठाक नहीं है। बंयोर्कि 
यदि शुवितका मे रजत तादातम का प्रारोप माने तब ते 
शुवितिका रूप धर्मी मे तादात्म्य का निषेध होगा । 
निपेघ तो भूतल में घटाभाव के समान संसर्गाभाव कह 
वेगा प्रन्योन्‍्माभाव नहीं । वैवम्यत्मिक भेद और प्रस्योग्या” 
ज्ावात्मक भेद का स्थापन तो में कछूगा । एवं प्रपंच में 
भ्रवाध्यत्व का प्रति पादन करूंगा | धर्थाति प्रत्यक्ष भ्रव 
मान श्रूति स्मृति ग्रादिक भ्रवल प्रमाण सिद्ध प्रपंच वो 
निराकरण स्वकीय परिभाषा मात्र से नहीं हो सकता है ।! 
प्रत्युत श्रुत्यादि प्रमाण सिद्ध प्रपंच का निराकरण फरनें 
से श्रूति के उपाप्तक प्रापको श्रुति या विरोध होता है । 


परिच्चद ] चण्डनोद्धा र ६४९ 


इति शेष । नसु फिम्मेदबिशिष्टे कि सेदबृचि न जानीमः । 

४+--+ 3 न» णण--नन-- नीयीयणाजान--+०“7“५ 
निहनानास्ति क्रिचन' प्रश्नुति श्र्‌ति को जो प्रपच निराकरण 
परक मानते हैं, सो भी प्रकरण क॑ पूर्वापर के विचारने 
पर भगवद्‌ उपासना में उन सत्र श्रतियों का तात्पर्य 
निर्णीत होता है । जब जड ञ्रजड पदार्थ मात भगवदवयव 
है तब त्ताहश भगवदबयव का निराकरण करना वहाँ तक 
उचित है ? इसका विचार आप स्वय करें । 


प्रश्न-जिस समय म॑ भेंद का ज्ञान होता है उस समय 
में जो प्रवधि (प्रतियोगी श्रनुयोगी ) है उसका ज्ञान 
बसे होता है ? प्र्थात्‌ श्रवधी का ज्ञान जो होता है सो उस 
समय मे भेद सहित प्रवधी का ज्ञान होता है श्रथवा भद 
रहित प्रवधी का ज्ञान हाता है । 

उत्तर-मेदवन्तावेव त्तौ-अर्थात्‌ भेद सहित ही भ्वधी 
प्रनुयोगी प्रतियोगी वा ज्ञान होता है ऐसा समभिये। श्रतु- 
योगी में वहो भेद रहता है, अर्थात्‌ विधीयमान भेद ही स्व- 
रूप सबन्ध से श्रभुयोगी मे अधिकरण में रहता है। झौर 
प्रवधी श्र्थात्‌ प्रतियोगी से बही भेद प्रनुयोगिता निरषित 
प्रतियोगिता सम्बन्ध से रहता है ऐसा जानिये। 

प्रश्न-विस्त जद विशिष्ट में कौन भेद रहता है ? ऐसा 
मैं नहो सममता हू अर्थात्‌ पक्षतायच्ददक भेद कौन है भौर 
विधेयामक मद बौन है ? 





६५०॥ दीपिकासहिंतः के 5 


बस्तुदों यावत्सत्त्ममन्पोन्यामणवैधम्यें सरैध स्तः अन्योत्यो: 
भजस्य जातिरूपबेधम्यस्थ वायच्ण एव तव्ानवयात्‌ भनत्यच- 
शपरयन्तत्य॒तत्र स्ितेः । स्वरुपमेदस्तु . धर्मिर्शि 
बर्तत एयाशेदाव्‌ । कर्थ वहि एृथिधीत्वादिना पेपर 
शामावाद्‌ ख्पगेदः इृथिव्यादेरसुमीयते घमिशाने सिडसा 

उत्तर--जब तक जा उतर जब तक पदार्थ का अस्तित्व रहता है तब 
तक अन्योन्याभाव और बैवर्म्यात्मक भेद साथ ही रहता 
है । अन्योन्याभावात्मक भेद तथा घटत्वादि जात्यात्मर्क 
जो वैघर्म्य भेद, इन दोनों का पदार्थ में उत्पत्ति काल में 
हो भ्रन्‍्वय हो जाता है । पदार्थ की उत्पत्ति तथा जात्या- 
त्मक बैघर्म्स का भ्रन्यय समकाल में ही होता है और 
पदार्थ के भ्रन्तिम क्षण पर्यन्‍्त उस पदार्थ में भोद की स्थिति 
रहती है, भौर स्वरूप भेद तो घर्मी अर्थात्‌ अधिकरण मेँ 
रहता ही है । क्योंकि श्रधिकरण के साथ स्वरूप भेद की 
श्रभेद होने से । अर्थात्‌ स्वरूप भेद अधिकरण का स्वरूप 
ही है. ग्रतः उन दोनों में अमेद सम्भवित है । 

प्रष्म-जब स्वरूप भेद को धर्मी से प्रभिन्‍त मानते हूँ 
तब पृथियीत्य वैधम्यें से जो कि प्रभाव रूप में पर्यवर्सित है, 
उससे पूथिवी का जो स्वरूप ज्ेद है उसका अनुमान के 
होगा ? क्योकि धर्मी जो पृथिवी है उसका यदि ज्ञान है तब 
तो स्वरूप भेदात्मक साध्य का ज्ञान होने से सिद्ध साधन 
दोष होता है जिस प्रकार से अनुमिति के प्रति बाप 





परिच्छेद: ] खणष्डनोदारः [६११ 


सात धम्यज्ञाने वाश्रयासिद्ध रिति पेत । न | तोयत्वेन पिपासो- 
प्शमनशक्त स्तदमिन्नाया अनुमितिबदत्राप्पनुमितिसम/बात्‌ | 
तन्नापि कथमनुमितिर॒पाधिभेदस्पानुमेयत्वात्‌ | 
तोयत्वेन जात्या पिपाशोपशमनकारणतावच्छेदकरूपत्वेन तदेव 
तोयमनुमीयते यथा तथा पृथिवित्वेन जात्या ए्थिव्या: स्वमावा 


निश्चय विरोधी होता है, अर्थात्‌ जिस समय में बन्लेय- 
भाववान्‌ कूद इत्याकारक बाध निश्चय रहता है उस समय 
में वन्हिमान्‌ हृदः इत्याकारक झनुमिति नही होती है,क्योकि 
तद्धत्ताबुद्धि के प्रति तदभाववत्ता निश्चय विरोधी होती है, 
ग्रतः भ्रनुमिति के प्रति बाघ निश्चय विरोधी है । उसी 
तरह से वल्िमान्‌ पर्वत्र इत्याकारक निश्चय रहने से 
बन्हिमान्‌ पर्वत इत्याकारक भनुमितति मही होती है, क्योंकि 
जिस वस्तु को भ्नुमिति द्वारा जानना चाहते है सो पदार्थ 
तो भ्रमाणान्तर से उसमे ज्ञात ही है और श्रज्ञातार्थ का 
ज्ञापकही तो प्रमाण है, भ्रतः सिद्ध वस्तु का साधन करने 
से सिद्ध साधन दोष है । यह सिद्ध साधन दोप सर्वे प्रमाण 
साधारण है । और यदि घर्मी का ज्ञान नहीं है तब तो 
भाश्रयासिद्धि दोप होता है । 

उत्तर-जिस प्रकार से पिपाशोपशमन कारणतावच्छेदक 
जाति रूप तोयत्व (जलत्व) हेतु से उसी जल वा ग्रतुमान 
होता है उसी तरह से जात्यात्मक पूथिवीत्व हेतु से स्वभावा* 


धर२), दीपिकासहितः [ चहुघ॑. 


हिलचुणशरीरमनुमीयते । ननु एथिवीत्वस्वरुपगेदयोः 'सामा- 


+े 


नाधिकरएयामाबात्‌ कर. व्यातिः निरूपाधिसम्बन्धादित बे न्‍ 
तथादि घतुद्ढी न हि ब्यांप्तिः यो धूमभाने सोग्निमानिति 
यत्र धूमस्तप्राग्लिरिति यो धूमवान, तत्राम्निरिति सं पु 
सोग्निमानिति इंदज्च व्यात्तिसण्डनोदारे प्रपम्धितमतस्त- 
आंलुसस्थेषधु | ननु खत । ननु स्वरूप निरवधिगेदः समाधिः स्वरूपभन्‍्य- 
[दुलक्षण पृथिवी शरीर का अनुमान होता है । 

अ्श्न-स्वभावाहिलक्षण पृथिवी शरीर का अनुमान 
आपने पृथिवोत्व हेतु से किया हैं सो श्रसंगत है, वेयोर्कि 
पृथित्व तथा स्वरूप श्षेद का सामानाधिकरण्य अर्थात्‌ एकी- 
घिकरणावृत्तिता न होने से सामानाजिकरण्य रूप ग्याप्ति 
नही है । 

उत्तर-निरुषाधिक सम्बन्ध रुप ही व्याप्ति है ऐसा 

समभिये व्याप्ति चार प्रकार से होती है, तथाहिं जो शिम* 

वाला हो सो वन्हिवाला होता है जैसे महानस | जिस अधि- 
करण में छ्वम रहती है उसमे वन्हि रहती हैं, महांतस 
की तरह जो घूमवाला होता है. उस श्रधिकरण 
में बन्हि होती है । जिस अआधिकररा में त्रम रहती है वह 
अधिकररणा वन्हि वाला होता है। इस विपय पर व्यात्ति 
पण्डनोद्धार में विस्तृत रूप से विचार किया गयी है. शर्ते: 
बह्ी अनुसन्धानकरे । 

प्रश्म-मेद को स्वरूपात्मक- बसे बहते हैं ? प्रयोकि 


परिच्छेद खझब्डनोदारः [६५३ 


निरुष्य सेदान्यनिरूष्यं तत्कथं स्वरूप भेदोस्त्विति चेव्‌। 
इत्यमू । यथा घठस्य घटस्वेन निरूष्यमाएणस्य न सप्रतियोगिता 
न वान्यनिरूप्यता घंटामाबामाबले तु प्रतीयमानस्योमयस्पापि 
खथा स्वरुपत्वेन प्रतीयमानस्य मार्मूदूमेदल्वेन प्रतीयमानस्यान, 
घिमचा बान्यनिरूपिता घ स्णदेव | न नु पामावस्य स्वरूप॑ 
घटादिक का जो स्वरूप है सो तो भवधिमान्‌ भ्र्थाव्‌ सप्रति- 
यौगिक नही है, न वा घटादि का स्वरूप तनन्‍्य से निरूपित 
नही होता है, और भेद तो अवधिमान्‌ है तथा स्रन्य से 
भर्थात्‌ भेदान्य से निरूपित होता है। तब दोनो. (स्व 
रूप सथा भेद ) के विलक्षण स्वभाव वालों हाने से 
घटादि स्वरूप को भेद रूप किस प्रकार से मानते हैं ? 
उत्तर-जिस प्रकार से घटत्व रूप से निरूप्यमागा जो 
घट है उससे प्रतियोगिकत्व अ्रथवा अन्य निरूप्यत्व नहीं है 
किन्तु जब वही घट घटाभावाभावत्वेम निरूप्यमाण 7ता है 
तब सप्रतियोगिकत्व तथा अन्य निरूप्यत्व ड्रीता ह । उसी 
तरह से स्वरूपत्वेन प्रतीयमान जो स्वरूप उसको सप्रतियो- 
गिकत्व अथवा पन्य निरूप्यत्व नहीं होने पर भी उसो सत्र 
रूप को अब भरदेत्वेन निरूप्यमागत्व होता हैं तब सम्रति 
योगिक्त्व तथा भ्रन्य निरूप्यत्व होने मे कोई भा बाधक 
नही है । 
प्रभन-अभाव का स्वरूप तो निषेधात्मक हाने से सं- 





ह५७४ ] दोषिकासहितः [ घहु्ः 


निपेधत्वात्‌ संप्रतियोगिकरस्य॑ मेदत्वात्‌ सावरधिक तथा व प्रतियो- 
स्यनुयोगिमवोउ्वष्यवधिमद्धावर्य दयमप्य भावस्‍्त स्रूप तथा 
माषस्थैकस्प विरुद्ध दयं कर स्वमावोस्तु णुकस्य दिस्वमावजात्‌ 
सम्रतियोगिकी स्तु एकस्य हिस्वमावत्वासस्मवादिति चेद | मे 
मेंद्श्यावध्यवधिमदूमावे प्रमाणामाषात्‌ । घठोय ने पढ़ 
इत्पादिधियाबध्यव्धिमदभावस्यानुच्त खातू प्रभाणानन्‍्तरस्थ 
_तत्रामाबातू | अन्‍्योन्‍्यामावस्तु गेदीश्मण गाए शत अन्योन्यामावध्तु गेदी5मावत्वात्‌ सप्रतियोगि: 


प्रतियोगिक है तथा भेद रूप होने से सावधिक है । तब 
प्रतियोगी प्रनुयोगीभाव श्रकत्रि श्रवधिमद्भाव यह दोनो 
ग्रभाव के स्वरूप बनते हैं । इस प्रकार से एक जो भावा- 
त्मक पदार्थ है उसके दो विरुद्ध स्वभाव कैसे होगे १ क्योकि 
ऐसा होने से एक को हो गिरुद्ध द्विस्गभागवत्व प्रसग हो 
जायगा । न वा भावत्मक पदार्थ सप्रतियोगिक होगी+ 
क्योकि एक में द्विस्वभावत्व अ्सभधित है । 

उत्तर-भेद के भ्रवधि भ्रवधिमख्भाव होने में कोई 
प्रमाण नही है। 'घटोय॑न॒पठढः/ इत्याकारक बुद्धि मे 
अवधि अवधिमख्भावका उल्लेख नहों होता है. । भौर 
अवधि श्रवधिम:्भाव होने मे कोई प्रमाणान्तर तो है नही । 
अ्रन्योन्याभावात्मक जो भेद है सो भ्रभाव रूप होने से से- 
प्रतियोगिक हो, किन्तु प्रतियोगी अनुयोगी भाव सबत्थ 
नही होता है. क्योंकि भिन्न भिन्न प्रनेक व्यक्ति में रहनेवाला 
जो घम तत्समुदाय रूप होने से संवन्ध नहीं हो सकता हैः 


परिच्देद ] गच्डतोद्धार प्‌ ६५५ 


फोरतु न प्रतियोग्यनुयोगिमाव एवं तयोः सम्पन्ध भन्यप्रस्थे 
कविश्वान्तधमंसमाहाररूपतया सम्पन्धस्वायोगात्‌ तथाहि प्रति 
योगिल्वममावरिरदात्मलं सत्मतियोगिमात्रधमश्वानुयोगिलं 
सब्निपेघत्तं तदुपसदत्वम्‌ स थे निपेघभात्रधममः ॥ 


एतेन कार्यकारणमाबक्रियाकर्ममावज्ञाप्पज्ञापकमावेब्य[- 
ध्यव्यापकमावाबध्यवधिमदुमाबप्रशवयोप्यधिका.. निरस्त्ता 


कर 
तथाहि प्रतियोगिता अभाव विरह रूप है क्योकि झाचायें 
ने फहा है कि “प्रभाव विरहात्मत्व वस्तत प्रतियोगिनेति' 
तथा सतत जो प्रतियोगी तन्‍्मात्र मे रहने वाला घर्म प्रतियों 
गिता है,भौर अनुयोगिता प्रतियोगीका निपेधात्मक(प्रतुमोगिता 
प्रतियोगी का उपमर्देन)रूप है,यही निपेघ मात्र का धर्म है । 
एतेनेत्यादि--विभिनन्‍नाधिकरण वृत्ति घ॒र्मं॑ समुदाय 

रूप होने के कारण से प्रतियोमी झनुयोगी भाव सम्बन्ध 
नही हो सकता है । इसी तरह काय कारण भाव द्वण्डेन 
चट; इत्यादि स्थल में क्रियाकर्म भाव, 'घट पश्यति इत्यादि 
स्थल से ज्ञाप्यज्ञापक भाव, धूमेन वक्लि इत्यादि स्थल मै 
व्याप्यव्यापक भाव 'वह्लिमाव धूमादि' इत्यादि स्थल मे; 
अवधि अवधिमसड्ाग, भिन्‍नो घट! इत्यादि स्थल में 
पूर्वोक्त कार्यकारणभावादिक मे भी सम्बन्धत्व का निरा- 
करण होता है, ऐसा जानना चाहिये । अर्थात्‌ कार्यकारण 
मावादिक विभिन्‍नाधिकरण वृत्ति अनेक धर्म समुदायात्मक 


६५६१ दीपिकासहितः [चहुरबः 


ब्ेद्तित्या) । तदथं संक्षेप: | घटः पटो नेत्यादिआरतीतेः स्वरूप 
वैधरम्यें तु न सप्रतियोगिके सावधिकास्तु नाव केंपि झमावोषि 
न सावधिकः अमायबुद्धावव्धेरस्फुरणात,_। अंत एवबामावः 
धीकारणीभूतापामपि युद्धायवधेमोनमित्यपास्तम । पैंटी पी 
मेति बुद्दे रव्यवहितग्राजृप्यवघेरमानात्‌ । तस्वेवत्वमावस्य 


जप 


मेदत्वेन श्ञानेषवधिज्ञानापेत्ता घटाभावाभाषत्वन घटज्ञाने बट 
_गाज्ञानोपेततद्‌ । अरद्ुमदकों मित्र इलादिक है ने श्रगुकदघुकी मिन्न इत्यादिक पृथव्वादि 


होने से सवन्ध नही है। (कार्यकारण भाव का अर्थ हाता 
है कार्यता कारणता, तो कार्यता स्वरूप सबन्ध से कार्योइतति 
है श्रौय कारण॒ता स्वरूप सवन्धसे कारखमात्र वृत्ति धर्म 
है तो द्विष्ड न होने से सवस्थ नहीं है । परस्तु कार्यता 
निरूपित कारणाता का सबन्ध रत माताजाय तो 

क्षति नही होगी) इस विपय मे इस प्रकार से सक्षेप है।घटः 
पटो न इत्यादि प्रतीति होती है, उस प्रतीति में स्वरूप 
तथा बैधरम्य प्रतिभासित होता हैं किन्तु स्वछप बैधर्म्य स- 
प्रतियोगिक होकर के प्रतिभातित नहीं होता है और इस 
प्रतीति में सावधिक तो कोई भी प्रतिभासित नही होता है 
और इस प्रतोति मे प्रतिभासमान जो ग्रभाव वहमभी सावधिक 
रूप से प्रतिभासित नही होता हैं। क्योकि अभाव बुद्धि में 
अवधि का स्फुरण नही होता है| इसलिये प्रभात ज्ञान में 
कारणी भूत जो बुद्धि उसमे अवधि का भान होता है ऐसा 


परिष्ेद: [ खण्डनोद्धा रः [ ६६४७ 
त्यप्याहु।। घट: पटो नेति प्रयोगेघटों धर्मों पठप्रतियोंगिका- 
न्योन्यामाववाननुम यतेष्च्र बामाये नमर्थेकरदेशे प्रतियोगितया 
पदोन्बीयत इति । न घ झेदेपु * शेदाकारानुगतमतेमेंदरत्य॑ “ सत्र 
घ्‌ विलतणघीसालिकामेद इति प्रस्पराश्रपाश्नविभाष इति 
-.. णपणधीसालिकामेद इति परस्पराक्याश्रयिमाव इति_ 


जो कहते थे वह भो परास्त हो गये | वयोंकि घढः पटोन 
इस बुद्धि के पूरवकाल में मो अवधि का -भान नहीं होता 
है । परन्तु उसो भ्रभाव के जो स्वरूपात्मक वा वेधर्म्यात्मक 
प्रभाव का भेदत्व ज्ञान जब होता है श्रर्थात्‌ भेदत्व 
अरभावत्वादि धर्म परस्कृत स्वरूपभेद वैधर्म्यात्मक 
भैद का ज्ञान होता है तब ताहश भेद ज्ञान में “भ्रवधि 
(अतियोगी अ्रनुयोगो) का तो ज्ञान तदपेक्षा श्रावश्यक ही 
होता है । जेस घटाभावाभाव रूप से जब॒ घट ज्ञान होता 
दे उस घट ज्ञान में घटाभाव ज्ञान की झ्रावश्यकता होती 
है । बोर्ड कोई व्यक्ति तो श्रमुक से प्रमुक शिन्‍न है इत्यादि 
स्पल में यथोक्त प्रतोति के बल से प्रथक्त्य को मेदात्मक 
ही कहते है । घट पट नही है, दस प्रयोग में घट रूप जो 
भर्मा प्रधिकरण बह पट प्रतियोगिक भ्रन्योन्यामाववान्‌ है 
ऐसा प्रनुभव होता है। यहां नव्य पदार्थ का एक देश प्रभाव 
मे अतियोगिता संवन्ध से प्रम्यीयमान होता है । 
प्रश्य-भनेफ मोद में “्रय मोेदो5यं मेदा इत्यावारक 
जो प्रनुगम प्रतोति ताइशप्रतीति के बल से भेदत्य को सिद्धि 


* 


६५८] दौपिकासहित : [चुर्ष 


पी. 
घाच्यम्‌। प्रमाणिकेनास्‍्यादोपत्वातू । ने व विजञातीयस्म त्रयस्य्क 
सेद्वमयुक्षम्‌ परमेद्व्यवद्वारविरोपिलवस्पोपाधेस्तिफाप सम्मवाद्‌ 
अदला परम चिका नए पद्प्रदूचितया प्रतीयन्ते ततः स्वाश्रयं मिन्‍्दन्तीति 


होतो है प्रौर उस भेद में विलक्षण जो ज्ञान ताहश ज्ञान 
साध्य भ्रभेद है, तबतो भेद और अभेदमे परस्पर 
ग्राश्रयाश्रयी भाव प्रर्थात भ्रन्योग्याश्रय दोष होता है। मर 
प्रभेंद सिद्ध होगा तब भेद की सिद्धि होगी, और जे 
जद सिद्ध होगा तब अभेद की सिद्धि होगी। 

उत्तर-प्रामाशिक होने से प्रकृत मे यह दोषाधायर्क 
नही है । नही कहो कि तीन जो विलक्षण हैं ज्लेद, स्वरूप, 
भ्रस्योच्माभाव, इन तीम में एक भेदत्व की ब्रत्तिता भरत 
है । यह कहना ठीक है क्योकि अमेद व्यवहार बिरोधित्वे 
रूप जो उपाधि है सो तीनो में स्वरूप भेद और अस्योत्यो 
भाव मे समान है अर्थात्‌ तीनों मे रहता है ऐसा सभविर्तं 
है । घटत्वादिक जो धर्म है सो पद प्रवृत्ति निमित्ततयां 
भ्र्थात्‌ शक्‍तावच्छेदक रूप से प्रतीयमान होता हैंगीं 
अपसे प्राश्रय घटादिक को घटेतर से भिन्न कराता है। 
इसलिये अम्योन्याश्रयादिक दोप नही होता है । 

यहा के प्रकरण का अभिप्राय यह है कि एक हो 
पदार्थ प्रतियोगी विशेष की अपेक्षा अनेक व्यवहारास्प्द 
होता है, जैसे शाकर वेदान्ती के मत में एक ही स्त्री पति 


परिच्छेद: ] खण्डनो दार$ [ ६५९ 


डास्पोस्पाश्रपादि।न्‍न्‍्वनुगते मेद्रनुगतो व्यवहार: कयम्‌ भन- 
नुगतेालाइपूमारियायारध्यंगठ वह्यलुमिति: सपा क्य चह्ि- 
व्याप्यस्वेन मासते न भालोकादीनामनुगरतिमत्त्वादिति यदि तह - 








रूप प्रतियोगो को अपेक्षा से पत्नी कहलाती है, पित्ता की 
अ्रपेक्षा से १न्री,प्राता की अपेक्षा से स्वसा,पुत्रापेक्षया मात्ता, 
देवरापेक्षया भौजाई, इत्यादि | एवम्रेव स्वरूप भेद जब 
स्व्रश्पत्वेन ज्ञात होता है तब वह स्वरूपात्मक है, जब वही 
भेदत्वेन ज्ञात होता है उस समय में प्रतियोगी भनुयोगी के 
निरूपणाधीन निरूपएणाक होने से स्फुटतर व्यवहार का 
' बपय होता है । किसका भ्रभाव किसमे अभाव है इस 
गरकार से अभाव व्यवहारास्पद होता है | 
प्रष्न-जब्र भेद स्वय ग्रनतुगत है अर्थात्‌ अनेक है तब 
उस ग्रननुगत भेद से अनुधत व्यवहार ऊफैँसे होता है १ 
उत्तर-अननुगत भालोक घ्वमादि से जैसे यथार्थ वह्नथ- 
नुमिति एक रूपा होती है उसी तरह से अननुगत भेद 
से अनुगत व्यवहार हो सकता है । 
प्रष्न-प्रालोक घुमादि द्वारा जायमान अनुभिति स्थल 
में भी एकत्व व्यवहार कंसे होता है ? 
उत्तर-यदि कहीकि वह्निव्याप्यत्व रूप प्रतिभावमान 
घमालोकादिक में एकत्व माना जाता है क्योंकि वह्िल्‍्या- 


६६०] दीपिवासहितः [ चुप 


ओदविरोधित्वेन मासिता भेदा अप्यनुगता एवेति । ननु में 
कुत्र चरतेते यत्र अ्रमीयते तम्र चर्तते कुत्र ' वहि प्रमितिव्पकिय 
_इविभ्ामिविः अस्तु इय सकितिनिन दा अस्तु इयं रूह्तोक्िपरयुंक्तिः सुहक्ार्पन पृद्लाम: 


प्यत्व रूप एक है, नतु श्रालोकादिक व्यक्ति का अनुगतिमर्ण 
देखा जाता है । तब तो प्रकृत में भो अश्रभद बिरोधिंते 
रूप से प्रतिमान भेद भी एक ही है । अर्थात्‌ जैसे वर्हिं 
व्याप्यत्व धर्म की प्रस्कृत करने पर धुमालोकार्दि अनेक 
व्यक्ति भी एकल्वेन सगृहीत हो जाते हैं. न तु छा मत 
प्रालोकत्व तथा व्यक्तिगत ग्रनेकत्व मुलक दोष होता है 
उसी तरह अभ द विरोधित्व धम वो पुरस्कृत करके सभी 
भोदो का संग्रह होता है तथा एकत्व व्यवहार होता है | 

प्रशन--भ द किस में रहता है? 

उत्तर--जिसमे जिस अधिकरण में प्रतीयमान होती 
है उसी श्रधिकरर में रहता है । 

प्रश्न-तों भेद विपयक अ्रमाज्ञान किस अधिकरणं 
में रहता है 

उत्तर-भं द सवन्ध का प्रमा ज्ञान जहाँ रहता है उसी 
जगह में भोंद रहता है । हे 

ब्रष्य--इस रढी सक्ति प्रत्युक्ति को रहने दीजिये 
आपको मित्र भाव से पूछता हूँ कि भेद भेंदनिर्शि 
श्रधिकरण में रहता है प्रयवा प्रभेद विशिष्ट अधिकार 


पर्च्छिद: | खण्डनोड्धारः ६ 5९६ 


भेदो 'मन्ने बर्ततेउभिन्ते बा। नानत्योविरोधात्‌ . आधद्येषिः 
सेनैय भेदेन मिन्‍्ने मेदान्तरेण वा। अत्राय अत्माअयः पक 
पथ ऋमिकयृत्तिदयासम्मवाच ,न हाफ एवं . एकस्मिनन्नेव 
वर्मिएवादी प्रविश्य। पुनः प्रविशतीति सम्म्ति । खहि।; स्थि- 
स्पेव प्रवशसम्मवात्‌ । .अन्त्येड नवस्था एव मिस्नादे द्भिन्ना-- 


मे.रहता है ? श्र्थात्‌ विधीयमान में दान्यय से प्रूवकाल में 
गह अधिकरण किसी भद से युक्त है ग्रथवां ग्रभेद बविशि-* 
प्ट रहता है ॥ जिसमें इस आद का विधान करते है 
प्रथम पक्षू में तो जो भेद-विधीयमान होता है उसी भेद से 
उद्देश्य भिन्‍न हैं अ्रथवा विधीयमान - भेद- व्यतिरिक्त भेद,से 
उह शय ।भन्न होता है ! अर्थात्‌ भेदान्तर-से युक्त उह श्य में , 
विधेयी भूत भेद का विधान होता है इसमे प्रथम पक्ष में 
आत्माश्रय दोष होता है कंयोकि विधेयात्मक भेद विशिष्ट मे 
विधेयी भूत भोद की बुत्तिता होने से स्व में सत्र की बृत्तिता 
हा जायगी । और एक पदार्थ को ऋमिक दूत्तिदय असम्भ- 
बित है । एक वद्दार्थ एक घर्मी में प्रथमतः प्रविष्ट होकर के 
पुनः उसमे प्रविष्द हो ऐसा नही होता है । किन्तु जो बाहर 
में हो उसका प्रवेश होता है, जी प्रविष्ट है उसका। प्रवेश 
कैसे होगा ? और अन्तिम- पक्ष में तो अ्नवस्यथा होती है । 
(इसके आगे पक्ित छुटित हैं परन्तु विच्यर करने से ऐसा 
प्रतीत होता है हि अनवस्था का स्पष्टीकररा परक विकल्प 


६६२ ] दीपिकार्साहित, छ 


हा प्रत्नाधकल्पस्प एतदूमिलीमुतादय॑ मिन्‍्नो भविष्यरी, , 
मिदा एतश्मिन मिन्‍नीमूतत्वेन ज्ञावादय॑ तड्िल्मलेन शव, 
ब्यम्िति वा अर्थः । अन्न नाथ उमपयोरपीति में दयो रन्‍्योन्या 
मापत्वे न तुल्यस्थित्या क्रिकस्वायोगात्‌ ।नापरोन्‍्योन्याश्रपातां 
नान्तयों बाधाद । न हमिन्नाव्‌ भेदों भवतीत पय मेद्दो भबतीति | किल्य गे 





चटित पक्ति है) तथा हि उं श्यतावच्छेदकीभ,त भरे 
जिस भंदविशिष्ट उद्देश्य मे रहता है वह द्वितीय भेद 
स्वास्मक भोंद विशिष्ट मे रहता है तब झात्माअय होगा,भे दा" 
न्तर सापेक्ष माने तो अ्रन्योन्‍्याश्रय होगा यर्दि प्रमोद गिशि* 
घ्ट में रहैंगा तो बाध दोष होता है। इसी प्रभिप्राय 

सेकर के कहते हैं भिन्‍नात्‌ प्रथवा भदान्तर से अथवा प्रभिर 
से, इसमे झ्राद्यकल्प का यह अर्थ है कि ईसे भोद से 

भिन्‍न है उससे यह भिन्‍न होगा । यह एक 
प्र है। भोद श्रमुक भ्रधिकरण मे भिन्‍नत्वेन गाते जो हैं 
उससे तड्िल्तत्वेन ज्ञातव्य है । यह दूसरे कल्प की श्र्थ है। 
इसमे झाद्य कल्प ठीक नहीं है क्योकि दोनो ही भंद सन्‍्यी- 
स्थाभाव होने से समानस्थितिक हैं तो उसमे क्रमिकत्व नहीं 
होता है । हितीय पक्ष भी भन्योन्‍्याश्रय होमे से ठीक नही है 
तृतीय पक्ष बाघ होने से ठीक नहीं है। क्योकि अमित 
भें भेद का समावेश नही हो सकता है। भोर भी देखिये; 
यह जो भेद है सो स्वकीय प्रतियोगी से स्वाश्रयतः स्वधर्मत 


परिच्छेद् | खण्डनौदारः [६६३ 


स्वप्रतियोगिन: स्वाशयतः स्वधमंतश्च मि्रते न वा आये 
पहुम्ुसी5नवस्था अन्त्ये स तेप्वेब लोयेतेति कब भेदवावायीति । 
यद्यपि मेंदं प्रतिमासमान नापन्दोतु शक्र्यमतम्तथाप्युक्तदपण- 
गणग्रस्ततया पत्रनिर्मेर्मस्युपेयः । अत्रोच्यते | मेदो भिन्‍ने 
पर्तेतामिन्ने वा इति पृच्छृतः सकलघमंर्धाप मावफएडनममिप्रपतः 


कि गति गोत्वमृतागवि गोत्वमिति घर्मकीतिपुरस्करतेन कापयेन 
संबरमाणस्य तब शुन्पोमिसन्धि: तथाहि न हि रूपचति रूप 
पी तर 


भिन्‍न है कि अभिन्न है ? प्रथम पक्ष मे बहुमुखी अनवस्था 
भेदमाला हो जाने से तथा अन्तिम पक्ष माने तो वह भेद उन्ही 
सव में लीयमान हो जाता है तब भोद की चर्चा ही नही 
रहती है । यद्यपि प्रतिभासमान जो भेद उसका निराकरण 
अशकक्‍य है तथापि पूर्वोक्त दूषणागणम्रस्त होने से अशक्‍्य 
निर्वेच्रनक होता है । 

समाधान-शअत्रोच्यते, भंद भिन्‍न मे रहता है अथवा 
अभ्रभिन्‍न में रहता है इस प्रकार से पूछने वाले आपको, सकल 
धर्म धर्मीमाव के खशडन करने का अभिप्राय रखने वाले 
आपको, क्या गो मे गोत्व रहता है अथवा गोभिन्न मे गोत्व 
रहता है इस प्रकार को धर्म कीति से पुरस्कृत कुमार से 
अपमे को छुपाने वाले आपको माध्यमिकामिमत घून्यता पक्ष 
ही अभिप्रेत है ऐसा जान पड़ता है। अथवा धर्म धर्मी माव 
के खण्डन करने का जो आपका अमभिप्राय है भ्रो शून्य अर्थात्‌ 





दष्छ) दीपिकासहितः [ चतुर् 


बह॑ते नापि रुपे रूप॑ बर्तत आत्माश्रयाद्‌ नापि नीस्पे रुप॑ पर्तते 
विरोधात्‌ किन्तु रूपबानित्यत्र यो बिशेषस्तत्र विशेष॑ वर्तत शर्त 
का्रापि कपन्ता कोय विशेष्यः धृथिव्यपत्तेजोन्यवम/ । 
विशेष्यों रूपबूत्तेः प्रावक्षीषणिति पेत्‌ । जन्यरूपस्थले रपप्राग- 
आबयानिद्यततणु अक्परपलके पतन अजन्यरूपस्थलले तु रुपबत्तिपाबकालो नाएत्येव 


निरथेक है युवित रहित है । तथाहिं जैसे रूपवान्‌ घट, ईर्स 
स्थल में रूपवान्‌ प्र्थात रूप के अधिकरणश में रूप नहीं 
रहता है न वा रूप मे रूप रहता है | यदि रूप में रूप" की 
वृत्तिता मानेंगे तो प्रात्माश्रय होगा । न वा नीरूप (झूप- 
रहित मे) रूप रहता है, विरोध होने से । वैंया कभी इस 
रहित वायु प्राकाशादि में रूप की बृत्तिता होती हैं ' क्यों तो 
विरोध होने से । किन्तु रूपवान्‌ इस स्थल में जो विशेष्य है 
घटादिक पदार्थ उसमे रूपात्मक विशेषज्धरहता है । ईर्से स्थिति 
में आपकी युक्ति निरथक है| रूपवान्‌ इस स्थत में यह्‌ विरेः 
प्य कौन | प्ृथिवी जल तैज में से श्रय तम मे 

प्रश्न--वह विशेष्य रूप की बृत्तिता से पू्वे कैसा था 
अर्थात्‌ नीरूप था अथवा सझूप था १ 

उत्तर--जन्य रूपस्थल मे रूप प्रागभाववान्‌ था, यह 
उत्तर है । ग्र्थात_ जब पटादिक उत्पन्न होता है उस समय 
मे मिमुंण होते हुए मी जन्य रूपादिक का आरगभार बाला 
रहता है । और अजन्य (नित्य) रूप स्थल में इस चृत्ति 


परिच्छेद; ] खण्डनोद्वारः [ ध्ष्प 


क्य प्रश्न! । एयम्व सेंदो घर्मिणि निविशते नावि भिम्ने नापि मेंदे 
, ने ध मेंदबृत्तः प्राक्स धर्मी कीदशः नास्त्येबेति त्र्‌मः । यदे- 

घहि धर्मों लब्धात्मकस्वदेव तत्र जातिरपबेंधरम्पनामा 
भेद: समवेतो जात३ सम्बन्धर्चेति महुपगमात्‌ । अन्योन्या- 








प्राक्‌ु काल ही नहों है । इसलिये नित्य रूप स्थल मे तो 
प्रश्न ही नहीं होता है । इसी तरह से भेद भी धर्मी मे रहता 
है । नतु भेद विशिष्टमे रहता है नचा भेद मे भेद रहता है । 

प्रश्न--भेद की वृत्तिता से प्राक्‌ काल मे बह धर्मी 
कसा था ? श्रर्थात्‌ धर्मी मे जब भेद बेठता है उससे पूवे मे 


धर्मी (भेदवान्‌ था अथवा अ्रभेदवान्‌ था 2 ८8 
हि ग ३: 
उत्तर-- मेदबृत्तिता के पूर्व में धर्मो था हीं, नही, । 
जिस समय मे धर्मी लब्धात्मक होता है अति कीरगा- 
कलाप द्वारा उत्पन्न होता है उसी समय उ्सू धरम में 
जात्यात्मक वेधर्म्ग नामक जो भेद है सो धर्मी ६5॥ समवत 
उत्पन्त अ् किए, ति 
होता है । क्योकि पदाथ उत्पन्त होवा है और जाति से 
हे १फ% 
सबद्ध होता है ऐसा मेरा सिद्धान्त है । +- 2 
28 कक 


न "जात: सम्बन्ध” यह जो निष्रम है उनका प्रसियय/प८ हैं कक 
घटादिक पदार्थ उतासन होता है तब दिधुरा निष्क्रिय होकर के उत्पत्न होता 
है भौर क्षण पर्येन्त विग्व॑ण तथा निष्क्रय रहेता है, कयाकि घटोफ् शपादिक 
कै भ्रति घट समदवायिका रण होता है परन्तु बारण बही होता है जो प्रम्व- 


३६६) दीपिकासहितः | चहु+- 


मावस्वसूपमेदाब तदेव न दि स तदानीमारस्य तदात्मासी 
सपरचाचदन्य इृदि सम्मवत्ीति । मिन्‍्नमाप्रप्रतिपोगिकोसी 
न्यामापलञ्ण मेद इति सत्यम्‌ | न हु भेदपतियोगिनि पिशा" 
चादी सथते सतम्मेउ्तु भूपमाने योग्यालुपतब्ध्या स्तम्भ पिशी 
वो ने भवत्ति हत्यन्योन्यामावप्रतियोगित सी 


अन्योग्याभाव तथा स्वरूप 'भेद भी वैधर्म्यात्मिक भेद के 
सहृश ही है । अर्थात्‌ जिस समय में पदार्थ उत्पन्त होता ५ 
उसी समय में प्रन्योन्याभावात्मक भेद तथा स्वरूप भेद 
भी युक्त होता है ! वह पदार्थ उस समय के प्रारम्भ हे 
तदात्मक था तदनन्तर बही तदन्य हो जाता है, ऐसा हो पे 
सकता है । भेद से इतर भाव प्रतियोगिक जो अन्योग्याभार्व | 
तत्स्वरूप ही भेद है । यद्यपि यह है न तु भेद का प्रतियोग 
जो पिशाचादिक अतीच्धिय पदार्थ उसका स्मरण होते गधे 
तथा चक्षुरादिक द्वारा स्तम्मादिक का अनुभव होते के ५ 
योग्यानुपल्ब्धि द्वारा स्तम्भ पिशाच नहीं है एवाइश प्रो 
> अ्योग्याभाव अस्यीस्थाशीरः: 
न्याभाव होता हैं इसलिए प्रन्योन्यामाव अध्योत्या: 
बहित पुर्रोस्तरावृत्ति हो! ! रमकामिक पदायें दयमे जस्य अतक भर न 
होता है, बस्येतर विधारा वो तरह । घतो लिगु रण मादी रपादि हे हि 
पूरवर्ती होरर वे कारण बहलाता है। ध्व उल्तितास अह हे 
दाल मे वह पट रंते गहादेया ?े घत: उत्यलि पा पदहय हे पहिहित १ 
के विए घटरव जाति से सवद उसी समय मं होता है पते, उत्पतिशरण हक 
शुसपोरति पुरदाज में घद बहलान गे घट-घट ये हूुप उतल हुआ 
बहार होता है । एग विपव में प्रधित्रप्म्यत्र देखिये । 


परिच्छेदः ] छष्डनोद्धारा [६६७ 


श्रया धर्मतः मियत इत्यत्रानज्ञया चतितव्यम्‌ । भे घानवस्या 
तत्र म॒या स्वरूपमेदस्पेवो पगमात्‌ । नलु स्वरूपं झेदों न सस्म- 
चति अमेदे धर्मपमिमावामावात्‌ | न द्वि स एवं तद्घान्‌ वेनेव 
मबतीति पेतू । सत्यम्‌ । वाद प्येयाप्रतीयमानत्वे सति प्रतीय- 
मानत्ग॑ यत्‌ घर्मियः तदेव तस्मिन्‌ तस्मादिलक्षणं व्यवद्धारमले- 





प्रतियोगि से स्वाधिकरण (भ्नुयोगी) तथा 
स्वधर्मतः भिन्‍न होता है | इस विषय में जब यथोक्त 
अनुभव होता है तव किसी की आज्ञा का अ्नुवर्तत करना 
ऐसा कोई नियम मही है >< अन्योन्‍्यामाव में जब भेद 
रहे तो भ्रववस्था दोप होता है ऐस। प्रश्न नहीं करना । 
क्योकि अन्योन्याभाव जो भेद है सो स्वरूप भेद है। ऐसा 
मेरा सिद्धान्त है । 


प्रश्त-- अन्योन्यामाव का स्व॒र्‌प भेद नहीं हो सकता 
है। क्योकि अ्भेद में तो धर्म-पर्मी माव नही होता है। क्या 
कभी भी घट घट से घटवान्‌ होता है । भेद स्व से भ॑ दवान्‌ 
कसे होगा ? 
उत्तर-- ताद प्येण प्रम्यदीयर्‌प से भ्रप्रतीयमान होकर 
के धर्म की जो प्रतीयमानता होती है, यही एताहशप्रतीय- 
मानत्व है। वही उसमे मोदादि से विलक्षण व्यवहार का 
अप कक 5-22: ४ ४८४ 2 पर: पं: ८अनलदि2 6222 


2 पट पक्ति कुछ चुटित है पता: इसके घर्ष वे लिए दीदार ने यथा शाध्द 
परम दिए है फिर भा िदान इस घर ६दय दिदार बरनत जा धरम बरे । 


६ ४६८ ) दोषिकासहितः 


यदीति । न हि सम्मबति व्यवादप्‌ था 


ही न 


प्रतीयमानीपि घरों ने 


.ज्यवहियते | नापि थ सम्मंबति अन्यतदात्मतया अग्रतीयमा" 
. शोषन्यतदात्मतयैब व्यवहियते तस्मात्ाद प्येण/प्रतीती धर्षिणः 


_ ्रदीतिरभबन्ती तद्रिलक्षणतगेव घ॒मिशि 


व्यवहार्य॑वीति से 


>घर्मी तादश्या चुद्रघालिड ग्यभानः सवस्मिन्‌ नेतरबिलचणत्यवः 
हारं॑ं जनयन, झेदकार्यकारितया शेद इध्युच्यते। झत ४ 
कर्मव्युलत्या स्वरुप करणव्युतत्त्या वैधम्यम्‌ ईपदव्युलत्त्या' 
न्‍्योन्यामारं भेद बद्ध मानोपाध्याया आहुः । अन्याय्य वात 
कार्थत्ममिति जेमिनिम्स्वरसेनात्र नानाय्थ॑त्ठो निरस्ते लावना 


>> प्राइस कैता | 
उत्पादन करता है। क्या ऐसा होता 
धर्मी प्रतीयमान धर्मी हो और व्यवहियमार न्हों 


है कि उ्यबहता में 
2नर्वी 


ऐसा भी होता है ति अन्य तदात्मतया अप्तीयमार्न धर्मी 
अन्यतदात्मतया व्यवहिंममाण हा । इसलिये प्रन्‍्यतादपूर्ण 
से ग्रप्रतोयमान घर्मी की जो प्रतीति होती है सो भग्यर्विर 
क्षण रूप से धर्मी में व्यवहार को करती हूँ । इसलिंगे बह 
धर्मी ताहश पूर्वोक्त प्रतोति से युक्त होता हुप्रा स्व में *ै 


से विलक्षण व्यवहार वा सम्पादन करने से भेद की ० 


कार्य है उसको करता हुआा चर्मी भेद 


कहलाता हैं । प्रतएुव 


कर्मव्युत्पत्ति से स्व॒र॒प को, करण व्युत्नत्ति से वधस्य 
और ईपदर्थकता को व्युत्पत्ति से प्रस्योन्यामाव वो में दे कहीं 


है । वर्द माल उपाध्याय ने क्‍्हा है। 


अनेकार्थता प्रस्याग् 


है दस जैमिनि सूत्र व स्वर से यहाँ प्दत विषय में नाना" 


रिच्द्वेद* ] खण्डनोडार [६85९६९ 


दमाय्राध॑त्वस्पैच युक्तत्गे तस्प॒व्युत्पत्तिमात्रसदशनपरलाव्‌ | 
परस्प्रस्पद्या यत्र नानायौधिगतिस्तस्पैन नाना्येत्वात्‌ मावार्थ- 
धीनियदत्वातू परह्यप्रतीते. वेधम्यें स्व॒रूपान्योन्याभावो द्वव्या- 
दिपु त्रपमिति । क्रिझ्य वेदान्तिनोपि मडतूत्रीनपि भेदानवुष्य- 
माना घर्मकीतनेन कि गवि गोत्वमित्यादिना अमितान्ताकरणा 
भेदान्‌ मैदान व्यवस्थापपितुमशक्सुबन, अधि अनिर्बंचनतानगर प्रविश्य 


ता का निरास होने से लाघवात्‌ अ्रभावार्थकत्व ही युक्त है ।. 
कर्मकरणादिक जो भ्र्थ है सो केवल व्युत्पत्ति मात्र का श्र 
शेन परक है, मं तु शव्यतावच्छेदक प्रदर्शन परक है । जिस 
स्थल मे परस्पर विरोध रूप से नानार्थकत्व ज्ञान होता हैं | 

उसी स्थल में पदों को नानार्थक मानते 

जैसे हरिप्रभूतिक शब्दों मे न कि घट बामादि पद में । 

ननार्थ कता भावार्थ ज्ञानाधीन है ने तु अभाव सतत मे 

क्योंकि नानार्थ क स्थल में भिन्‍न भिन्‍म भ्रर्शदय प्रतीयमान 

होता है । भैधम्यं भेद मे स्वरूप मंद तथा अन्योन््रा भावा- 

स्मक भद रहता हे प्ोर द्रव्य गुण कर्म जो तीनो प्रकार का 

भोद रहता है । और मी देखिए जैसे मैं तीन भंद मानता हूं 

उसी तरह से वेदान्ती मो तीनो भोदो को मानते हुए भी 

'कि गवि गोत्वमुतागवि गोत्वम' इत्यादि चर्म कौति के कथम 

से भ्रमित होकर के स्वथ भोद की व्यवस्था करने में अस- 

भर्भ अनिर्वचनीयता नगर मे प्रवेश करके सुख पूर्वक सोते 


६७० | दी प्कास हितः [ ऋहुपः 


सुद्ध शेरते । नेयायिकास्तु तककान्तारसम्घारघुरीणा उविताालु- 
क्तिप्रवीणास्रपक्तकण मत्तपक्तिण उप्निषद्पिरुद्धपञ्वरर्कीकृएड- 
मतय एकल्बिहद्मपि शाख्ितमर्थ करतल्ानसकरतशमफ्न्यन 
स्थन्तः कीरिंप्रभूतिव्याहतीस्तुणवदस्यन्तःसवमतमुन्नत कुवते अत 
एवान्यत्र दीकाकृताप्युक्त ने हि समा: सम्तीति शालयों गोप्य- 
न्ते भित्तव) प्रचरन्तीति स्याल्पे वा नाधिश्रिपस्त इति | तत् 
घानिएनियें ननेन स्वेट! रह्णीयमिति तेप भाव उत्तीपत 


इत्पलमतिविस्तरे णेति ॥ 
शक लेतट कर अ तल री  धलि कल: जलन कम 2 2] 
हैं। नैयायिक तो तक रूप बन मे विहार करने के सामर्थ्य 
से युक्त होकर के तथा प्रश्नोत्तर मे प्रवोश गोतम कणाद 
पक्षपाती उपनियदर्थाविरुद्ध तर्क से विशुद्ध मतिवाले एकत्व 
विएद्ध शास्त्र सिद्ध पदार्थ को हस्तामलझवत्‌ प्रतिपादन 
फरते हुए धर्मकोर्त्यादि मत का सण्डन करके स्वकीयमर्ते 
को विस्तृत करते हैं। श्र. टीकाजा” «ने वहा है कि 
बया कृषि को पिसप्ट वा ऐप कई (है ! एठावता 
कर्षक लोग गृथी नही ह | बिया इसलिए 


इरिश्छेद! हे छुष्डनौदारः (च्ण्रु 


नन्‍्गेकपर्म्यंसमादेश इति जैधम्पलच्षणमुक्तम्‌ । तदयुबतस्‌ 
प्रमाणलप्रमेयत्व॒योरेकधर्मिंसमाविष्दयोरपि पर स्परयेधम्यरूप- 
स्वात्‌ । प्रमाकरणत्वं हि प्रमाशत्॑ प्रमाविषयत्व॑च प्रमेय त्न- 
मिंति । अग्रैवमपि एतावुपाधी मिन्‍्नावित्युकत मबतीति न तु 





प्रशन--एक धर्मी मे ग्र्थात्‌ एकाधिकरण में समावेश 
न हो, यही वैधरम्य का लक्षण कहागया है । परन्तु गह 
वेधम्य का लक्षण ठीक नही है, क्योकि प्रमाणत्व तथा 
प्रमेबत्व एक धर्मी में समाविष्ट भी हैं परन्तु वह दोनों वेध- 
स्थें है । प्रापके मत मैं बैवर्म्म महो होगा क्योकि एक घर्मी 
में प्रसमावेश नही है । भ्रमा के प्रति करणत्व प्रमाणत्व 
और प्रमा के अति विषयत्व प्रमेयत्व है । नही कहो कि ऐसा 
होने पर भी यह दोनो उप्पष्ी प्रमाणत्त प्रमेयत्ण॑भिन्‍न 
लिन्‍द है, सो मी ठीक नही है. ऐसा होने परभी 
(भिन्न भिरन होने पर भो) बिरुद्ध नहीं है, एक 
धर्मी मैं समावेश होने से । श्रन्यथा घटत्य कंबुग्री बावत्व 
क्षी परस्पर विरुद्ध उपाधि हय क्यो नहीं होगा। इसलिये 
कही कही तो अर्थ की एकता होने पर भी अक्षर मात्र का 
भेद है जैसे कारकत्य प्रौर कारणत्व में । यहा प्र्थ तो दोनों 
का एक ही है कारकत्ग कारणत्व में श्रक्षर मात्र भेद कृत 
मद है। कही कहीं तो झविरोध होने पर भी भोद होता है, 
जैसे समसमावेशवान गन्धवत्व पूथिवीत्ण में जितने ही प्रदेश 


६७२ ] दीपिकासहिता 


[ चहुर्थ 


बिरुद्धौ एकधरमिसमावेशादेव अन्यथा घटलकमुग्र बावरोर्श 
परस्परविरुदों कि न स्तां तस्मात्‌ क्वविदर्येक्ये प्यत्तरमात्रमेदों 
यथा कारकत्मे व्यापारबतकारणर्त्ग चेति क्वविदिरोषेषि भेद 
यथा गन्धवत्त्वएथिवील्वादीनां समसमातेशवर्ता क्वचित्त, सी 
बेशे व्याप्यस्य स्वव्पापकधरम्य॑धिष्टितस्वानधिष्ठितर्धामगेद" 
कल्वेन तवी वैधम्य॑रूपत्म यया एथिवीत्वस्थ द्रव्य त्ववदबाध: 
वृत्तित्वेन ततो भेदकतया तद्दे धम्पत्म तथेद प्रमेयत्याकान्ते 


हेस्थामासाधबत्तितया श्रमाणत्वमस्तु हेत्वामार्सा 


हक 


दम्पो पैधम्ये 
ब्ख्ललणणा 


32280 22447 असम लिप की न कक डर पका 
जे गन्यवत्ग है उतने ही प्रदेश में पृथिवोत्व भी रहता है । 
कही कही तो समावेश रहने पर भी व्याप्य जो घूम उस' 
घूम व्यापक जह्लि का धर्मी जोपर्वतादिक तदूवृति होकर कै 
धूम से भ्रनधिष्ठित अयोगोलकादि धर्मी का भेदक होने 
वहुधादि से वैधम्यें रूपत्थ होता है। जैसे पृथिमीत्व को 
द्रव्यत्वागन्‌ जो जलादिक तदवृति होने से जलादिक से 
आंदक होने से जलादि वैधम्य॑ रूपत्न होता है उसी प्रकार 
से यहा प्रमेयत्व धर्म से झ्राक्रान्त हेत्वाभासादिक में अवुर्ति 
होकर के प्रमाणत्व हो । प्रमेयत्ग तो ऐसा हो नहीं स्का 
है बयोकि प्रमेयत्व को केवलान्वयी होने से सर्वेसम्बस्धित्ती 
है । इसलिये प्रमेयत्ण किप्ती का वैधम्य नही होता । प्रमाणर्त्य 
हेत्लाभासादिक प्रप्रमाण में अवृत्ति होने से 


वधम्थ रूप होता है घटत्व पटत्वादिक 


ती परस्पर वैधर्म्य 


परिच्छेदः ] खण्दनोंडारा [६७३१ 


प्रमेयत्त् तु ने स्पाद केवलान्यपित्तेन सर्बोयत्वादितिघटपटलादि 
तु परस्पर बंधम्पेमि|त सुप्रसिद्धभेदति | एवं बावितामेद्सादा- 
द्वीर्फारशणिकेत्य तैपि मेदसिद्विः ॥ 
नतु करिमिद कारणुत्व न तावत्पाकसत्त्वम्‌ विश्ध्वस्तस्पा- 
पि कारणत्वापत्त : । नह स्वाह्रस्थाव्यवधायकस्यापारेण व्या- 
पारी ने व्यवधीयत इंति चेत्‌ | ने ब्यापारानिकय्तें! तज्जन्धस्वे 
सति तब्जन्यजननकस्तदूब्यापार इति चेतू । हुम्मकारस्थापि 
स्वपितृव्यापारतापरतीे! तज्जन्यकुम्भस्तत्पितजन्थो ने मवतीति 
रूप है एसा प्रसिद्ध है । एवं भेद विपयक जो प्रत्यक्ष ज्ञान 
सो भेद छूप झर्थ से जायमान है इसलिये भो भद रत प्र्थ 
की सिद्धि होती है । 
भंद का प्रत्यक्ष भें दकारसखक है ऐसा पूर्व मे कहा है । 
इस प्रमग में कारणुत्व की चर्चा होने से कारणत्वविपयक 
प्रश्न होता है नतु किमिद कारणत्यमित्यादि ) 
प्रघत--यह्‌ कारणत्व क्‍या वस्तु है ? यदि कहो हातः 
कार्य के पूवंकाल मे जिसकी सत्ता है सो कारख है, तय कि 
लिर विनत्ट जो कपालादिक उनको भी घट के प्रति कारटो 
त्व हो जायगा। नहीं कहो कि पग्रव्यवहितपूर्ववर्सी को 
कारख कहते हैं तब तो व्यवहित पूर्ववर्ती जो याग है सो 
स्वर्ग रुप कार्य मे कारण नही होगा । नहीं कहो कि अपूर्व 
र॒प व्यापार को लेकर के याय को भी पव्यवहित पूर्व वृत्तित 
हैं ऐसा कहने से तो याग अपूर्व से हो व्यवहित हो जाता है । 
अवास्तर प्रश्न स्व का अग ग्रर्यातव स्व से जायमान अ्रत- 
एब भ्रव्यच्रधायक जो व्यापार उस व्यापार से व्यापारी प्रर्थात्‌ 
ठयापारवान्‌ यागादिक व्यवहित नही होता है । 
उत्तर-यह कहना भी छोक नहों है, क्योंकि व्यायार छः 


६७४ ] दीपिकासहित चतुर्य. 


चेत्‌ । न ख्गे यागबत्तस्थापिं तज्ञस्यजनकत्वाबिरोधाव्‌ 
ब्यवहिंतयी: कार्यकारणमाणे ग॒द्दीत तन्निधोहाय यत्र मध्यम 
आविष्पते क्र स व्यापरी व्यायाम तत्र स व्यापारों यथा यागस्वगंयोः, यत्रे तु ने तथी 


निर्देचन नहीं हो सकता है । नहीं कहो कि तज्जन्य होकर के 
तज्जन्य का जो जनक हो उसको व्यापार कहते हैं । (जैसे कि 
चूटादिक कार्य मे दण्ड का व्यापार चक्रश्नमी है. वहें चर 

भ्रमि दण्डजस्य हैं तथा दण्डजन्य जो घट उसका. जवेक 

है. । इसलिये तज्जन्य हो. तथा तज्जन्य 

का जनक हो, यह जो व्यापार का लक्षण है उसका समन्वय 

होता है। उत्तर-ऐवा व्यापार का लक्षण कहो वे 

ता कुम्मकार भी स्वपिता का व्यापार हो जायगाी । कुम्भ 

कार का पुत्र वृद्धकुम्म कार से जन्य है तथा घट का जनक 

है भ्रतः कुम्मकारपुत्र में व्यापारत्व हो जायगा । तही कहों 

कि कुम्मकार से जन्य जो घट है सो तत्पिता से जायमार्त 

तो नही होता है, यह कहना भी ठोक नही है, वयोकि स्वर्ग मे 
याग की तरह उुम्भकार को भी तत्पितृजन्य घट में जन- 

कत्व होने में कोई विरोध महीं है । जिस स्थल में 

व्यवहित दो पदार्थी में प्रमाणान्तर से वार्यबारएभावग: 

होत है, उस बार्यबारण भाव का निर्वाह करने के लिए जहा 

मध्यमका प्राक्षेप होता है उस स्थल में बह व्यापार कहलाती 

है । जैसे याग भौर स्वर्ग में । (स्वर्गंकामी यजेत इस 


परिच्छेदय खण्डबोद्धारः (६७५ 


सत्र ग्रयमस्प मध्यमेस्न्ययासिद्धियया झुम्भकारपितः 
कुम्भकार णेति उतू तहिं अनस्ययाप्तिद्धपृ्ववतित्वं तदित्वायाति 
क्या च मक्षितं विनप्टवीजमंकुर कारणं न स्थात्‌ तदडू र- 
पूरवबर्तित्वामाबात्‌ । अनन्यथासिद्धनियतप््ंषतिजा- 
तीयत्व॑ ददिति चेत्‌ | तहि रासमोप्यडू रकारण स्वात्‌ द्रव्य- 
सेन तस्पापि बीजसजातीयत्वात्‌ | येन रूपेणाड कुरबत्ताउस्विष्यते 


से जब स्वर्ग के प्रति याग को कारणत्व गृहीत हो जाता है । 
तब याग्र क्षए प्रध्वसी है वह स्वर्गाव्यवहितत पूर्ववर्ती नही है 
तब कारणत्व कंसे होता है ? इस विचिकित्सा के निशाकरण 
करने तथा कारणाता की याग में स्थिरता करने के लिये 
मध्यवर्ती स्वर्ग में पूर्ववृत्तिता के लिए श्रपू्न को मानते हैं 
व्यापार । उसी व्यापार को लेकर के याग स्वर्य का कारण 
होता है। जिस स्वल मे यह स्थिति नही है उस स्थल में प्रथम 
जो है सो मध्यम के काये के प्रति अन्यथा सिद्ध हो जाता है. । 
जैसे कुम्भकार का पिता वुत्रजन्यघट के प्रति अन्यथा सिद्ध 
होता हे । 

समाधान-जब ऐसा कहते हैं तब तो झनन्यथासिद्ध पूर्ववर्ती 
हो तो कारण है, ऐसा कारए का लक्षण निष्पन्न होता है। 
तब भक्षित तथा चिनप्ट जो बीज है सो श्रकुर मे कारण 
नही होगा ! क्योकि उस बीज को अर कुरवृत्तित्व का श्रभाव 
है। नही कहो कि श्रनन्यथासिद्ध नियतपूर्ब-वृत्तिजातीयता 
ही कारण का लक्षण है तव तो रासभ भी अंकुर का कारण 
हो जायगा। क्योकि द्रव्यत्व रूप से रासम भी चीज का सजा- 
तीय है। नही कटद्दो कि जिस दूप को लेकर के अ्रकुरवत्ता का 


६:६)] दीपिकास हित; [ चतुर्गः 


तेन रूपेण माजात्ा विवच्धितिति पेत्‌ | कारणतावच्छेदक 
रूपेण साजात्यकरणलबिबतायामात्मात्रवापच :] तहि बीज- 
त्वमपि ने तथा न हयड कुरवत्ता बो जलेनावच्छियते मकितरि- 
नप्टो बीजे अढ कुरामम्बन्धिनि गतत्वात। श्र कुरवता ने 
रूपेशावस्छियते तेन रूपेण सामात्यं विवद्चितनिति चेह्‌ । मे । 
कारणतात्च्येदकरूपेण साजात्य कार एल्वविव बञायामालात्पा: 
प॥_._._|] कऊफ्े्ेरक्े्-: ॥ 


बीज में प्रत्वय होता है तेन रूपेश साजात्य प्रकृत में 
विवक्षित है । तब तो कारणतावच्छेंद बीजत्वादि 
रूप से कारणत्व की विवक्षा करेंगे तो झात्माश्रय दीप हो 
जायगा । तब तो अर कूर के प्रति बीज को कारणत्व नहीं 
होगा क्योकि बीज मे पश्रकुरवत्ता का ग्रन्बय बी जत्वरप 
से मही है, जिसके लिए श्र कुराजनक भक्षित विनप्ट बीज 
मे भी बीजत्व की वृत्तिता होने से श्रकुरजनर्क- 
ताबच्छेदक अ्रतिप्रसक्त है नही कहो कि प्रकुरवत्ता 
(पत्र कुर जनकता) जिस रूप से श्रवच्छिन्न होती है पट 
से साजास्य विवक्षित है । ऐसा कहो तब तो कारणताव- 
उछेदक रूप से साजात्य की विवक्षा करके कारणता का 
मिर्वाचन करते हैं । तब तो ब्रात्माश्रय ग्रनिवाय॑ हो जाता 
है| प्रनन्यधासिद्धि शब्द का श्र है प्रस्यथातिद्धि मं 
प्ाव। यह धम्यपासिद्धि दुर्वेच है, ऐसा सण्डन ग्रत्य है-सो 


परिच्छेद ] खण्डनोद्वारः [६६७ 


श्नन्यथाप्िड्धिस्लन्यथामिद्धिविरद सा घ॒ दुब्चेति 
सणडनम्‌ । तन । अन्‍्न्यथासिद्धज्व तान्रयतपूर्ववतत्वस्वेति 
फार्योपहित कारणशरीर  तञ्ातीय सदेव वीजत्वाबच्छिना 
व्यक्यन्तरज्चेति | अन्यथासिद्वमपि दण्डत्वादिक॑ घटादिपूव- 
समये नियमतों 5प्ल्येवेति तद्दारणायानन्यथासिद्र' दंति। 
अन्यथापिद्विस्वेधा येत सहैब यस्यास्वथव्यतिरकी शृद्य ते तस्य 
तेन सा यथा घट प्रति दण्डेल दश्दरूपम्य यागापूर्तवोस्तान्नो् 
तत्र हि यांगस्य पू्व्तिले आअगतेडपू्॑श्थ तथात्वमबगम्यतते 
ने लव॒गम्पपाने एवं दण्डेन दण्डल्वमप्यन्यथासिद्व वष्या- 


ठीक नही है क्योकि भ्रन्यथा सिद्धत्व तथा कायनियतपुर्ब- 
वृत्तित्व ये दोनो ही कार्योपहित (कार्यधटित) कारण- 
शरार है, ) तज्जातीय होते हुए हो बीजत्वाचच्छिन्न है 
तथा व्यक्तयन्तर है | दण्डत्वादिक धर्म घटादि कार्य के पूर्व 
काल में निधमन रहने हैं तो उसमे कारणनालक्षण की ग्रति 
व्याप्ति होती है । इस प्रतिव्याध्ति का निराकरण करने 
के लिए अनन्यथासिद्धल्व विशेषण कारणतालक्षण ने 

दिया गया है। ग्रन्यथासिद्धि के तीन भेद होते हूँ। प्रथम 
अन्यथासिद्धि है,जिसक साथ ही जिसका ग्रन्वयव्यतिरेव बृहीत 
होता हैं स्वातन्न्येणा अन्वय व्यतिरेवा न हो बह उस कार्य 
वो प्रति अन्यथासिद्ध है । जैसे घदवाय॑ के प्रति दण्ड का 
नोल पीतादि रूप । रुप रह करवे घट होता है रूप न हरमे 


ध्७८ ३ दीपिकासहिता [ घ॒तुर्य 


स्यन्यपव्यतिरेकी दुस्डेनेव सह शद्ष वे तथा च स्वतल्ास्वय- 
_ब्यविरिक्यों: फारणवाबीजस्पामाबात हे कारणतावीजस्पामावात्‌ न दएडरूप दण्डत्म वा 
से घट नही होता है-इस पकार मे घट के प्रति रूप का 
प्रम्वयव्यतिरेक नही घटता है किन्तु दण्डरय रह करके 
चट होता है भौर दण्ड रूप के न रहने से घट नहों होता है; 
इस प्रकार दण्डसहित रूपादिक मे भरन्‍्वय व्यतिरेक हो 
से दण्डादिक का रूप घटकाये के प्रति अन्यथासिद्ध होता 
है । तब तो याग अपूर्व मे भी श्रपूरं्व कारण बनें, याग 
अन्यथा सिद्ध बनें, इस आशका का मिराकरण कर 
लिए कहते हैं--यागापूर्वयोरित्यादि याग तथा अपूर्व मेत 
ऐसा नहीं है । याग अपूर्व स्थल में तो याग में स्व्गव्यिव- 
हितपूवबृत्तिता का ज्ञाव होने के पीछे ही श्रपूर्व में स्वग- 
कारणत्व प्रवगत होता है नतु भवगम के अनन्तर कारशर्त 
गृहीत है । एवं दण्डत्व का जो घट के साथ अस्वय व्यति 
गृहीत होता है सो स्वातश्येण नही. होता, किट 
द के साथ साथ ही दण्डत्व का अन्वय व्यततिरेव होता है। 
अत; दण्ड के साथ दण्डत्व भी अन्यथा सिद्ध है। दष्डत्व 
वा भी अन्वय व्यतिरेक दण्ड के साथ ही गृहोत होता है । 
ऐसा हुआ तब बारणता का बोज जो स्वतन्त्र भ्रन्वय ब्यति- 
रेवा उसवा अभाव होने से दण्ड का हूप प्रघवा दण्डत्व घट 


वा वारण नहीं है विन्तु प्रथम प्रन्यधासिदि मे भे्ते 
गत है । 


परिच्छेंदः ] घष्डनोद्धारः [६०९५ 


घटस्प कारणम्रुद्भूतरूपन्तु विषयेष्नुगततया प्रत्यचावच्छेदकमपि 
सह स्वतस्त्रान्वयव्यतिर किल्वात्‌ घटादिप्रत्यच॑ प्रति कारंणमे- 
चेत्युमपरूप तथा अन्य अति पूर्ववतित्वे ज्ञात एवं यत््‌ प्रति 
यस्य पूर्लबतिर्त ज्ञायते यथा शब्द प्रति पूर्बतित्वे ज्ञाव एव 
घटादिक असयाकाशस्य कया बाप उन प्रत्याकाशस्प तथार्त्म ज्ञायत इवि शब्देन घटादिक॑ 


अद्भुत रूप तो विषय में भर्थातु चाक्षुप प्रत्यक्ष क्के 
विंपयमात्र मे अनुगत सवत्न वृत्ति होने से यद्यपि प्रत्यक्ष का 
अवच्छेदक है । पेंथा स्वातंन्येण अन्वयव्यतिरेकशाली 
होने से घटादि प्रत्यक्ष के प्रति कारण होता है । (कारणवा 
का ग्राहक स्वातंत्येण श्रन्वय व्यततिरेक सो प्रत्यक्ष के भ्रति 
उद्भृत रूप को है क्योकि उद्भूत रूप रहने से चाक्षुप 
प्रत्यक्ष होता है और उद््‌भूत रूप नही रहने से चाक्षुप 
प्रत्यक्ष नही होता है । यद्यपि प्रमेयत्व के समान उद्भूत 
स्वकीय विपयमात्राचुगत होने से गौरा होता है। इस लिए 
उससे गन्यथासिद्धि की शंका होतो है तथापि कारणता 
ग्राहक स्वतंत्रास्वयत््यतिरेकशाली होने से प्रत्यक्ष करे प्रति 
कारण ही बनता है 
भ्रव तृतीय अन्यथासिंद के स्वरूप को बताते है, तथा 
ग्रस्य॑ प्रतीत्यादि-अन्य के प्रति पूर्ववृत्तिता कारणता का 
ज्ञान होने के पीछे ही जिसको जिसके प्रति पूर्वबृत्तिता 
को कारणता का ज्ञान होवे घरह उस कार्य के प्रति अन्यथा 


६८० || दीपिकासहितः [ चतुर्घः 


प्रति व्योमान्यथातिद्ध धमिग्राहकमानेन शब्दकारणतयेब 
ततमिद्दी व्योम्नस्तदन्यकारणल्वकल्पनायाँ मानामावात्‌ | थे 
एव पृ प्रति पूर्बबतित्व जाते पितुस्‍्तज्जन्यघटादिक प्रति पूर्व 
बरतिता ब्ञायत इति पुल्नस्य कार्य पितान्यथासिद्र कारणता- 
ग्राहकष्य खतस्त्रान्वयव्यतिरेकस्यामाबात्‌ ! दुण्डसंयोगअओाम- 
शयोस्तु नेंब' तयोयु गपदेव पूर्वभाविल्यग्रहात्‌ दण्डे मग्नेंपि 
सत्तो | आमषष्य पलमारिलाान हम नए पूनेभावित्वग्रहान्न दुए्डरूपबदन्य थारिद्िः ॥ 


सिद्ध होता है, जैसे घट के प्रति झाकाग प्रन्यथा सिद्ध है। 
तथाहि शब्द का जो समवायिकारण हैं उसका नाम 

ग्राकाश । ऐसा हुआ तब शब्द के प्रति झ्राकाश में पूर्व- 
वृत्तिता का ज्ञान होने के पीछे ही सर्वव्यापकतया घर्ट के 
प्रति पूर्ववृत्तित्व झ्राकाश में ज्ञात होता है। इसलिए ग्राकाश 
शब्द द्वारा घट के प्रति श्रन्यथा सिद्ध होता है । धर्मी जे 

ग्राकाश तद्ग्राहक जा अनुमान प्रमाण उस प्रमाण के द्वारा 
णब्दकारणतारूपेणा आकाश की सिद्धि होती है। व 
शब्राकाश को शब्दान्य के प्रति कारणत्व कल्पना करने में 
कोई प्रमाण नहीं है। अत एवं छुत के प्रति पूर्ववृत्तिता को 
ज्ञान होने के पोछे ही पिता (वृद्ध बुम्मकार) को पुत्रजन्म- 
चटादि कार्य के प्रति पूर्वबृलिता का ज्ञान होता है । द्र्स 
लिए पुश्रजन्यघदादिवाय में पिता श्रन्‍्यथा सिंडे होता 
है । वयोकि पुत्रजन्यकार्य के प्रति पिता को बारणता-प्राहक 
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न घ यागस्यापि स्वर्ग प्रति पर्ववर्तित्वे ज्ञात एवापनव तत्त्व 
ज्ञायत इत्यपुथ भ्रति शागोप्यन्यथासिद्धोस्त्विति धाच्यम्‌ । 
अन्नेब' रूपस्वेषि अपणेकारशताग्राहिकायाः प्रतीव्वर्गंसाधन- 
तानुपपत् ; सत्त्वात्‌ । तथा थ यद्व्यव हितयो: शब्दादिना क्वाय- 
कारणमाब मृह्दीते तन्निवोह्य मध्यम: कल्प्यते तब्र नान्‍्यथा- 





स्वतत्र श्रन्वय व्यतिरिक का अभाव है। दण्डसंयोग तथा 
चकभ्नमि में अन्यथा सिद्धत्व नही है । क्योकि दण्डसयीग 
तथा चक्रश्नमरा मे एक काल मे ही पूव॑बृत्तिता का ज्ञाच 
होता है । दण्ड के बिनाश के पीछे भी चक्रश्रमण मे पूर्वे- 
वृत्तिता का ज्ञान होने से दण्डत्व दण्डरूप की तरह चक्र- 
अमरा प्रन्यथा सिद्ध नहीं होता है । 

प्रश्त--यागको भी स्वये के प्रति पूव॑बृत्तिता का ज्ञान 
होने के पश्चात्‌ ही अपूर्व के भ्रति पूर्ववृत्तित्व ज्ञान होता 
है। इसलिए श्रपूर्वे के प्रति याग भी भ्रन्यथा सिद्ध हो | 

उत्तर-प्रकृत में एवं रूप होने पर भो अपूर्व मे कारणता- 
ग्राहक प्रतीत जा स्वर्गसाधनता उसकी जो गअनुपपत्ति सो 
विद्यमान है। ऐसा होने से व्यवहित जो याग तथा स्वर्ग 
इन दोनों से 'स्वगंकामों यजेत” इत्यादि शब्द द्वारा कार्य- 
कारण भाव के ज्ञान होने के पीछे स्वर्ग भे यागकारणशता 
का निर्वाह करने के लिए मध्यम श्र्थात्‌_ उमयान्तरगत 
अपूर्व की कल्पना की जाती है। अतः अकृत से झन्‍्यथा 


च्ट२ ] दीपिकासहिता [ चतुर्षः 


सिद्धिगस्थोषि । न हि प्रथमस्य मध्यमं प्र्यकारणल तदूद्ारा 
घरम॑ प्रति कारणस्व॑ निमेदतीति तथा चान्सत्र बलूप्तनियतपूर्ल 
बिन एव कार्यसम्मगे ततसहमूवर्त्य यथा गन्धवति गन्धाई 
त्यादाव्‌ गन्ध भ्रति गन्धप्रगमावस्य पूरवेबंतित्वकल्पना तत एव 
पाकजस्थलेपि गन्धोदयसम्मवे रसादिप्रागभावानां त्रयाणामरपि 
गन्ध प्रति कारणत्व न कल्प्यते गौरवादित्यन्यथासिद्त्वम | 
एयज्च सर्वत्र फारणताग्राहकामाबी ? मूलमन्यथाएिद्ध रि ि 





क्ठ्ल्व को गध भी नही है। प्रथम ८ क्ष सब कहा रन के मस्त के कि मध्यम के प्रति 
यदि कारखता न हो तो तदद्वारा अरम के प्रति कारणता 
का निर्वाह नहीं हो सकता है। ऐसा हुझा तव अवश्म 
क्लृप्त नियत पूर्ववृत्ति से जब कार्य की सम्भावना है ते 
तत्सहभूत दण्डत्व दण्डरूप गगन कुलालपिता रासभ ये 
सभी प्रन्यथा सिद्ध है। जैसे गाधवात जिस अ्धिकरएं 
में गन्ध विद्यमान है तो उस श्रधिकरण में गन्ध की उत्पत्ति 
देखने मे नही श्राती है, इसलिए गन्ध के प्रति तदीय प्रा 
भाव मे पूर्ववृत्तित्व श्र्थात्‌ कारणत्व की कल्पना को जाती 
है। प्रत एवं पाकज गधादिक स्थल में गंध के प्रागभाव से 
ही गन्धोत्पत्ति के सम्भव होने से गौरबात्‌ रसादिप्रागभाव 
वो कगरणता नहीं मानते हैं. किन्‍्त रसहपस्पर्शपरागर्भाव 
गन्धोत्पत्ति में प्रन्यथा सिद्ध है। इससे यह मिंद्र होता है 
[के कारणता ग्राहक जो स्वतन्त्र अन्‍्वम व्यतिरेका तंदभाव 
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अन्यथा सिद्धि का मूल है,ऐसा जानन” ।(१)पनन्‍्मथा सिद्धि के 
विपय मे आचार्यों का भिन्न भिन्‍न मत हैं | कोई तो अन्यथा 
सिद्धि तोन मानते है जंसे कि प्रकृत प्रकरण मे प्रतिपादन 
हुआ हैं, विश्वनाथभट्टाचार्य ने व्योमशिवाचाय के मत का 
अडुयरण करते हुए पाँच अन्यथा सिद्धि मानो हैं। कोई 
कोई ने तो एक हो अन्यथा सिद्धि को माना है। श्रवश्य- 
क्लृप्तनियतपूर्ववृत्ति से जब कार्य की सभावना है तब 
तदतिरिक्त सब श्रत्यथा सिद्ध है-ऐसा लक्षण माना है । 
एतादृश अन्यथासिद्धि से रहित हाकर के जो कार्य के 
नियतपूर्व वृत्ति हो उसका नाम है कारण । कारण का यह 
परिष्कृत लक्षण होता है। (२)यह कारण तीन प्रकारका होता 
है-समवाय कारण उसको कहते हैं जिसमे समवाय सम्बन्ध 
से सबद्ध हो करके कारये उत्पन्न हो,जैसे घट के प्रति कपाल । 
समवायिकारण द्रव्य हो होगा तदन्य पदार्थे समवायिकाररण। 
नहो' हो सकता । समवायिकारख में रह करके जो कार्य 
का जनक होता है उसका नाम है असमवायिकारण जैसे 
घट के प्रति कपालहय का संयोग श्रसमवायिकरणश है। 
असमवायिकारणा गुणा कर्म व्यतिरिक्त पदार्थ नहीं होता 
है | यह दो प्रकार का है । कार्येकार्थग्रत्यासत्ति से तथा कार- 
खुकार्थप्रत्यासत्तिसे। प्रथम काउदाह रण कपालसयो गहै,द्वितीय 
का उदाहरण घटरूप के प्रति कपाल का रूप होता है 


इटड ] दीपिकासहितः [ चबुर्ष: 


द्रषव्पम्‌ । एताबदन्यथासिद्धिरहित सत्‌ यत्पूर्व॑र्ति मंबरति 
तत्‌ कारणम्‌ । तत्र प्रागमावावच्छिनस्तु समय: पूर्व पदार्थ: 
तन्र प्रतियोग्यन्यूनावतिरिक्ृकालीनावधिकयावत्परत्वाभयसमा_ 
कालीनः कादावित्कोई्मावः प्रागभावः जन्यगुणकर्मणेरपि 
प्रागमाबः सम्मबति सच न प्रप्रियोग्यवधिकपरत्वाश्रयसमा्त 
का! तत्मतियोगिनाममुर्तस्वेन परल्योपाधित्वासम्मवादत/्नर्ति, 





इम दोनों कारणो से भिन्‍त जो कारण सो पा उप पाप क्य थे शरण के विशिवकाएए 
है । जैसे घट के प्रति दण्डादिक। 


उसमें प्रागभाव से युक्त जो काल उसका 
नाम होता है पूर्व पदार्थ ( जैसे घटका र्न 
समय वह कहलावगा जिस काल में घटका प्रागभाव रहता है, 
ऐसा समय वह होगा जिसमे दण्डादि का समवधान हो 
और घट उत्पल्त नहीं हुआ हो) प्रतियोगो जो घटाकि 
उससे अन्यून तथा अनतिरिक्तकालीनावधिक परत्वाश्रय 
के समान कालिक जो कादाचित्क अभ्रभाव उसी का नाम 
प्रागभाव होता है । जन्य जो गुए कर्स उसका भी प्राग्मावे 
सम्भवित है परन्तु वह प्रतियोग्यवधिकपरत्वाश्रम समान 
कालिक नहीं' है, क्योकि उस प्रागभाव का जो प्रतियोगी 
है सो अमूर्त है भौर भमूर्त पर्थात्‌ शब्दादिक में परत्वो- 
वाधित्व भसम्भवित है। परत्व है गुण, सो गुण कर्म मे 
नही रहता है। झतः प्रतियोगो तथा तद्भिन्त जो तल 


थ्‌ रच्छेद ] खण्डनोद्धारा [ र८०«% 


योग्रिष तड्िन्नञ्घ तत्कालीन दयमपीहरश मबति।तत्र गुणकमे- 
णो. प्रतियोगिमिन्तमन्यत्र तु प्रतियोग्येव ग्राह्मम्‌ एसाइशं 
प्रतियोगिन्यूनफालीनमपि तद्धिकप्रत्वाथयस्प व ने समान- 
कालीनो मवति घटादिआागमावस्तस्थ पृठाद्य्‌त्पतवा आेब 
नश्त्वादवो उन्यूनेति । एबच्च अतियोगुत्पत्तिवणो त्पत्तिक इत्य- 
थों विवत्तित एवाबत एवार्स्थ प्रागमावनिरूपणे उपयोगः 
शेप्न्तु सम्पातायातमत एवं समानकालोनपदार्थनिरूप्पयाब- 
त्परत्वाअयतुल्यकाल इति ग्राम्वोपि व्यायक्! । एयड्य 


लिक वस्तु सो दोनो ऐसा होता है। उसमे ग्रुणकर्म स्थल 
में प्रतियोगिभिन्न तथा भ्रन्य्न द्रदूयादिक में प्रतियोगी का 
ही ग्रहए होता है एताहश प्रतियोगी के न्यूनकालिक 
भी तदधिक परत्वाश्रय का समान कालिक 
घटादि प्रागभाव नहों होता है, क्योकि घटादि के 
उत्पन्न होने पर घठभ्रागभाव विनप्ट हो जाता है इसलिए 
अ्रन्यूनत्व विशेषण दिया गया है । ऐसा हुआ तब प्रतियोगी 
के उत्पत्ति क्षण में उत्पत्ति है जिसकी यह श्रर्थ विवक्षित्त 
होता है। इतना ही प्रथ प्रायभाव के निरूपण में 
उपयोगो होता है। और इससे अधिक है सो 
सपातायात है। श्रव एव समानकालिक पदार्थ निरूष्य 
जो यावत्परत्वाश्रय उसके तुल्य कालवाला अमाव प्रभाग- 
भाव है। ऐसा लक्षण प्रागभाव का प्राचीन ने भी कहा है। 


१८६ ] दीपिकासहित* [ चहु्॑ 


प्रतियोगिसमानकालोत्पत्तिकावधिकपर त्वाश्रयोयत्र पतियों 
मिध्यंसानन्तरमप्युनुचतंते तत्र तु ध्यंसस्यापि ग्रतियोगि- 
समानकालावधिऊपर त्वाश्रयसमानकाललमस्तीत्य तिव्याप्तिरतो 
यावदिति परलाभ्रयत्रिशेषण ध्यंसस्तु ने पू्ैनष्टेः प्रतियोगि- 
पररसमानकालीनलात्‌ । अत्र यावदिति यदि परत्वविशेषणं 
तदाप्तस्मवः न हि यावन्ति तदधिकानि परत्वानि कारणात्मक 
आश्रय) सम्मवति | अथाश्रय विशेषणं तदानन्वय! परत्वपदेन 


ऐसा हुआ तब प्रतियोगी समान काल मे उत्पत्ति है जिसकी 
तदवधिकपरत्वाश्रय जहां प्रतियोगोध्यस के पीछे तक भी 
रहता है। उस स्थल में ध्वल को भी प्रतियोगीसमान- 
कालावधिकपरत्वाश्रयसमानकालत्व होने से ध्वस में 
प्रामभाव-लक्षण की गतिव्याप्ति होती है। इसलिए बाव- 
त्परत्वाश्रय का विशेषण दिया गया है। ध्वस तो यथीक्त 
लक्षण युक्त नही' होता है क्योकि पूर्वेविनष्ट प्रतियोगी से 
असमानकालिक होने से । यहा यदि यावत्‌ यह पर्व का 
विशेपरा दिया जाय तब तो श्रसम्भव होगा । क्योकि जितना 
तदवधिकपरत्व है सो समकारणात्मक श्राश्नय नहों' होता 
है । यदि कदाचितु यावतु इसको ग्राश्रय का विशेषण 
दें तव तो अनन्वय दोप होता है, क्योंकि परत्व 
पद से व्यवधान होता है, तथापि परत्व के भ्रनन्तर यावत्‌ 
पद देना चाहिए, ऐसा प्राचीमों का कथन है। कोई 
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व्यवधानादिति यद्यपि तथापि प्रत्वानन्तरं यावत्पदं पंठनी- 
यमिति सम्प्रदाषः । यथोक्रावधिकयार्बारव परत्वाभयः पर 
त्वस्‍्य तदधिकल्वेन वदाश्रवस्थापि तद्घिकल्वोषचारदिति 
केवित्‌ । न चान्त्यशब्द्स्य चुशिकतया मूतेस्य चाक्षणिकतया 
तदन्यूनानतिरिक्ककालीनस्पाग्रसिद या तत्पागमावाव्याप्तिरिति 
बाच्यम्‌ | तस्‍्यापि कालनाश्यस्वेन चंणिकत्वानम्थुपगमाव | 
घस्तुतस्तु ह्ि्रितणावस्थायिकमपि मुर्ते प्रतियोग्युत्पतित्णोत्पत्तिक ४ 
मवस्पेष एताबदेब चेह विवधित जय | एताथदेय चेंद विवल्षितमतों ने तदब्याप्तिः डिन्‍्तु 
तो कहते हैं कि ब्रथोक्तावधिक जितना परत्व का 
आराश्रय हो । यहां परत्व जब तदधिक है तब परत्व के 
आ्राक्षय मे अ्धिकत्व की उपचार होता है। 


प्रश्च--अन्तिम जौ शब्द सो तो क्षणिक है भर मूर्त 
(द्रव्य) तो ग्रक्षशिक अ्र्थाव्‌ स्थिर होता है, ताहश शब्दा- 
दिकके अन्यूनानतिरिक्त कालिकत्व के अ्प्रसि्ध होने से तत्त्थ- 
लीय प्रागभाव मे अबव्याप्ति होती है । 


उत्तर--भ्रन्तिम शब्द भी काल से नष्ठ होता है| प्रतः 
अन्तिम शब्द को क्षणिक नहीं माना जाता है | बस्तुतः 
देखा जाम तो दो तीन क्षण पर्यन्‍्त स्थिर वाला भी मूर्त 
वदार्थ प्रतियोगी की उत्त्पक्तिक्षण में उत्पन्त होने वाला 
होता ही है | ए्तावन्मात प्रद्डत में विवक्षित है।इस लिए शब्द 
आदि प्रागभाव में ग्रव्याप्ति नहीं होती है ! किन्त जन्य 


इ्टट दीपिकायहिता ( चतुर्य 


खण्डप्रलयकालीनपरमाणुपरि स्पन्‍्दाना प्रागमावव्याप्तिविरह- 
दोप-।न हि तदमाबविवच्ितपरस्वाद्रवधिमू्त मृत्तेमस्तीति किन्तु 
गन्धानाधारसमयानाधारो5मसाबः मरगमाव/गन्धत्व॑ घाधिकर या- 
नधिकरणानधिकर णकालबृत्तिः कार्यमात्रद्वत्तिपमंत्थात्‌ एतद्घ” 
य्वदित्यस्य सत्त्वादिति स्वपदेन च्ञारीकृतत्वात्‌ किन्तु शब्द 
घ्यंसः शब्दप्रायभावर हितर्रत्तिः ध्वंसत्वातू धटध्यंसवदिति हि 
द्रब्यानधिकरणरूप खण्डप्रलयकालिक परमाणु का जो 
परिस्पन्द रूप कर्म है तदीयप्रागभाव में अव्याप्ति होती है, 
क्योकि ताहशप्रागभाव मे विवक्षित जो परत्व उसका 
अवधि भूत कोई भी मूर्त द्रव्य नही है। ताहशप्रलयकाल 
मे जन्य द्रव्य नही रहता है, किन्तु गन्ध का अ्रनाधार जो 
समय उसका ग्रनाधार जो अभाव उसका चाम हैं । गन्धत्व- 
धर्म स्वाधिकरणगन्धत्व का जो अधिकरणक गनन्‍्ध वदनधि- 
करण जन्य जलादिक ताहश जन्य जलादिक का झ्ननधिकरण 
जो वाल, उसमे वृत्ति है कार्यमात्रवृत्तिधर्म होने से 
एतद्घट को तरह, यह ग्रनुमान यद्यपि प्रागभाव मे प्रमाण 
है, तथापि उक्त अनुमान को स्व५दघटित होने से झनवग- 


तत्व होने से साधरता नहीं हो सकती है विन्‍्तु शब्दध्वत, 
शब्दप्रागभाव रहित काल में रहता है ध्वंस होने से 
घटघ्यस वो तरह यह भनुमान प्रागभाव मे प्रमाण है । 





परिर्देदः ] खण्डनोदारः [ ६८९ 


तप्न समानम्‌ | नंजु पूर्वतमयः आ्रागभावषिशिष्टों वा प्रागमा 
बोपलतलितो वा। नाथः तदूविशिष्दे. वदबृत्त्या 
प्रागभावस्य पू्व॑बतित्वामावादकारणल्ापच; | _ नापरः 
प्वेसमये पूेसमयस्याइत्या तस्याकारणत्वापत्त: घ्व॑से 
प्रतियोगिनों 5कारशत्यापत्त श्व । न हि ध्यंसस्‍्य ग्रागमावः 
सम्मबति । प्रतियोग्येव तस्य आगमाव इति चेत्‌ | न । तस्य 
बन्यमावस्पाजन्यामावतादात्म्यामाबादित्यमिग्रे तप सहकारि: 
प्रश्न--कारणलालक्षणघटक जो पूर्व्रमय सो 
प्रायभावविशिष्ट है प्रथवा प्रायभावोपलक्षित कालरूप है । 
इसमे प्रथम पक्ष ठीक नही है, वयोकि स्वविशिष्ट मे स्व की 
वृत्तिता न होने से प्रागभाव को पूर्ववृत्तिता न होने से 
प्रागभाव कारण घटादिकार्य के प्रति नहीं होगा । 
द्वितीय पक्ष मी ठीक नही है, क्योकि काल से काल की 
वृत्तिता नही होती है । इसलिए पूर्व समय मे पूर्व समय की 
वृत्तिता नही होगी, तब पूर्व समय में घटादि कारणात्व नहीं 
होगा । तब ध्वंस मे प्रतियोगी को कारखत्व भो नहीं 
होगा, क्योकि घ्वस का प्रागभाव नही होता है। नहीं कहो 
कि प्रतियोगी जो घटादिक वहो घटथ्वंस का प्रतियोगो है,सो 
भी टोक भहों है, क्योकि जन्य जो माव पदार्थ सों उसको 
प्रजन्य श्रभाव मे साथ तादात्म्य नहीं होता है । इस प्मि- 
आय को लेकर के कठते हैं कि सहकारी का जो प्रमाव 





इ्टट ] दोपिकासहिता [ चतुर्थ 


खण्दप्रलयकालीनपरमाणुपरि स्पन्दानां. प्रागमावब्याप्तिविरेद- 
दोष:न दि तदमावविवक्धितपरत्वाधवधिमूत मूतंभस्तीति किन्त 
गन्धानाधारसमयानाधारो5माव: प्रागमाव!गन्धत्वंखाधिकणा- 
नधिकरणानधिकर णक्ालबृत्तिः कारयमात्रद्वत्तिधमंत्वात्‌ एवदुध- 
ट्बदित्यस्य सत्त्वादिति स्वपदेन च्षारीकरतत्वात्‌ किन्तु शब्द 
इ्वंसः शब्दप्रागभावरह्ितगृचि! ध्यंसत्वात्‌ घदध्ंसवदिति हि 
द्रव्यानधिकरणरूप खण्डप्रलयकालिक परमाणु का जो 
वरिस्पन्द रूप कर्म है तदीयप्रागभाव मे प्रव्याप्ति होती है, 
क्योकि ताहशप्रागभाव में विवक्षित जो परत्व उसका 
भ्रवधि भूत कोई भी मूर्त द्रव्य नही है। ताहशप्रलयकाल 
में जन्य द्रव्य नही रहता है, किन्तु गन्ध का झनाघार जो 
समय उसका गनाधार जो ग्रभाव उसका वाम हैं गन्धत्व- 
घर्म स्वाधिकरणागन्धत्व का जो ग्रधिकरणक गग्ध तदनधि- 
कररा जन्म जलादिक ताहश जन्य जलादिक का अनधिकरणश 
जो काल, उसमे वृत्ति है कार्यमात्रवृत्तिवर्म होने से 
एतद्घट को तरह, यह अ्रनुमान यद्यपि प्रागभाव मे प्रमाण 
है, तथापि उक्त अनुमान को स्वपदघटित होने से भर्मेत्रेग- 
तत्व होने से साथकता मही हो सकती है किल्‍्तु शब्दध्वस, 
शब्दप्राममाव जहित काल में रहता है ध्वंस होने से 
चटध्यंछ की तरह यह भनुमान प्रागभाव में प्रमाण है । 





प्रिष्देदः ] खण्डनोदारः [ ६८९ 


तत्र समानम्‌ | ननु पूररतमयः आमभावविशिष्टों वा प्रागभा 
घोपलचितों बा। नाथः वदूविशिष्दे. तदबृत्त्या 
प्रागभावस्थ पूर्ब॑बर्तित्तामावादकारणल्ापत्तोः | नाप: 
प्वेसमये पृरसमयस्याशत््या तस्पाक्ारणत्वापत्त: ध्वस्त 
प्रतियोगिनी 5कारणत्वापत्त श्व । न हि ध्यंसस्य प्रागमावः१ 
सम्मवरति | प्रतियोग्येच्र तस्य प्रागमाव इति पेत्‌ | न। तस्य 
बन्यमापस्थाजन्यामसावतादात्म्यामाबादित्यमिप्र त्पय सहकारि- 
प्रश्न--कारणत्ञालक्षशघटक जो पूर्णमसमय सो 
प्रागभावविशिष्ट है अथवा प्रागभावोपलक्षित कालरूप है। 
इसमें प्रथम पक्ष ठीक नही है, क्योंकि स्वविशिष्ट में स्व की 
बृत्तिता न होने से भ्रागभाव को पूर्ववृत्तिता नहोने से 
प्रागभाव कारण घटादिकार्य के प्रति नही होगा। 
द्वितीय पक्ष भी ठोक नहीं है, क्योंकि काल में काल की 
यृत्तिता मही होती है । इसलिए पूर्व समय मे पूर्व समय की 
चंत्तिता मही होगी, तव पूर्वे समय में घटादि कारणात्व नहीं 
होगा । तब ध्वंस में प्रतियोगी को कारणात्व भो नहीं 
होगा, वयोकि ध्वस का प्रागभाव नही होता है । नहीं कहो 
कि प्रतियोगी जो घटादिक वहो घटध्वंस का प्रतियोगो है,सो 
भी ठीक नहीं है, वयोकि जन्य जो भाव पदार्थ सो उसको 
प्रजन्य प्रभाव के साथ तादात्म्य नहीं होता है । इस भ्रभि- 
श्राय को लेकर के कद्ते हैं कि सहकारी का जो प्रमावट 


इ८८ ] दीपिकासहिता [ चतुर्ग 


खण्दप्रलयकालीनपरमाणुपरि स्पन्दार्ना प्रागमावव्याप्तिविरह- 
दोष:।न हि तदमावविवचितपरत्वादबधिमू्त मृतंमस्तीति किन्तु 
गन्धासाधारसमयानाधारो इमावः आगमाव/गन्धत्व॑स्वाधिक(णा* 
मधिकरणानधिकर णकालवृत्तिः कायमात्रवृत्तिधमंत्वात्‌ शंतदुध- 
ट्यदित्यस्य सत्त्वादिति स्वपदेन चारोइृतत्वात्‌ किन्तु शब्द 
इबंसः शब्दप्रागभावरहितय॒त्तिः ध्यंसत्वात्‌ घटध्यंसबदिति ह्दि 





द्रव्यानधिकरणरूप खण्डप्रलयकालिक परमाणु का जो 
परिस्पन्द रूप कर्म है तदीयप्रागभाव मे भ्रव्याप्ति होती है, 
क्योकि ताहशप्रागभाव मे विवक्षित जो परत्व उत्तकां 
भ्रवधि भूत कोई भी मूर्त द्रव्य नही है। ताहशप्रलयकाल 
में जन्य द्रव्य नही रहता है, किन्तु गन्ध का अनाधार जो 
समय उसका ग्रनाघार जो ग्रभाव उसका वाम हैं । गन्धत्व- 
धर्म स्वाधिकरणगन्धत्व का जो अधिकरणक गमग्ध तदनधि- 
कररा जन्य जलादिक ताहश जन्य जलादिक का अ्रनधिकररश 
जो काल, उसमे वृत्ति है कार्यमात्रवृत्तिधर्म होने से 
एतद्घट की तरह, यह ग्रचुमान यद्यपि प्रागभाव मे प्रमाण 
है, तथापि उक्त श्रनुमान को स्वपदघटित होने से भ्नदंग- 
तत्व होने से साथकता नही हो सकती है किन्तु शब्दध्वस, 
घब्दप्रागभाव रहित काल में रहता है ध्वंस होने से 
घटष्णस की तरह यह अनुमान प्रागमाव मे प्रमाण है । 


परिण्देदः ] खण्डनोदारः [६८९ 


तंत्र समासम्‌ | नजु पूवंतमयः प्राथमावविशिष्टों वा प्रागमा 
पोपल्चितों वा। नाथ!ः तदूविशिष्दे. तददृत्त्या 
प्राशभावस्प प््वंवर्तित्वामावादकारणल्यापत्त 2 |. नापरः 
प्रयेसमये पर्येसमयस्याशत्या तस्याकारणत्वापत्त: धरय॑से 
प्रतियोगिनो 5कारणत्वापतच्त रच । न हि ध्व॑सस्यप प्रागमावः 
सम्मबति | अतियोग्येब तस्प प्रागमाव इति पेत्‌ | न । तस्य 
जन्‍्यमाबस्याजन्यामावतादात्म्यामाबादित्यमित्र त्प सहृकारि: 
प्रर--कारणतालक्षशघटक जो पूर्गसमय सो 
प्रागभावविशिष्ट है अ्रथवा प्रागभावोपलक्षित कालरूप है । 
इसमे प्रथम पक्ष ठीक नही है, क्योकि स्वविशिष्ट मे स्व की 
वृत्तिता न होने से प्रागभाव को पूर्ववृत्तिता नहोने से 
प्रागभाव कारण घटादिकार्य के प्रति नही होगा । 
द्वितीय पक्ष भी ठोक नही है, क्योकि काल में वाल की 
बृत्तिता नही होती है । इसलिए पूर्व समय में पूर्व समय की 
चृलिता नही होगी, तब पूदं समय में घटादि याग्णत्व नहीं 
होगा । तब ध्वंस में प्रतियोगी को कारखत्व भो नहीं 
होगा, क्योकि ध्वस्त का प्रागमाव नही होता है। नही बडो 
कि प्रतियोगी जो घटादिक वहो घटध्यस बा प्रतियोगो है,सो 
भी टीक नही है, बयोंकि जय जो भाव पदाय॑ मो उसको 
भजन्य पमाव मे साथ तादात्म्य नहीं होता है। इस भ्रप्ति- 
प्राय यो लेकर फे बहते हैं कि स़यारों या जो प्रभाव 





६९० ) दीपिहासहित [ चुर् 


पिरदप्रमुकृकाया माषवत्त्व तत्वमित्याहु! । शिकाशकक्नन्द न 
तथा हस्पाडू राजुपधाने शिलालस्थेव प्रयोजकत्वादेव व सह 
कारिविरहव्याप्पकाय्राण भाववत्त्न तत्वमिति घेद्‌ | न निर्मि 
चाकमबाषिकारणा्याप/ नह जायय: नहि तत्र कार्यप्रागमावीस्तीतिं । 


हर 
तत्युक्तकार्या भाववत्त्व ही कारणत्व है । ऐसा कहते है 
(घट का कारण है. कपाल उसमे इसका समन्वय 
इस प्रकार से होता है कि कपाल के सहकाई 
दण्डादिक उस दण्डादिक का झभाव रहने 
कपाल की श्रस्तिता में भी कार्य नही होता है-इसलिए सह 
कारीविरहप्रयुक्त कार्याभाववत्तत कपाल में है तो बपार 
घट का कारण होता है । इसी प्रकार से लक्षण समस्व 
होता है ) शिलाशकल जो हैसोतो वारश नही | 
क्योकि शिलाशकल में जो श्र कर के प्रति अजनकत्व 
उसमे शिलात्व को ही प्रयोजकत्व होता है । नहीं की 
कि सहकारीबा जो अभाव, तदयाप्य जो वार्ये प्रागभ 
तदूवत्त्व ही कारणत्व है, सो ठीक नही है । क्योकि प्रेस 
बायिवारण तथा निर्मित्ततारश में यह लक्षण नहीं जा 
है । भ्रत उन दोनों बारणा में लक्षण वा ग्रव्याप्ति 
जायगी, बयोकि वार्य वा प्रागमाव समवायि वारण मे 
रहता है प्रसमवायिवा रए तगा क्षिमित्तवारणमे वार्ये वी 
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उच्यते । कारणे बीजादौ कार्यतदमावी तावद्विय ते तत्र बीज- 
स्पाडू रासम्पन्धः कैबल्येनार्बाच्छधते न व बीजत्वेन सहकारि- 
सहितात्तत ण्वाद्ू रोदयात्‌ शिलायान्तु शिलालेनेव शिल्ाया- 
मड़ू रासम्बन्धाव्यभिवारात्‌ । एवज्चान्यासमबधानावच्छिन्न- 
कार्या सम्बन्धिकर्त्म कारणलस।न थ भक्षितविनष्टवीजाय्याएः 





पक्ष किया था उसका समाधान उच्यते-अ्र कुरादिका रणीभूत 
जो बीजादिक उसमे कार्य तथा उसका गअभात्र यह दोनों 
कारण मे रहते है। उसमे जिस समय में बीज से अर कुर 
नही होता है उस समय मे बीज कंवल्य धर्म से भ्रवछिन्त 
रहता है न तु बीजत्वावच्छिन्न रहता है, क्योकि सहफारी- 
सहित उसी बीज से कालान्तर मे अ कुर होता है । इसमिए 
अकुर का कारण बीज के होते हुए भी सहक रो विरह- 
दशा भे जो ग्रकुरासम्बन्ध है सो कवल्यप्रयुकतन है और 
सहकारीसमव्धानकाल में जो कुग्न रजनकता है सो 
ताइश बीजत्व प्रयुक्त है और शिलाशकल मे जो श्र कुरा- 
सम्बन्ध का अव्यमिचार है सो शिलात्व प्रयुक्त है । ऐसा 
हुआ तब अ्रन्य (सहकारी) का जो असमवधान तदव- 
चिछन्न कार्य सम्बन्धित्व ही कारण का सक्षण है | (यह 
लक्षण कारणलन्नय साधारण होता है) नही कहो वि- भव है 
विनष्ट बीज में तो इस लक्षण की भव्याप्ति होती है. अर 


हु ,सो ठीक 
नह है, क्योकि ताहश बीज वी सत्तादशा क्र 05 
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दस्यापि सत्वदशायामह रासस्वन्वस्पान्यासस्थन्विति घाबः 
च्छेदनात्‌ | तदेव दि बीज सत्त्वदशार्या यदि सहकारिगिः 
सम्पत्स्यते अड्कू रमजनिष्यदैवेति न्न चासमबाय्यादीर्नां कार्य समा" 
स्थनियतानामब्यापिः आजानिकर्मीवच्छिलकायीस सस्वेशा 
बिरहः कारणत्वमस्य चासमवाय्यादावि सत्त्वादिति कारणत्तवे 
ताबन्नियतप्राकुसत्त्ववि शेपस्त॒दूग्रहश्चान्ययव्यतिरे काम्यों नियते 
सास्मपेन वा । अन्वस्तु या कार्य...  प्रताववान घ । नन्‍्वस्तु या कारणता सापि कप ग्राद्या तथाहिं 
सासबेन १_ 2८: 0 टन 


का असम्बन्ध है सो प्रत्य अर्थात्‌ सहकारी के असमवधाने 
से ही भ्रवच्छिनन है बयोकि वही बीज स्वके सत्वकाल में यदि 
सहकारीसे समवहित होता तो ग्रवश्यमेव श्र कुरात्मक कार्य 
का जनक होता ही । नहीं कहो कि कार्यसम्बन्ध से. नियत 
जो अंसयवायीकारण तथा निमित्त कीरशा में लक्षण की 
अब्याप्ति होती है, सो कहना ठोक नहीं है । वेयोकि झाजा< 
मिक पश्रर्थात्‌ स्वाभाविक चर्मावच्िछन्त कार्यासम्बर्धे की 
प्रभाव >ी कारणता का लक्षरा है। यह लक्षण झ्रसमंवीर 
पिकरणु तथा निर्मित्त कारण में भी है, वयोकि कारणत्व 

कार्य से नियत प्रावकालिकसत्व विशेष । एताहइश कारणता 
का ग्रह अन्वयव्यतिरेक से होता है. श्र प्रात्मादिक सिदय 
और व्यापक स्थल में नियत अन्य मात्र है, कयोर्कि तदः 


भावे तदभावः यह ब्यतिरेक असम्मवित है । 
साण्डमिकका प्रश्न--यह जो कारणता है उधका ग्रहण 


प्रिभ्छेद ) सष्डनोदारः ६९३ 


फारणता द्यविशेषिता न भृद्यते क्रिन्तु घटादिकाय॑विशेषिता 
विशेषान्ययव्यतिर कार्म्या तस्पा एवं ज्ञानसम्मगव्‌ | सा च न 
पूबकाले ग्राद्विशेषयोभूतकार्य विरहात्‌ कार्य सत्वकाले व वत्या- 
गमाबघटितस।मग्रीबिर हान्न कायेजननविशेषितं कारणत्यमस्तीति 
न कंदापि घठकारणत्वमस्तीति न कदापि घटकारणत्वमध्यचं 
स्थात्‌ । अथ संस्कारोपनीतकारणसमादाय कार्य॑काले प्रत्यत्ेण 
फारणविशिष्टकायंग्रद इति पेत्‌ | का्यविशेषितस्य कारणस्प 
कैसे होगा ? तथाहि कार्य से भ्रविशेषित कारणता का 
ग्रहण तो होता है नही, किन्तु घटादि कार्य विशेषित कार- 
खात्ता का हा ज्ञान होता है क्योकि दण्डसत्वे घटसत्वम्‌,दण्डा- 
भावे घटाभाव:-इस प्रकार से जो विशेषान्वयव्यतिरेक उसी 
से कारणता का ज्ञान सम्मवित है। उस कारणता का 
ज्ञान ,कार्यपूबकाल में नहीं हो सकता है, क्योकि ग्राह्म- 
विशेषणी भूत जो घटादिक कार्य भो उस समय में नहीं है, 
किन्तु उसका भ्रभाव है और जिस समय मे कार्य की सत्ता 
है तो उस समय में कार्य का जो प्रागरभाषव तदुघठटित 
सामझ्नी का अभाव है ।अ्रत कायजनन से विशेषित कारण- 
त्व नही होता है। इसलिए घट कदापि कारणात्व नही है! 
अत्त. घटादिकाररणत्व का गत्यक्ष कभी नही होगा (नही कहो 
कि सस्कारोपनीतकारणता को लेकर के कार्यकाल में 
कारण बिशिष्ट काये ज्ञान प्रत्यक्ष द्वारा होया।यह कहना भी 
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पूर्वच्णे कार्यासत्वेनासत्या ग्रहणामावेन संस्कारामाबात्‌ । 
अलुमानेन तदूस़दे तत्राप्यसुमानान्तरण तदुग्रहेउ्नवस्थापत्त : । 
न ने कारणत्वाग्रहे तवापि प्रवत्तिनिइत्ती ने स्तामिति वाच्यम 
ममानि॑चनवादिनो दोपास्पशोत्‌ । कार्यस्य कादावित्कलासय- 
थाजुपपत्त्या दण्डादे! कारणत्वग्रह इति चेन्न । कदाविस्कार्य* 
हास्य कायधर्मत्वेन कारणलमम्य व कारणपर्मसेन नि कारखभमस्वेन नियतवेयधि- 


ठीक नहीं है, क्योकि कार्यविशेषित जो कारण उसका कार्य 
पूर्व क्षण में कार्य का भ्रभाव होने से कारण 

असत्कल्प होने से उसके प्रत्यक्ष ज्ञान के श्रभाव से संस्कार 
नही हो सकता । यदि कहो कि तादृश कारण का प्रनुमान 
से ज्ञान होगा तब तो अनुमान का भी अनुमानान्तर से ग्रहण 
होने से श्रनवस्था हो जायेगो + नहा कहो कि तब तो बार 
णता का ज्ञान न होने से आप (वेदान्तियों ) को भी प्रवृत्ति- 
नियूति नही होगी।ऐसा कहना भी ठीक न होगा,क्योंकि मै तो 
प्रमिवंचनीयताबादा हूँ इसलिए मुझको तो कोई दोप नहीं 
होता । नही कहा कि कार्य में कादाचित्कत्व अन्यथातुपपसन 
है तो तदन्यथानुपपत्ति से हो दण्डादिक में कारणत्व का 
ज्ञान होगा । ऐसा कहना भी ठीक नही है, क्योकि कादा- 
चिलत्व कार्य का धर्म है और कारणत्व कारण का धर्म है 
श्रतः दोनौ को वैयधिकरण्य है । सामानाधिकरण्य नही होने 
से प्राक्षेपक नही हो सकता है। नहीं पहो कि भथस्तिरा- 
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करण्येनाजेपायोगात्‌ । ने चाथोन्वरापत्त वैंयधिकर एयेनापि 
ग़मकत्यम्‌ । अत एवं देबदत्तामावों सुहबृतिदेवदत्त बहि-सत्त्व॑ 
कल्पयति । अत शव चानुमानादसी मि्चते अपत्तब्रत्तितरातू ! 
न च्‌॒ गृद्दवृत्यमाषप्रतियोगित्रमाक्ष पक॑देवदत्तासबन्िकर्ष 
तद्दिशेष्यकप्रत्यचतुतीय लिह्॒परामर्शा तम्मबात्‌।त था ध्युपपाधो पपा- 
दकयोरसम्बन्धेडतिप्रसज्भात्‌ । सम्बन्ध व सम्बन्धस्यापि सम्ब- 
न्धान्तर चानबस्थानाल्ोपपाधोपपादकमाच इति । किज्य 


पत्ति को तो वेयधिकरण्य से भी गमकत्व अर्थात्‌ ज्ञापकत्व 
होता है । श्रत एवं बृह॒वृत्तिदेवदत्तका अ्रभाव देवदत्तमे वहि: 
सक्त्व की कल्पना करता है | ग्रत एव अथपितिप्रमाण ग्रनु- 
मान प्रमाणा से भिन्‍न है, अपक्षवृत्ति होने से । नही कहोकि 
गृहवृत्ति श्रभावप्रतियोगित्व ही आक्षेषक है । यह ठोक नहीं 
है क्योकि देवदत्त के साथ इच्द्रियसन्निकर्ण न होने घे 
देवदत्तविशेष्यकप्रात्यक्षिक तृतोय लिगक परामर्श यद्यपि 
असभ्मवित है,तथापषि उपपाद्य तथा उपपादक का असम्बन्ध 
होने से अतिप्रसय हो जायगा । यदि दोनों का सम्बन्ध 
माने तब तो सम्बन्ध के भी सम्वन्धान्तरवे ग्रनुसररा होने से 
अनवस्था हो जायगी | इस लिए उपपाद्यापपादकभाव नही 
हो सकेगा । श्रर्थापत्तिको गमकत्व नही हा सकेगा श्रौर भी 
देखिये कार्य के समान कारणा को भी कादाचित्क होने से 
कारणता होगी सब तो अनवस्था होगो ग्रौर यदि प्रकारणत्व 
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फार्यधत्कारणस्पापि कादावित्कत्वेन कारणत्वेश्नवस्था अको- 
रणत्वे व पूर्वोवधिविधुरले तन्माव्रावधे! कार्यस्यापि पूवोच- 
धघिव्रिधुरत्व॑स्पादिति । अपि वाप्तु यत्किम्वित्कारणल 
तदाप प्रत्यचं॑ यदि तदा स्वृविपयप्रत्यत्ते तस्य कारणलं 
बाचय॑ तथा पात्माथ्यः कारणस्वे कारणत्ववृत्तिस्वीकारात | * 
थे विपयाविशेषितस्य सन्निकर्मात्रस्य साक्ताद्धीकारणलम” 
तिप्रसज्ञात्‌ । इन्द्रियस्थाप्यर्थथदेव कारणता व्तेश्व। अपि प 
कारणल्वाकारणत्वसन्देदोच्छेदक॑ किज्बिदबस्य वा किड्चिदवश्यं॑ वाच्यम्‌ ) 
माने तब तो पूर्व प्र्वाध के अ्रभाव होने से कारणमात्र अ्रव- 
घिक कार्य को भी पूर्वावधिरहितत्व हो जायगा। और 
भी देखिए-माव लिया जाय कि जो कुछ कारशल 
नामक वस्तु है परन्तु वह यदि प्रत्यक्ष है तब तो स्वविषयक 
प्रत्यक्ष मे उसको कारणत्व मानना पड़ेगा । ऐसा हुम्ना तव 
कारणता मे कारएता की बृत्तिता होने से आझात्माश्रय हो 
जायगा । विषय से अ्रविशेषित सन्निकर्श मात्र को यदि 
प्रत्यक्ष ज्ञान मे कारणता माने तो अतिप्रसंग हो जायगा । 
ग्रौर जिस प्रकार से प्रत्यक्षज्ञान मे अर्थ को कांरणत्व 
होता है उसी तरह इन्द्रिय को भी कारणत्व हो जायगा। 
और भी देखिए यह कारण है और यह श्रकारण है इत्या: 
कारक जो कारखत्व अकारणत्वका सन्देह है उसका उच्छेदक 
भी किसी को मानना पड़ेगा, भ्रन्यथा ताहश सशस का 





बरिस्छेदग ] क्ृष्डनोदारः [६९७ 


अन्यथा तदुच्छेदो न स्पाद | तथा व तदेव कारण स्याने- 
इमिप्च्यतं लाववादावश्य कथा । क्रिज्च कारणत्व॑ दण्डा- 
देयोदि स्थमावधमेस्तदा! यावत्सत्त्वं फरोतीति धीः स्थात्‌ 
आगन्तुकत्वे व. कार्योपधानात्माफ तद्ने स्थाद | फिज्च 
कारणत्व॑ घटादिनिरूपितग्रारृसत््वयमिति कारणबच्यक्निमेदात्‌ 
कार्यव्य क्तिमेदाद्विस्नमित्यनुगवधीव्यवृद्यारी न स्थाताम। किब्च 


25.25 25 _ 6 


समधाय्यसमवायिनिमित्तानि. कारणानि बृछ्षशिशपयो३ 








उच्छेद अर्थात्‌ निराकरण नहीं होगा । जब सशयोच्छेदक 
भ्रन्य किप्ती को मार्ने तब तो लाघवाद श्रांवश्यकत्वात्‌ 
उसी को कारणतास्थान मे मान लीजिए । कारणता को 
मानने को क्या ग्रावश्यकता है ? श्रौर भो देखिए यह जो 
काररात््व है सो ग्रदि दण्डादिक कया स्वाभाविक धर्म हो तब 
तो जब तक दण्ड की अझ्स्तिता रहेगी तब तक दण्ड घट को 
बनाता है ऐसी बुद्धि होनी चाहिए / यदि कहो कि बार- 
णाता दण्ड का आगन्तुक धर्म है तब तो कार्योंपधान श्र्थात्त्‌ 
कार्योत्पादकता से पुर्वे काल में दण्डमे घट वी बारशता का 
ज्ञान नहो होगा | शौर भी देसिए--दण०्ड में कारणता क्‍या 
है तो घटादिवायंनिरूपितपूर्वकालिक्सत्त्व | तब तो 
बाये बारण व्यक्ति के भेद होने से सिन्‍न भिन्‍न कारणत्व 
हुआ । तंद झनुगत वुद्धि तथा व्यवहार नहों होगा। भौर 
भी देसिये--समयायी झसमवायी तथा निम्नित्त बारण बुद्ध 


३९८ ] दीपिकासहितः [ बहु! 


सामग्रीद्य तदा कार्यद्रयं स्पात्‌ । यद् केव _तदा बृक्षा) सर्वे 
शिशपात्मका एवं स्पुरिति खए्डनम्‌ । अत्रोच्यते | घटकारण- 


त॑ घटनियतप्राकूसत्यं तत्र च संस्कारोपस्यितों पटो बिशेष- 
सीमवति । एवं घटस्प दण्डकार्येतवे संस्कारो पस्थिती दण्ड 


शशिपा में सामग्रीद्षय होने से कार्य हय होगा । पगाझ समीक्षा के से कावे इस होगा । यदि कदा” 
चित्‌ एक ही सामग्री माने तय तो सभी वृक्ष शिणपा रूप हो 
हो जायगा । इस प्रकार खण्डन ग्रन्थ हुँशा अर्थात्‌ यहाँ तर्क 
कारणता-खण्डम परक पूर्व पक्ष हा | 

खण्डनकार ने जो को काररत्व लक्षण का खण्डत 
किया है श्रव खण्डनोद्धार कर्ता उसका समाधान करते है । 
अन्नोच्यते-इस प्रकरण से घटकारणता क्या है तो घटसे निय- 
मत्त: पूर्वकालि सत्तव जहाँ घट उत्पन्न होता है उस 
स्थल में नियमतः पूर्व काल में दण्डादिक की सत्ता रहती 
है, इसलिए घट का कारण दण्ड होता है और रासभ की 
नियमतः घट पूर्व काल में सत्ता नही रहती है । इससे 
रासभ घट का कारण नहीं. बनता है। प्रकृत 
स्थल में घट नियत प्राक्‌ सत्त्व में सस्कार द्वारा उपस्थित 
जो घट सो कारणता मे विशेषण होता है । एवं घट जो 
दण्ड का कार्य होता है तब उस स्थल में सस्कार द्वारा 
उपस्थित जो दण्ड सो विशेषण होता है, इसलिए कार्य- 
कारण की अनुपपत्ति नहीं होतो है, न वा कारणतालक्षण 


परिच्छेद* ] खण्डनौद्वारः [६९९ 


कारणलबन्तु सामान्य नियतप्राक्सत्त्यमाय्मेव|नन्‍्वन्वयव्यतिरे- 
काम्पां कय कारसत्वग्रहः | नतु ल्षिद्नीभूय तो तदू ग्राहयतः । 
न धान्वयव्यतिरकप्रत्यच्षेण तदूग्रहो मिनतरविषयलाद्‌ | नापि 
तज्जन्मना संस्‍्कारेण बिपयमेदात्‌ तथया संस्फारो हन्वयव्यति- 


रेकालम्पन इन्द्रियन्तु प्राफुतत्त्वसम्पद्वमतों नानप्रोः सहकारो 
विपयमेदात्‌ । <णडस्य घटकारणत्पग्रहे नंब॑ तत्र इयोरपि 


में कोई अ्रनुपपत्ति है । कारणाता तो सामान्य रूप है,नियत- 
प्राक्सत्त्वमात्र रूप ही है 
प्रपन-- अन्वयव्यतिरेक द्वारा किस प्रकार से कारण- 
ता का ज्ञान होता है? नहो कहो कि अन्वयव्यतिरेक 
हेतु होकर के भ्रन्वय व्यतिरेक का ग्रहण करायेगा । तो 
हा अ्रन्बय व्यतिरेक प्रत्यक्ष से अन्वयव्यतिरेक में कारणता 
का ज्ञान नहीं होगा। भिन्‍त विपयक होने से । न वा 
तादुशप्रव्यक्षजन्य सस्कार कारणता का ज्ञान होगा। 
क्योंकि विषय का भेद है। अथति दोनो वा विंपय अलग 
प्रलग है । तद्यथा, सस्क्रार जो है सो अन्वय व्यतिरेक 
विषयक है प्ौर इम्द्रिय तो प्राकूसत्व सम्बद्ध है। इस 
लिए दोनो वा विषय भेद होने से परस्पर सहवार नहीं 
हो सकता है और दण्ड यो घटकारणता ज्ञान में तो ऐसा 
नही है, क्योंकि वहा तो संस्वार तथा इन्द्रिय इन दोनो को 
विशिप्टविषयवत्व हो है । 


ए०० ]] दौपिकासहितः [ बहु 


संस्कार न्रिपयोविशिशलम्पनत्वादिति । मेवम्‌ । झन्वयब्पति- 
रेकआहफ हि प्रध्यंच तदमिभूते कार्यकारणे अपि विपयीकरो्ि 
कारणताग्राहकमिन्द्रियमपि तत्सम्बद्धमेवेति अंबत्येवानयोः 
सइकारिता समानविपयप्रत्यवस्वादिति । न व पूवभावित्वमि 
दुरवे॑पूर्वकालसस्बस्धिलवस्थैव तत््वात्‌। ने पे पूबं 
सम्बन्धामावात्तत्कालस्पाकार णतापत्ति। | य एव दण्डे पूर्व का" 
लसम्बन्ध: स एवं पृर्वंकालेपि सम्बन्धस्पोमराी सम्बन्धस्पो मयनिष्ठवात ! 
उत्तर-प्रन्वयव्यतिरिक का ग्राहक प्रत्यक्ष है तो 
अन्वयव्यतिरेक का धर्माभूत जो कार्य कारण वह * 
प्रत्यच्त का विषय होता है। श्रताः कारणता ग्राहक 
इन्द्रिय भी कार्यकारणसम्बद्ध ही हैं। इसलिए इन्द्रिय 
झौर सस्कार की परस्पर सहकारिता है, समान विपयर्क 
होने से पूर्व माथित्व भो दुवंच नही है क्योकि पूर्वकार्ल: 
सम्बन्धित्व का नाम ही है पूर्वभावित्व । नही कहोकि पूर्व” 
काल में तो सम्बन्ध नहीं है तव उस काल में कारखाएञ 
नहीं होता है, सो ठीक नही है, क्योकि जो ही सम्बन्ध दण्ड 
में है वही सम्बन्ध वाल में भी है, सम्बन्धको उमयनिष्ट 
अर्थात्‌ उमयदृत्ति होने से ( सम्बन्ध एकमात्र 
में नही होता है उभयवृत्ति होता है तब है पूर्व 
काल या सम्बन्ध दण्डबृत्ति है तंव कालबूर्चि 
भी प्रवश्य द्वोगा) एप] कपन से प्रागभाव में भी मरणात्म 


परच्चिदः ] खण्डनोद्वार: ६ जन न 


एतेन प्रागमावस्थापि हेतुत्व॑ स्थापित कार्यत्रागमावोपल्ञसित- 
समयसस्वन्धस्य कार्यग्रागमावेषि सत्त्वात्‌ । न चेंवें ध्यंसं प्रति 
फारणता न स्पात्‌ तस्‍्य प्रागमावामावादिति वाच्यस्‌। प्रति- 
योगित्त्मागमाप्रान्पतराबच्धधिन्नसमयस्ये हद पूर्वसमयपदार्थ- 
लात । न चे॑ पर्यपदस्थ नानाय॑वापत्ति' यग्रत्या तस्यापी- 
प्ट्वाद्‌। ननु कार्यपस्यिवतत्सामग्र यम्ति न वा आध उत्प* 
ननमप्ि तदुत्तदखे पुनरुत्थय त। अन्त्ये उत्पचिवणेषि 
नोतपय व तत्काले सामग्रीविरदात्‌ । पृथव॑ततयम्थेब सामग्री 


प्रागभाव में भी कारण व्यवस्थित होता है। कार्य का जो 
प्रागमभाव तादृशप्रागमावोपलक्षित समयका सम्बन्ध प्रायभाव 
में भो है। नह्ठों कहो कि ऐसा हुम्रा तब ध्वस के प्रति 
कारणता नहीं होगी । क्योकि घ्वंसका तो प्रागभाव नहीं 
होता है । ऐता कहना ठोक नहीं है ब्रयोकि प्रतियोगी तथा 
तत्पागमाव एतदन्यतरावच्छिलसमय, वही यहा पूर्वममय 
पदार्थ है। नहीं कहो तब तो पूर्वपद नानार्यक हो जायेगा । 
सो प्रग्गत में पूर्वेषद को अनेकार्थता प्रमत्मा इष्ट है। 
प्रश्--कार्य द्वारा उपस्थित जो सामग्री सो उत्तत्ति- 
क्षण में यह सामग्रों है कि मही है? यदि है तव तो उत्सग्नभी 
घट पुनः प्रप्रिम्रक्षण से उत्पस्त होगा,बयोंकि सामप्रो पूर्वफाल 
में है। यदि सामग्री नटी है तव तो उत्पत्ति क्षण में भी उत्पन्न 
नहीं होगा क्योकि सामग्री वा प्रमाव होनेसे । वी बहोडि 


७०२] दीपिकासहित- [ चदुर 


अव्यवहितोत्तरत्षण॒स्थं कार्यंमजेयति स्वमावादिति चेतू। तहि 
व्यवहितक्तणस्थमप्पजप्रेदविशेषादित । मेषम्‌ । प्राप्ययप्राप्ति 
समापत्तो/तथया त्व |क्मपि दूपण दुष्टयुद्धि आप्य जनयेद्आप्य 
वेत्यस्यथ मयापि सुवचल्वात। नन्‌ कारणतत्ते कार्यसत्ते 
कारणासत्तवे कारयौसत्वमिति नान्वव्य य तिर की क्षन्तु प्रबकार्या- 
बुद्धी तत्कारणबुद्धी कार्याबुद्धों भबुद्धिदयं वल्ात्यचमित्यवुद्धि- 
त्रयमनुपलम्म इति | तदुऊः कीतिना- 





पूर्व क्षण मे वृत्ति जो सामग्री सो ग्रव्यवहित उत्तर क्षण मे 
कार्य जनिका है क्योकि उसका स्वभाव ही ऐसा ही है। दब 
तो व्यवहित भी सामग्रो व्यवहितक्षणास्थ कार्य 
उत्पादिका होगी, भ्रविशेष होने से । 

समाधान--ऐसा कहो तव तो प्राप्त्यप्रापिसमा- 
नामक तिग्रह स्थान की आ्रात्तत्ति होगी। जैसे भवदुक्त जो 
दोप है सो दुष्ट बुद्धि को प्राप्त करके उत्पादक होगा 
अथवा अप्राप्त हो करके ही कार्यका उत्पादक होता है-ऐमा 
में भी! कह सकता हूँ । 

प्रशन-- कारण के सत्त्व में कार्य का सत्त्व कारण कै 
असदभाव में कार्य का असत्त्व, इस प्रकार का ग्रस्वय व्यति- 
रेक पकृत भे नही है, किन्तु पूर्व मे कार्य का श्रज्ञान भर 
कारण ज्ञान, कार्य का प्रतान अव॒द्धिदय उसका प्रत्यक्ष 
अवुद्धित्॒य भ्रनुपलम्भ । घर्मकोति ने कहा भी है-प्वमार्म 


परिच्छेद ] छण्डनोद्वारा [७०२३२ 


धूमायंवहििविज्ञानं पूमज्ञानमधीस्तयों; | 
अत्यक्षानुपलम्मास्यामेमि पत्चमिरन्वयः | इति | 
तदसत्‌ । इदन्तु कारणताग्राहक न तु कारणत्वमित्यस्पो- 
कत्वातू | तत्रापि नियतन्यतिरेफेण कारणताग्रहो नियतान्वय- 
ब्यतिरंकाम्यां न ल्वदुक्पत्चकनाफारणसाधाएण्यादिति । 
लमु न्‍्यायमते नियतप्रासुसत्त्व ताबत फारणत्व तेन तदेव 
फरोतीति प्रयोग स्पादिवि घेव्‌ | न। क्रार्पो्पतत्यहुइल- 
व्यापारवत्वस्थ करोतिना ग्रतिपादनात्‌ ग्रकते तादशब्यापारा- 


चह्नि ज्ञान घूमज्ञान घूम तथा वह्ति का अगान प्रत्यक्ष 
अनुपलम्म इन पाच से अन्वय अर्थात्‌ व्याप्ति होती है । 
किन्तु यह क्यन ढोव नही हैं कयोक यह पॉँच कारणता 
क ग्राहक हैं न कि कारण के लक्षण हैं।इस बात वा मै 
कह आया हूँ । उसमे भी नियत व्यतिरेषा से फारगताग्रह 
होता है श्रथवा नियतान्वयन्यतिरेव से कारस्यताग्रह होता 
है न तु भमवत्कथितपण्चचा से बारखताग्रह होता है, 
ययोकि भवत्वाथित प्रयार तो श्रगारग -साथाग्ण है। 

प्रश्न--न्याय के मत मे नियत प्राइतत्व रूप ही तो 
चारणत्व है । तव तो दण्ड उसी समय मेयार्य वो वरता है- 
ऐसा प्रयोग होना चाहिए । 

उत्तर--बायं को जो उत्पत्ति, तदनुरृत जो व्यापार, 
धादुशब्यापारवत्त्व रूप शब्र्थ उपातु से प्रतिपादित होता 


७०४ ] दीपिकासहितः [ चतुर्थ 


मावात्‌ | यच्‌, दण्ड घर्योविशेषयों: कारणरत्ग दप्डवदला- 
स्याँ या एतद्यटत्टेतइणडल्था्म्यां वा नाथ! न हि विशेषयीः 
सम्पन्धः सामान्याम्यामबच्छिद्यतिडति उस त्वातू ।_ नापरः न 

>्ययोरन्वयव्यतिरेकौ किन्तु दण्डघटयोरपैति । मेबत्‌ | सा 
हि सामास्यरूपेणापि विशेषाणामेव हि. सम्मन्धों ग्रहमते न हैं 
तदस्पृष्टस्य सामान्यमत्नस्य तस्प शशविपाणायमानलाद | 
तदुक्न्प्‌ू- 

ने निविशेष सामान्य मवेच्छशविषाणवद्दिति । 





है । प्रकृत में तो तादृश व्यापार नहीं हैं । 

प्रशन--दण्ड विशेष घट विशेष में जो कार्यकारण 
मात्र है सो घटत्व दडत्व रूप से है भ्रथवा एतद्घटत्व एंवर्द- 
दडत्व रूप से है? इसमे प्रथम कल्प ठोक नही है, 
क्योकि अ्रतिप्रसग होने के कारण से विशेष मे जो सम्बन्ध 
होता हैं सो सामान्य घममं से अ्रवच्छिन्‍्त नहीं होता हैं किन्‍्त 
विशेष धर्म से ही होता है। द्वितोय पक्ष भी ठीक नहीं है 
बयोकि इसमे तो किसी ग्रन्थ पदाथ का अन्वयव्यति 
रेक नही है. किम्तु दण्ड घट का ही अ्रस्वय व्यतिरेक है । 

उत्तर--दण्डादिक मे जो बारणता है सो सामान्य 
रूप से विशेषों के सम्बन्ध को ही ग्रहण करती है, 
नतु विशेष से अ्स्पृष्ट सामान्यमात्र का । क्योकि 
विशेषरहित सामान्य शणविषाण के समान है। ऐसा 


परिच्छेंदः ] चण्डनोद्वारः [०५ 


कं तदि विशेषसिद्धिः सामग्रीविशेषात सामग्रीविशेषेण 
घटविशेष! सिध्यति । कारणानान्तु सामान्‍्याजने शक्किः 
सामग्रीविशेषात्‌, विरेषः सिध्यति ! यथा शब्दार्ां पदार्थ 
सामान्ये शक्कावेपि बाक्प्बिशेषाद्यमविशेषधी! व्याप्पष््य 
व्यापकसामान्यबुद्धीं सामथ्येपि पत्थर्मंतासहकारेण पत्ष- 
पृत्तिसाध्यसिस्ध याद । एपं सिद्ध कारणत्वे_तद्रिशेषश्धिन्त्यते 





कहा है भी निर्विशेष जो सामान्य वह शशविषास्र के तुल्य 
है भ्र्थात्‌ सामान्य जो है वह्‌ विशेषके बिता रह नहीं सकता 
है । अत जब सामान्य है तब विशेष के साथ ही रहेगा 
भ्रभ्यथा नही । 

प्रश्न--उपयुक्त प्रकार से सामान्य को सिद्धि होतो 
है तब विशेष की ।संद्धि किस प्रकार से होतो है ? 


उत्तर--सामग्री विशेष से विशेष की सिद्धि होती है । 
सामग्रीविशेष से घट विशेष सिद्ध होता है। सामान्य के 
उत्पादन झरने में कारण को शक्ति होती है श्ौर सामग्री 
विशपसे कार्य विशेष सिद्ध होता है। जंसे शब्द के सामान्य- 
तः पदार्थवोधन में शक्ति विशिष्ट होने पर भी बावय 
विशेष से अन्वयविशेष ज्ञान होता है । भ्र्थाव्‌ शाब्दबोध 
विशेष उत्पन्न होता है । यथा वा व्यापक सामान्य के 
समझाने में व्याप्प को सामथ्यं होते हुए मो पदक्षघर्मता 
सहकार से पक्षवृत्ति साध्य विशेष की सिद्धि होतो है। 


७०६] दीपिकासहितः [ चतुर्थी 


ते थ प्रेघा समवाय्यसमवायिनिमित्तमेदात्‌ । यत्समगेत 
कार्यपुतदते तत्समवायिकारण यथा रूपादी घटादि । यप्सि 
सति कार्पत्नास्तीति तत्ममवायिस्ताम्यम्‌ । यस्मित्‌ कारगे 
बिद्यते तदूगुशकमान्यतररूपमसमबायिकारखुप यु दा नम यथा 
इस प्रकार से कारखत्वसामान्य की सिद्धि होने के पीछे 
अब कारण विशेष का विचार किया जाता है । वह 
काररा विशेष तीन प्रकार का है । समवायिक्रारण श्र 
मवाधिकारण तथा निमित्तकारण के भेद से। उनमें 
समवाधिकारण का लक्षण यह होता है कि जिनमे सम 
वाय सम्बन्ध से सम्बद्ध होकर के कार्य उत्पन्न होता है 
उसको समवाधिकारण कहते है जैसे घट के प्रति कपाल, 
पट के प्रति तस्तु,घटीयगुएकर्मा के प्रति घटादिक द्रव्यद्रव्य 
ही समवायिकारण होगा | जिसकी श्रविद्यमानता में कार्य 
उत्पन्न ही न हो सो समवाधिकारण के समान है जैसे घ८ट 
के प्रति पृथिवी । जिसके समवायिकारण मे जो गुरा कर्मा' 
दिक बैठे, कायजनक हो सो ग्रसमवामिकारण होता है । 
जैसे कपालगतगुणकर्मान्यतर श्र्थाव्‌ घटात्मक द्रव्य बाय मे 
कपालसयोग अ्रसमवामिका रख है । तथा पटरूपादि के प्रति 
तन्तुझप असमवायिकारण होता है। ग्रसमायिकारण यहा ने 
समवायीति अ्रसमवायों इस प्रवार विग्नह करने के बाद 
पयुंदासार्थक नज है जैसे पटके प्रति तन्तुसयोग भौर घट 





परिच्छेद ] खण्डनोड्वार [७०७ 


पटे तन्तुद्रयसबोगः घठरूपे कपालरूपमित्यादि | य , न 
कार्याधिफरणं न था कार्यस्थितिनियामऊ किन्तु कार्योत्तत्तिनि 
यामक्रगाप्र वमित्तकारणमित ? ने थे कालब्रयानिएति; । 
घालस्प स्पमावत ऐक्येपि उपाधिनेदेन तावेह् दव्यधद्ारातू । 
व्रदुपाधपश्प घटादय एवं तथा व तत्स्परूपेशावच्धिन्न। 
फालः तस्प वर्तमान! काल तत्थागमावेनावच्छिननः तह्य 
पू्वंकालः तद॒धासेनावच्छिन्नस्‍तप्योत्ता काल! । तदुरमात्मत 
स्वपिशेके । पतवानेकल्वमायल्वाह्राबानामितरि । नन्हे 





रूपके प्रति वपालरूप इत्यादि । जो न तो कार्य का श्रधि- 
करण हो न वा कार्यस्थिति म नियामत्र हो किन्तु वार्यो 
लत्तिनियामकमाध हो वह निमित्तकारण है जैसे घट 
कार्य में दण्डादिक / नहीं कही दि दाल एक हैतय बा 
सत्य वा विभाग तो दुर्बच है, सो झौक नहीं है स्योकि 
यद्याप स्वभावत बाल वौ एकता है तथा उपाधि मे भेद 
से बाल में भेद व्यवहार होता है! बाल को उपाधि है 
जन्यघटपटादिक पदार्थ । ऐसा हुआ तब घंट स्वष्प से 
अवच्छिन प्रयात्‌ युक्त जो वाल सो घट या वतमान बाल 
बदुलाता है श्र घटप्रायमाव से प्रवच्छिन्त जी बाल सो 
घट वा पूर्व बाल यहाता है एव. घटघ्वस से श्रवच्छिन 
घट वा उत्तर वात्न होता है | प्रात्मतत्त्यविवेव मे कहा 
है ४ भावभावष वतमानेवस्वभावत होता है । 


७०८ ] दीपिकासहितः [ चतुर्ष 


शानावच्छिननः कालों ज्ञानस्य बतेमानः कालस्तत्र प जाना- 
मीति लट्‌ साधु; । तथा च घटबञने स्वोत्पत्तितृतीय चरण 
घ्बस्ते चतुयंच्णणे घटमह जानामीति न स्थातू | स्थातू पढे! 
क्षण रूपस्य स्वूलकालोपाधेवेटतञानपत्‌ स्रूपोपहितत्वातू । मे 
कालो यस्य प्रागभाव नावच्छिनन सः तस्य सतः पृष काशः ! 
यश्व यस्‍स्य प्रध्वंसेनावच्छिन्न: स तस्य अविष्यत्कालः । 
एबच्च _एवब्च भूतमविष्यद्रत॑मानलानि धर्मनिस्यकर्मदाल हर धर्मनिरूपकर्मेदात्मतिस्वम्सि” 





प्रश-ऐसा हुआ तब तो ज्ञानावच्छिनन जो काल सो 
ज्ञान का वर्तमान काल है उस काल मे ८“जानामि” ईर्स 
प्रकार से लट्‌ लकार उपपन्न होता है, ऐसा हुआ्ना तब पु 
ज्ञान तो स्वोत्पत्तितृतीयक्षर में ध्वस्त हो जाने पर चतुर्ष 
क्षण में मैं जानता हू' । ऐसा प्रयोग नहीं होना चाहिए । 

भ्त्तर-व्यवहार होगा । क्योकि चतु क्षणरूप जो 
स्थल कालोपाधि सो घटज्ञान के समान स्वरूप से उपहित 
है । जो काल जिसके प्रागभाव से युक्त होता है सो उसका 
पूर्वकाल है । जो जिसके ध्वंस से भ्रवच्छिनन होता है सो 
उसका भविष्यत्‌ काल कहाता है। भतः भूतभविष्यत्‌वर्त मा- 
नत्व धर्म निरूपक भेद से परस्पर भिन्‍न है| प्र्थाते कार्लि 
तो स्वरूपतः एक है किन्तु वर्तमानत्वादि घर्म भेद होने से 
भिन्‍न मिन्‍न है | नहीं कहो कि प्रागमाव प्रध्यंस की 
मिर्वेचन ही होता है, सो ठोक नहीं है क्योकि गर्व का 


एरिच्छेदः ) खण्डबोदारर [७०९ 


ज्ञामि | न थे ग्रागमावप्रध्य्सयो(निरुश्ि! गर्धानाधारसमया- 
नाधारामाबस्य ग्रागमाबत्वात्‌ । नित्पान्यस्वे सति प्रागमाबा- 
तिरिक्तामावस्य ध्यंसत्वात्‌ । को हि प्रागमावस्य नाश इति | 
तदुकल तत्रोचरं प्रतियोग्येव भास्तिताव्यवह्वारस्थ अतियोगिने- 
बोपपत्त रहिरिक्क प्रमायाभावात्‌ ॥ 
'संशयनिरुक्षिखएडनमप्यसत्‌ । विरोधे मासमाने बिरो 
पिनागाग्रकारकेकरधमिज्ञानलप्य तन्निरक्िवात्‌ । एकस्मिन्‌ 


अनाधार जो समय उसके ग्रवाधार का जो श्रमाव उसका 
नाम है प्रागभाव । नित्य मिन्‍न हो प्रागमाव से भिन्‍नजों 


अभाव उसका नाम है भ्रध्वस | प्रागभाव का नाश क्‍या 
है! यह प्रश्व करके उस्तो स्थल में उसका उत्तर भी कहा 


है कि प्रागभाव का नाश प्रतियोगी है। प्रागभाव का 
नास्तिता व्यवहार जो है सो प्रतियोगी से हो उपपन्‍न हो 
जाता है तो प्रतियोग्यतिरिक्त प्रायममाव में कोई प्रमाण 
नहीं है । 


न्यायसूत्रोक्त प्रमाणप्रमेण्वण्डन फा उद्धार करके 
सशयसण्डम का उद्धार करने के लिए कहते हैं- सशये- 
त्यादि-खण्डमकारने जो सशय लक्षण का खण्डन विया है 
सो ठीक नही है क्योकि विरोध के प्रतिभासमान होते हुये 
विसेधों नाना प्रकारक एक घामिक जो ज्ञान होता है 


छ्ण्टु दीपिवासहित- [ चतुर्थ 


ज्ञानावच्छिस्नः कालों ज्ञानस्य वर्तमानः कालस्तत्र थ जी, 
सीति लट साधु। । तथा च घटवाने स्वोत्पत्तितृतीय रण 
घ्बस्ते पतुर्यक्षणें घटमहं जानामीति न स्पात्‌ । स्वातू पहः 
ज्ण रूपस्य स्थूलकालोपाधेबेटतानबत्‌ स्वरूपोपहितत्वातू । मी 
कालो यस्थ प्रागमाव नाबच्छिन्त सः तस्य सतः पृष काशः | 
यश्च यस्य प्रध्यंसेनावच्छिन्न: स तस्य अविष्यत्काला । 


;> 


एबच्च _एवड्च भूतमविष्यद्त॑मानलानि धर्मनिल्‍्यकमंदालत धर्मनिरूपकर्मेदाटअतिस्वस्भि- 





प्रश्न-ऐसा हुआ तब तो ज्ञानावच्छित्न जो काल सो 
ज्ञान का वर्तमान काल है उस काल में “जानामि” इसे 
प्रकार से लू लकार उपपन्न होता है, ऐसा हुम्ना ऐड घट 
ज्ञान तो स्वोत्पत्तितृतीयक्षण में ध्वस्त हो जाने पर चतुर्थ 
क्षण में मैं जानता हू' । ऐसा प्रयोग नही होना चाहिए । 

3त्तर-व्यवहार होगा। क्योकि चतु क्षणहप जो 
स्थल कालोपाधि सो घटज्ञान के समान स्वरूप से उपहिंत 
है । जो काल जिसके प्रागमाव से युवत होता है सो उसका 
पूर्वकाल है । जो जिसके ध्वस से भ्रवच्छिन्त होता है सो 
उसका भविष्यत्‌ काल कहाता है। अतः भूतभविष्यतृवर्तमा- 
सत्य धर्म निख्पक भेद से परस्पर भिन्न है। प्रर्थर्व काल 
तो स्वरुपतः एक है विन्‍्तु वर्तमानत्वादि धर्म भेद होने से 
मिन्‍न भिन्‍न है । नही कहो कि प्रागमाव प्रध्वश का 
निर्वंचन ही होता है, सो ठोक नहीं है क्योकि गर्व का 


परिच्चेदः ) खब्डनोद्धारर [७०९ 


ब्लानि । न व आगमावप्रध्य सयोरनिरक्कि/ गन्धानाधारसमया- 
नापारामावस्य आगमाबल्वात्‌ । नित्यान्यत्वे सति आगमाबा- 
तिरिक्तामघ॒स्य भ्वंसत्वाव्‌ । को हि आग्रमावस्य नाश इति। 
तदुक' तत्रोचरं प्रतियोग्येव नास्तिताव्यवहारस्थ अतियोगिने- 
बोपपत रविरिक्नी प्रमाणामावाद ॥ 
'संशयनिरुक्षिखुएडनमप्यसत्‌ । विरोधे भासमाने बिरो: 
घिनानाप्रकारकेकपमिश्ञानलस्थतन्निरेक्तित्यात । एंकसिमन्‌ 





अनाधार जो समय उसके भ्रनाधार का जो अभाव उसका 
नाप है प्रागभाव । नित्य भिन्‍न हो प्रागभाव से शिन्‍तजो 


अभाव उसका नाम है अध्वस। प्रागभाव का नाश क्या 
है ? यह प्रश्न करके उसी स्थल में उसका उत्तर भी कहा 


है कि प्रायभाव का नाश प्रतियोगी है। प्रागभाव का 
नास्तिता व्यवहार जो है सो प्रतियोगी से हो उपपन्न हो 
जाता है तो प्रतियोग्यत्तिरिक्त प्रायभाव में कोई प्रमाण 


नहीं है । 


न्यायमृत्रोक्त प्रमाणप्रमेमखण्दन का उद्धार करके 
संशयसण्डन का उद्धार करने के लिए कहते हैं- संशये- 
त्यादि-फ़ण्डनकारने जो संशय लक्षण का खण्डन किया है 
सो ठीक नही है क्योकि विरोध के प्रतिभासमान होते हुये 
विटदोधी नाना प्रकारककत एक धामिक जो ज्ञान होना है 


७०] दोपिकासहितः [ चतुर्ष, 


धर्मिणि तज्ञञानालिठ ग्यमानविरोधा््या भ्रकाराभ्याँ यदेफ 
ज्ञान संशय इति तदर्थः | संशयग्राइन्तु ज्ञानं विरोधिनाना- 
प्रकारकत्यप्रकार्क ने तु ॒पिरोधिनानाप्रकार्क येन तदपि 
संशय: स्पादिति | नन्तु कोय॑ विरोध: सहानवस्थानमिति 
घेत्‌ | न | संयोगतदत्यन्ताभावयोर क्र तरो सईध सत्ता । 
अबच्छेदमेदाभ्रपाणां तत्रापि सहमाव इति चेत्‌ | मूदोति। 
तथाहि परमाणौ हि परमाण्वन्तरस्य संयोगज्च तदमावश्व 





उसका नाम है संशय। यही सशयलक्षण का निर्वंचन होता 
है । एक घर्मी मे धामिज्ञान से युक्त जो विरोधात्मकप्रकार" 
द्य से युक्त जो एक ज्ञान सो सशय है। यह पूर्वाक्तिलक्षण 
का अर्थ है। संशय ग्राहक ज्ञान तो वह है जो विरोधी 
नानाप्रकारकत्वप्रकारक हो, न तु विरोधि नानाप्रकारक 
जिसलिए विरोधी नानाप्रकारक ज्ञान भी सशय बहलाता | 
प्रशन--यह विरोध वस्तु क्या है ! यदि सहानवस्थात 
को विरोध क्है तब तो संयोग तथा तदत्यन्ताभाव 
विरोध नही होगा, क्योकि सयोग तथा लद॒त्यन्ताभाव ये 
दोनो का ऐक वृक्ष मे सह अ्रवस्थान विद्यमान है। नहीं 
कहोकि शाखा मूलरूप अबच्छेदक भेद होने से सयोग तद 
भाव को एक वृक्ष में समावेश है, सो कहना ठोक नही हैं 
क्योकि इस विषय में अ्रनभिज्ञ हो तथाहि परमाणु में 
परमाण्वन्तर का संयोग तथा सयोगाभाव को आप मानते 
हूँ । परन्तु वहा कोई श्रवच्छेदक नहीं हो सकता है 


परिच्छेद३ ] खण्डनोद्वारः [७११ 


सन्यसे | न च तत्रावच्छेदः सम्मबति करो: शाखावत्‌ पर- 
माणयो। अतीकामाबात्‌ ) तत्राप्युदूयावलादालोकमएडल: 
परमाणो प्राच्या दिशि लग्न प्राज्य॑ परमाणुसंयोगमबच्छि- 
नि अस्तादलादायातस्त्वालोकस्त स्मिन्नेव परमाणी प्रतीच्याँ 
लग्न! प्रत्यक्चन्तत्संयोगामावमबच्धिनत्तीति चेत्‌ । आन्तोसि। 
ने हि परमाणोः परमाण्वन्तरसंयोगेनानवच्छिननः कोपि 
भागोष्ति तस्य निर्मागत्वात्‌ अन्यथा समागो मवेत्‌ | न थ 
सापि नास्ति तस्पास्त्वयाम्युपममात्‌ | अंत एव यूपवच्च 
वृक्ष मे जसे शाखा तथा मूल अवच्छेदक है तद्वत्‌ परमाणु 
में श्रवच्छेदक का झभाव है । यदि कहो कि परमाणु मेंभी 
उदयाचल से आया हुम्रा आलोक मण्डल परमाणु मे पूर्व 
दिशा मे सलग्न होता हुआ पूवदिगवस्थित परमाणु संग्रोग 
का झ्रवच्छेदक होता है तथा श्रस्ताचल से आया हुआ्ला आलोक 
मण्डल उसी परमाणु मे पश्चिम दिशा मे सलग्न होकर 
पश्चिमदिगवस्थित समोगभाव का अवच्छेदक होता है। 
तो यहा भी तो अ्रवच्छेदक भेद हो सकता है यदि ऐसा कहो 
तो तुम आंत हो,क्योकि एक परमार ुका दूसर परमाणुक्रे सयोग 
से प्रनवच्छिन्न कोई भी भाग नही है। पंयाकि परमाणु निर- 
वयब है अर्थात्‌ माय रहित है। अन्यथा परमाणु भी सावयव- 
यत्व हो जायगा॥ नहीं कहो कि दिशा हा नही है सो ठोक नहीं 


७१२] दोपिकासहित [ चुत 


पक्नचच त्यात्येति । तस्मात्तदत्यन्तामाबयोदें शरगर्भ श्रतियोगि" 
मैय सम प्रागमाबध्यंसयो! कालगर्म घटतदन्पोन्पामावयो रह 
विरोध एप नास्ति एकॉस्मन्नेव कपाले एयदव स्थितेस्ता- 
दास्म्पेन तु सममन्योन्यामावस्य रिरोधो नियतबंदेश्याद ॥ 

अग्रेदानी तक्सण्डनइदाह तर्को हि प्रसक्षमित्ययुक 
_सम्भाबनायामब्याह: इश्पादने विरय मा; इशपादने विपययापयवसिते चातिव्या- 


है, दिशा को तो आपने भी स्वीकार कर लिया है | श्रत एवं 
यूपवत्‌ पक्तिवत्‌ दिशा है ऐसा कहा है। इसलिए सयोग- 
तद्भाव को देशगर्भित हो विरोध है प्रतियोगी के साथ । 
प्रागभाव प्रध्वस को कालगर्भित विरोध है भौर घट तंद- 
स्योन्‍्याभाव को सो विरोध है हो नहीं। क्योकि एक ही 
कपाल में घट तथा घटान्योत्याभाव का अवस्थान रहता है। 
तादात्म्य के साथ प्रन्योन्‍्यामाव का तो विरोध है क्योकि ये 
दोनो नियमत पृथक्‌ पृथक्‌ देश मे रहने वाले है। जहाँ 
तादात्म्य रहता है उसमे उसका अन्योन्‍्याभाव नहीं है । 
सशय का बविज्लार करके तर्क की स्थिरता करने के 
लिये तर्क विषयक पूर्वेपक्ष बतलाने के लिए 
कहते है। अश्रथेदानीमित्यादि अ्रथ सशय विचार मैं 
बाद तक का खण्डन करने वाले बहते हैं, तक बयां है 
तो भर्सक्ति है, सो ठीक नहीं है । क्योबि यह तक लक्षण 
सम्भावना में नही जाता । इष्डापत्ति करें तब विपर्येय 
प्रपर्यवश्चित में अतिव्याप्ति होती है ।इप्टापादन विपर्यमापर- 





परिच्द्ेदः ] खडपनोद्धार: [ ७१३ 


पें। तयोरतिप्रसड्ल्वात्‌ । बस्तुतस्तु यत्र परास्युपेतव्यात्िसेन 
परानिष्टायः वक्यंते तत्र विपयेयात्र्यंबसितोपि परानिष्ठाय 
प्रभवस्थेव । तथाहि ज्ञानात्मा भरेद्त्यत्रालीके विशेधों 
देश्यते । यस्तु तक! स्वपक्तसिद्यये ग्रबर्तते तस्था परविययंये 
अनुमाने स्वयं दर्डभूतत्वेनाड्शी मदते विषयंयपर्यवसानापेत्षा । 
अत एव व्याप्यारोपेण व्यापकप्रसऊजन तके इत्यपि निरस्तम्‌ 
इष्टापादने मिथो विहद्ध तिव्याप्तेश्य | किज्च कार्य्वादहप्द- 
जन्यमद्ू रादि स्णात्‌ हन्त तत एव कठ जन्यमपि स्थादिति 


वसित को श्रतिप्रसग रूप होने से । वस्तुतस्नु देखें तो जहा 
पर स्वीकृत व्याप्ति के निरसन द्वारा पर के भ्रनिष्ठ के लिये 
तक किया जाता है,उस स्थल्न मे:विपयंय में अपयेवसित भी 
तक करके अनिष्ठापादन करने मे समर्थ होत/ ही है । जेसे 
ज्ञान आत्मा होगा इस ग्रलीक मे विरोध देशित होताहै जो 
तक॑ स्वपक्ष सिद्ध यथे प्रदत्त होता है उम्म तर्क को परकीय- 
विपर्ययानुमान में स्वयमेव दण्डरूप होने से विपयेय के 
पर्यवसान मे अपेक्षा होती है । भ्रत एब् व्याप्य के आरोप से 
व्यापक का जो प्रसंजन का नाम है तके सो भी परा- 
स्त हो जाता है ॥ इष्टापादन मे धरस्पर विरूद्ध में श्रति- 
व्याप्ति भी होती है और भी देखिये-कार्य होते के कारण से 


श्रकुरादिकाये श्रदृष्ठजन्य होया । ऐसा हुआ चब कार्यत्व 
हेतु से ही करत जन्य भी होगा । इस प्रकार से सिद्ध व्याप्य 





७ हु दीपीवासहित* [ चतुर्थ. 


सिद्ध नव व्याप्येन यः प्रसड्स्तस्प व्यात्तिः तत्राइष्टजन्यल- 
स्पोमपासुमतत्वेन व्याप्यानारोपादिति सण्डनमू॥। तन ने 
हि सम्मावना तर्क इति ताकिकः प्राद उत्कटकोटिकः संशयी 
हातो । तथाहि दूरादशोकानोकदमवेत्थाशोक श्वायं आप? 
श्तांशेन तु बहुलः स्पादिवि। सोय॑ संशय एवं उद्चावध- 





से जो प्रधजन उसमे लक्षण जाता है, क्योकि प्रक्त में 
श्रकुरादिक में अहप्टजन्यत्व को उभयानुमत होने से 
व्याप्य का भर्थाव कार्यत्व का प्र कुरादिक में आ्रारोप नही 
होने से ऐसा खण्डनकार का मत है। 
उत्तर -तस्न इस प्रकार से समावनादिक में श्रव्याप्ति 
दोप देकर जो तरक॑ लक्षण किया है सो ठोक नही है । 
ताकिक लोग सभावना को तक नही मानत है,प्रर्थात्‌ यदि 
सभावना तक हो और उसमे तक का लक्षण न जावे तब 
अव्याप्ति की शा होती है। परन्तु सभावना तर्का नही 
है । इसलिए सभवना मे अव्याप्ति कथन अ्रसगत है । बभा- 
वना यदि तक॑ नही है तो क्या है ? इस प्रश्न के उत्तर मे 
हते है-उत्कटकोटिक सशय सभावना है | तथा हि दूर से 
अशोक वृक्ष को जाब करके कहता है कि प्राय यह प्रशोक 
है । यथा वा शुत्रमण्डल से शताश अ्रधिक चन्द्र ध्िम्ब 
होना चाहिये। सो यह ऊुच नोच भाव से सशय है। 
वोटिद्ययालम्बित होने से । तक॑ तो सभो सशयों से भिन्न 


परिच्चे” ] खण्डनोद्धार [७१९ 


मावैनापि कोंटिदयालम्बनात्‌ । तकेसतु सर्वस्मादेष संशया- 
ड्िन्न इति ब्रम | सशयात्‌ प्रच्युतो निर्णय चाप्ाप्त इत्या- 
चायबचनात्‌ । इष्टापादने विपयंयापयंवसिते चाव्याप्तिरित्य- 
प्यसत्‌ । इष्टापादने प्रसजमाजुस्य सच्वेनादायारोपरूपव्यापक 
प्रसंबनभण्ति । तथाहि क्षितियंदि कत जन्या स्पात्‌ प्रयोजनि- 
जनन्‍्पा स्पादिति तापरदिष्दापादनं मगवतोषि भ्रयोजनित्वात्‌ । 
तथवाम्पुपगमान्नेया पिे 

जगच्च सृरुतस्तस्य किन्‍नाम्रेप्' व सिध्यति । 

तदेवासुजतस्तस्प कि नामेप्ट' न द्दीयत्ते ॥इति॥ 





है ऐसा हम कहते हे प्रत एवं आचार्य ने भी कहा है 
सशयसे भिनर निश्चय को स्रप्नाप्त जो हो उसका नाम सम्भावना 
हैं। हृष्टापादन मे तथा विपर्ययाष्यंवसित मे अव्याप्ति 
बहूना ठोक नही हे। क्याक्कि इप्टापादन में प्रसंग के रहने 
से प्राहार्यारोप लचरा व्यापक का प्रसजन है तथाहि पृथिवी 
यदि कर्ता से जन्‍्या होगो तो प्रयोजनवान्‌ पुरुष से श्रवश्य- 
मेव जन्या होगी । यही तो इध्टापादन है । यहा परमेश्वर 
में भी प्रयोजनिवत्ता है इसी प्रवार से नैयायिको ने स्वीकार 
किया है। ससार वो घनात हुए परमेश्यर को क्‍या इप्ड 
सिद्ध नहीं होता है। श्रयाँतू जगत्‌ वा जो नर्ता हैं. उसका 
भो प्रयोजन है । भौर उसो जगत्‌ को न बनाते हुए उसकी 
यया दृष्ट हानि नही होती है। भर्वात्‌ इप्ट हानि द्ोती दी है । 


७१६] दीपकासहित [ चर 


तथा घ नात्र प्रयोजनिजन्यत्वस्प व्यापकस्पाहायरिप- 
रूप प्रसंजनमस्‍्तीति । एवं विवर्ययापरविस्तितेपि नातिव्याहिं। 
तथाहि यदीरवरः कर्ता स्पान्नाशरीरी स्पात्‌ । भर्ण हि तो 
विप्ेयापर्यवसितः । ईश्वरस्थ सिद्ध करत  त्वामाबानुमते 
_बाबात्‌ । तदासिद्धो चाशपासिद्ध रन्‌,मानानबवारादिए तदसिद्धी पाश्रयासिद्ध रन मानानवताराद्विपरयाप- 


ऐसा हुआ तब प्रकृत मे प्रयोजनिजन्यत्वरूप जो व्यापक उसका 
श्राहार्यारोप प्रसनन नहीं है। इसी तरह विप्यंयापय* 
बसित मे भी श्रतिव्याप्ति नही है,तथाहि यदि ईश्वर जगत का 
कर्ता है तो अरशरोरी नही होगा, यह जो तक॑ है सो बिप- 
येयापर्यवससित है।यहा यदि परमेश्वर सिद्धहों तब तो कतृ त्वा" 
भाव का जो भनुमान होगा उसमे बाघ दोप जायगा | यदि 
परमेश्बर सिद्ध नही है तब तो झ्राश्रयासिद्धि दोष होते से 
अनुमान न होने से विपर्ययाप्येबसान है । इसमे श्रति- 
व्याप्ति नही है वयोकि न्‍्यायमत में शरीरित्व को कु प्व 
व्यापकत्व न होने से व्यापक प्रसजन नही है । जिस किसी 
ने वहा है कि परस्वीकृत पदार्थ के खण्डन करने के लिये 
परस्वीकृत व्याप्ति के वल से जिस स्थल में तर्क किया 
जाता है उस स्थल में विपर्यंय में श्रप्यंव्सित भी तक 
सतकः' ही है, जैसे घट यदि स्फुरित हो तो शान रूपी हो 
होगा । इस प्रवार से ज्ञानवादीव्वत प्रापादनमे सौगत से 
विरोध किया जाता है। भ्रलीक पदार्थ स्फुरित होता है 





परिच्छेदः ] खण्डनोडार! (७१४ 


यंवसानमिति ६- अत्र च नाविव्यात्तिः शरीरिस्वस्प मन्मते 
फत्‌ 'तवाव्यापकल्वेन व्यापक््रसज्जनामाबात्‌ | यचत, वराध्थु। 
पेतखणडनाय परमात्ाम्युपेतव्याधिवलेन यत्र तककर्यते तत्र 
विपयेयापर्यव्तितोपि तरकः सत्तक एवं। यथा घटादि 
स्फुरेत्‌ शञानं मवेदिति ज्ञानवादिकृत आपादने सौगतेन बिरोधों 
देश्यटे अल्लीक स्फुरति न घ ज्ञान तदिति तेषु एवं दि न 
विरोधापादन तर्क किन्तु तकें शूलशैयिल्य सौगतेनोच्यत 
इंति खदुहमस्यस्तायुकरमू ।न हि तकमात्रे विरोधापादन 
किल्तु तर्कदपणमिह व्याप्यलासिद्धरिति | यष, मिथो 
पिछड़ उतिव्याप्तिस्‍तत्रापि हि व्याप्पारोपेण व्यापकर्मसल्जन- 
मस्तीति यथा शब्दों यधनित्यो न स्पाद्‌ ऋतकों न स्पादित्येक!, 
यदि नित्यो न स्पात्‌ श्रवणों न स्थादिस्यपर:। तत्र कये 





_ चचकचनच््नज- 
परन्तु वह ज्ञानखप नहीं है उसमें इस प्रकार से जो विरो- 
घापादन है सो तर्क नहीं है किन्तु तक में मूल शिग्रिलता 
सौगत से कहा जाता है, इससे भवदुक्त कंचन अर भ्रयुक्त 
है । क्योकि तक मात्र से विरोधापादन नही होता है किन्तु 
तक्न' का व्याप्यत्वासिद्धि खप दोप है| किसी ने कहा है 
फ्ि परस्पर विरुद्ध तक॑मे प्रतिव्याध्ति होतो है. क्योंकि पर- 
स्परविरुद्धस्थलमें भी व्याप्यारोप से व्यापक का प्रसजन 
रहता है, जैसे यदि शब्द झनित्य नहीं होगा तो कृतक 
(जन्म) नहीं ढोगा । मह एक तक है । यदि शब्द नित्य 


छा८व दोपिकासहितः [चढ़ 


कश्वाय॑ तस्मादनित्य: श्रावरश्वायमिति परस्परप्रतित्रन्थेनाह- 
मित्वनुत्पत्त: करणयो; फलानजंकत्वात्‌ । उपकरणभूताबपि 
तकोविमो मियो पिरोधादामासी अत्रातित्याप्रिरिति | तन्न | 
न हि मिथो रिरोधे उमयपक्षसत््वे व्याप्तित्ति) अन्यथा 
पस्तुनो बैरूप्यं स्पात्‌ | यद्व यदि कार्यत्वाददष्टजन्यमझू रादि 
स्यात्तदा तत एव कतृ जन्य॑ स्यादिति ते पिद्ध नेव व्याप्येत 


नही होगा तो श्रावरा नही होगा, यह द्वितीय तक है! 
यहा कृतकत्व है इसलिए अनित्य है श्रावण है इसलिये नित्य 
है । इस प्रकार से परस्पर प्रतिबन्ध होने से अ्नुमिति की 
उत्पत्ति न होने से अनुमितिका जो करण है सो फलो- 
त्पादक नही होता है। उपकरण छझूप भी तक द्वव परस्तर 
विरोध होने से वर्का नही है किन्दु तकाभाष है, इसलिये 
यहा अतिव्याप्ति होती है । 

उत्तर--तनन्‍न यह कहना ठीक नही है कयोकि परस्पर 
विरुद्ध उभय पक्ष को ग्रस्तिता में व्याप्ति नही होती है । 
अन्यथा वस्तु में वैरूप्य हो जायगा | विस ने कहा है कि 
यदि काय होने से श्रदृष्टजनित्न अरद्धू रादिक होगा तो 
कार्यत्व होने के कारण से हो कर्ता से जन्य भी होगा- 
इत्याकारक व में,सिद्ध व्याध्य से हो प्रसंजन होता है, 
नतु व्याप्यारोप से व्यापक या प्रारोग है । प्रतः प्रद्ृत मे 
झव्यात्विरूप दोद है,। 





परिच्छेद ॥ खंपडनोदा < [9७9$ ३ 


प्रसद्धो न तु व्याप्यारोपेणेस्थेतद्व्याप्तिदोंप इति। तन्न । 
भर्य॑ हीष्टापादननामा तदोमा्स इति। मेन्‍्मते त शिगिल- 
मूल इंति' भदुण॒ुणस्ट्वेवेकिय: । तथांहि दि यदि दादकते- 
जोवक स्पा णादिविकारंकारि न स्थात्‌ ! अबति घ॑ तृणादि- 
बिकारकारि - तस्मादाइकतेजोवदिति सिद्धब्याप्तिकेत्वा- 
जामासः।।.. तहुक. टीकाकइता नहि त्रेलोक्यप- 
रपाकहेतोी!। .साबिश्रस्य रश्मेस्तुहिनादपंगमः.. घमत 
ते । ग्बारोपिवव्यापकिगारोमिक न स्क्पला । यस्‍्त्वारोपितव्याप्तिकेनारोपितव्यापकताकस्य यदलुमानं 


तनन्‍न सो ठोक नही है, क्योकि यह तो इंप्डापादन 


नामक तःभास है, तक नहीं है। मेरे मत में तो यह 
तक शिथिलमूल है, इस से मिल्त तक कारण होता है। 
तथा हि हिंम यदि दाहजनक तेजोबानू न होगा तो तृणादि 
विकारकारी नहीं होगा झोर यह हिम तो तृणादि में 
विकारकारी है-इसलिए दाहुजनक तेजोबान्‌ है। इस 
प्रकार से सिद्धव्याप्तिक होने से गह तर्कामास नहीं हैं- 
ऐसा काहा है टोकाकार ने । लिलोकी के परिपाक में तापन 
में समर्थ सूर्य का किरण प्र्थात्‌ तेजी विशेष उसका विनाश 
बर्थात्‌ पराभव, सो तुह्न बर्फ हे नही होता है। प्रर्थात्‌ 
तुहिन से सूर्यकिरण का प्रपगम नहीं होता है । जिस किसी 
ने कहा है कि आारोपितब्र्याप्तिक व्याप्य से जो प्रारोपित 
व्यापकताकस्चाध्यक जो भवतुमात उसमें झतिव्पाप्ति सूप 


७२० |] दीपिकासहितः [ चतु्ां 


तत्रातिव्याप्ित्र दोपः तत्रापि हि. व्याप्यारोपेणवब्यापकास- 
छज्ञनमिति | अ्त्रोच्यते । व्याप्यामाध-प्रतियोगिकाधारता- 
प्रतियोगिव्याप्यज्ञानात व्यापकामाववत्ताग्रतियों गिकाधारता- 
प्रतियोगिव्यापक्रज्ञानं तक! | अत्र व्याप्यज्ञानादृव्यापकज्षान- 
मित्यनुमितावतिव्याप्ठमतः पूंविशेषणं तस्याथः व्याप्यामाब- 
प्रतियोगिका या आधारता पत्तीकृतस्य हृदादेस्ततपतियोगि 


दोप यहां होता है, क्योंकि यहां भी व्याप्य के आरोप से 
व्यापक का प्रसंजन है। इसलिए अतिव्याप्ति होतो हैं | 
इसके बाद तक॑ के खडन के उद्धार के लिए प्रक्रम करते 
है। भ्रत्रोच्यते-- है 
समाघान--व्याप्याभावप्रतियोंगिक जो प्राबारता 
तत्पतियोगो व्याप्यज्ञान से व्यापकाभाववत्ताप्रतियोगिक 
जो ग्राधारता तत्प्रतियोगिष्यापकन्नान का नाम हीोता है 
त्तकं॑] इसमें यदि व्याप्याभावज्ञान से व्यापकन्ञानमात्र 
तक॑ का लक्षण करे तब तो व्याप्यज्ञान से व्यापकज्ञान 
तो यह तो लक्षण अनुमति मे भी जाता है। अनुमित्ति मे 
व्याप्य धूमज्ञान से व्यापक वह्िका ज्ञान होता है तो प्रत॒- 
मिति मे तकंलक्षणकी जो प्रतिव्याप्ति उसझा वारण करने 
के लिए व्याप्याभावप्रतिक इत्यादि पुर्वे विशेषण दिया गया 
है । इस विशेषणका प्रर्थ यह है कि व्याप्यामाव ग्रति- 
योगिक जो ग्ाधारता पक्षाऊुत कूदादिनिष्ठा प्रापारता 





रिष्छेदः ] क्ृण्डनोडारा [०७२६ 


द्व्पाप निर्वह्ित्लादि तस्य शानात्त नोब्निखितामावस्य 
याप्यस्य ज्ञानादित्यर्थः | एवमपि पूमबानिव्‌ मो बायमिति 
सं शये धूलीपटले भूमारोपाइुत्पस्नायामठमितावतिव्यातिरत 
उत्तरविशेषयम्‌ । अस्पार्थ: । व्यापकामाबब त्ताग्रति यो मिका 
धूमवत्त्वादिप्रतियोगिका या आधारता तत्प्रतियोगि यद्ब्यापक 
निषू मत्वादि तश्य ज्ञान तेमावधारितव्यतिर कस्प ज्ञानमित्य- 
धैतो न थंतो न पूवोह्ालुमितावतिब्यात्तिरिति । पढ़ा है । यद्वा अव्यवस्थिता- 
तत्पतियोगिक जो व्याप्त. अर्थात निर्वह्वित्व 
उसके ज्ञान से. प्रर्थात्‌ तढुल्लिखित भ्रभाव हूँ 
जो व्याप्य उसके ज्ञान से । पूर्व विशेषण देने पर मी यह” 
धपवान_ है अ्रथवा निश्ठम है ? इत्पाकारक सशयोत्तर 
घूलीपटल में श्रम के आरोप से जायमान जो श्रनुमिति 
उसमे तकलक्षण की अ्रतिव्याप्ति होगी उसका निराकरण 
करने के लिए ब्यापकाभाववत्त त्यादिक उत्तर विशेषण 
दिया गया है । उस उत्तर विशेष का यह अर्थ है व्यापक 
जो ध्रमाभाव तंदमाववत्ता प्रतियोगिक अर्थात्‌ घुमवत्व 
प्रतियोभिक जो भ्राधारता तत्प्तियोगि जो व्यापक नि मत्व 
अर्थात्‌ छ्रमाभाव उस धूमामाव की जो ज्ञान उस ज्ञान से 
अवधारित शर्थाद निर्णीत ब्यतिरिक का जो ज्ञान यह्‌ अर्थ 
होता है। इसलिए बूबॉक्त जो अनुमिति ताहश 
सशयोत्तर घूली पढल में जो धूमारोप उससे जायमान 





७२२ ] दीपिकासहितः [ चहुर्प' 


स्पुपगम्पमानकोय पाधिकानिश्सत्त्यप्रतिवन्धानि तक तहुपी" 
घिकलज्य तस्मिन्सति आवश्यकलम्‌। यथा शब्दों यद्यनित्यो 
न स्पातुकार्ों न स्पादित्यादी सममिव्याहतकोदेरस्थुपग लग 
अस्धुपगतञ्च दृयमरनिष्टस्पापीत्यत उक्कमनिष्टेति | अनिष्ठ- 
त्वम्व स्ववीषकायंताबिरोधिपर्मवरत्तय प्रभाणविरोधात्‌ स्वार्रड” 
प्गमविरोधाद व्याप्यारोपफोटेहीनवलबत्त्वाथेम्‌ । अन्यथा 
व्याप्यारोपव्यापक्विर हबुद्धधो! स्मतिपत्तः पर स्थान ठे 
ब्याप्पारोपस्य पराजय इंदि।स चाय तक हम इति। सथाय॑ तक पत्वविधः | 
प्रनुमिति में अतिव्याप्ति नही होनी हैं। यद्वा अव्यवस्थितं 
अभ्युपगम्यमानोपाधिक जो अनिष्टसत्व प्रतिबन्ध जो 

उसी का नाम तक होता है । तत्सत्ता में जो अ्रावश्वक हो 
उसीका नाम तदुपाधि । जैसे शब्द यदि अ्रनित्य नही होगा 
तो कार्यजन्य नहीं होगा, इत्यादि स्थन मे समभिव्याह्त 
कोर्ट का अ्रभ्युपगतत्व, अनिष्ठ के भो तो दोनो ग्रभ्युगगत 
है, इसलिए कहा है-पनिष्ठस्येति, प्रनिष्टत्व है स्वकीय 
कार्यता का विरोधी घर्मवत्त्वही है। प्रमाण विरोध तथा 
स्वाभ्युपगम विरोध होने से । यह क्यों १ तो व्वाप्यारोप- 
कोटि में हीनवलत्व प्रदर्शन के लिए। भ्रन्यया व्याप्यारोप 
तथा व्यापकामाव ज्ञान में परस्पर सत्प्रतिपक्ष दोप हो होगा 
नतु व्यापारोपफा पराजय होगा।सो यह तऊ पांच प्रकार का 
होता हैं। प्रथम प्रात्मा्रय,जहां स्वमें स्वकी प्रपेक्षा ही उते 


परिष्छेद ] सण्डनो दारः [०२३ 


श्ात्माथ्रपास्पोम्पाश्रण्यककानवस्यातदन्पयाधिताय प्रसड्मेदाद) 
तत्र स्वस्य स्तापेक्ञामारीष्यानिष्ठअसह्न थात्माप्रपः | से चाय- 
मल्तिस्पिवित्ञ पिहुपद्ारमेदालेबा । तथादि घटो पदि पर 


स्थन में झात्माश्रय दोप होता है। दिंतीय अन्योन्याश्रय, 
परस्पर सापेक्षतामे यह दोष होता है।तृतीय हैं चक्रक तृतीय 
वा तुर्थकचक्षामे प्रथभकी श्रपेक्षा होने से प्रनिष्टापादन होने 
मे चत्रक दोष होता है । चतुर्थ है प्रनवस्था,भ्रश्नामाशिक प्रनत्त 
प्रवाह यदि दोपाघायक हो उस स्थल में यह अनवस्या दोप 
होता है । पचम तक है तदन्यवाधितार्थ प्रसग। इन सबका 
लक्षण क्रमश३ स्वयमेत्र ग्रन्थकार आगे बतावगे | इस 
प्रकारसे तक पाँच भ्रकार का होता है।प्रंव प्रत्येक का लक्षण 
बताने के लिए प्रथमोपात्त झात्माक्षय का लक्षण बताते हुए 
कहते हैं-तत्र स्वस्थ स्वापेक्षमित्यादि, स्वमे स्त्रकी अपेक्षा का 
आ्रारोप करके जो झ्रनिष्ठापादन उसको भात्माश्रत कहते 
है । यह गआात्माश्रय उत्पत्ति ज्ञप्ति स्थिति रूप द्वार के भेद 
से तीन प्रकार का होता है । प्र्थात्‌ उत्पत्ति में भात्माश्य 
और क्षप्ति में प्ात्माशय भर स्थिति में झ्गत्माश्रय | श्रव 
उत्पत्ति मे आत्माश्रथ बताते हैं. तथाहि घट यदि घट से 
जन्य हो तो घट से मिन्‍न होगा, ( जब घट दण्ड कपालादि 
से जन्य होता है तब दण्डसे भिन्‍न होता है. क्योकि कार्य 
कारण मे भेद होता है और मिन्‍त होना आवश्यक है तमो 


छर४] दौपिड़्ासहित: [ चतुधे 


जन्यः स्यात्‌ घटमित्र! स्थात्‌ । न. ण्तह्िपयेयालुमाने घटल- 
स्प हेतोरसाधारणता विपय॑यापयंचसितस्थमस्येति पराच्यम्‌ । 
विशेषद््शने ब्रप्ताधारणस्पादोपता सं शयस्य सत्प्रतिपक्षस्प वा 





तो पूव॑बृत्तिव रूप कारणत्व और स्वोत्तर वृत्तित्व रूप 
कार्यत्व होगा | भ्रब यदि घट से घट जन्य होगा तब स्थ 
हो पूर्वबृत्ति कसे होगा ? और स्व ही स्वोत्तर वृत्ति भी 
होगा । इसलिए स्वजन्य स्व के होने से आत्माअय बोष 
रूप कहलाता है,( कार्यक्षति कारक होने ने ) । 
प्रश्न-घटस्थल में जो आ्रात्माश्रथ दोष होगा वहां 
प्रात्माश्रय दोष से जो विपयेयानुमान होगा घटी ने घढा 
जन्यः घटत्वात्‌ । इसमे तो अ्रसाधारण हेल्वाभास हो जाता 
है, सपक्षविपक्षव्यावृत्त पक्षधटमात्र वृत्ति घटत्व को होने 
से । यथोक्तानुमान विपयय पर्यवसित तो नही होता है । 
उत्तर-- विशेष दर्शन रहने से अ्रसाधारण दोष दोष 
नही होता है, क्योकि दुष्टता प्रयोजक कारण है सशय 
ग्रथवा सस्प्रतिपक्ष उसका अनुत्यापक होने से ताहशस्थलीय 
असाधारण दोष नही कहलावेगा | तब विपर्येयानुमान जो 
होता है, घट घटजन्य नही है घटत्व होने से, इत्याकारक 
उसके होने मे क्षति नही। श्रतः ग्रात्माअय दोष है । स्थिति 
में यदि यह्‌ घट एतद्घट वृत्ति हो तो एतदूघट चृत्तितया 
प्रमाण का विषय होगा । परन्तु एतदुघट एतदुघटवृत्ति- 


परिच्छेदः चषण्डनोडाः [ घर५ 


दुष्टीबीजस्पानुत्यापनादिति । स्थिती यद्यय घट एतद्घठइतिः 
स्पात्तदा तथा प्रतीयेत अत एव प्रमेयत्व॑स्ववचिस्वेन अमाय॒ 
गोचर इति तत्रात्माथयों न दोषशन दि अमेयर् न प्रमेयम/शषत्ती 
तु घटकजञप्तियंदि घटकप्तिजन्या स्यादेतम्शप्तिमिन्ना स्पा । ने 





तया प्रमाण का विषय नही हैं इसलिए ताहश नही है । 
प्राचीनो का भी कथन है कि सुशिक्षित भी संटबदुक अपने 
स्कन्ध पर आरूठ नही होता है इंति। श्रत एव प्रमेम॒त्व 
प्रमेयत्वब्चत्तितया प्रमाण का विपय होने से इस स्थल 
में श्रात्माश्रय दोष नही होठा है, जहा स्व की स्ववृत्तिता 
मे प्रमाण नही है उसी स्थल मे प्रात्माश्य होता है, माय 
प्राप्त में नही । क्योकि प्रमेयत्व नहीं ऐस्ता नहीं | बरोकि 
प्रमेयत्व भी प्रमेय ही है ॥ प्रमेयत्व के केवलान्वयों होने से 
व्यततरिकिस्थल मे हो स्व में स्ववृत्तिता नही है 
केवलाम्वयिस्थल में स्व में स्व को वृचिता प्रमाएविप- 
यत्वादबाधित है। ज्ञप्ति में आत्माश्रस दोष. इस 
प्रकार से होता. है-घटज्ञान यदि घटजञानजथ 
होगा तो घटज्ञान से भिन्‍म होगा। नही 
कहो कि इष्टापत्ति है शर्थात्‌ घटजञान से घटलान 
भिन्‍न है यह इष्टापादन हैं, सो ठोक नहीं है, क्योकि यदि 
स्वज्ञप्ति को स्वश्ञध्तिजन्यत्व मानेंगे तब वी अनवस्या 
होगी । ज्ञप्सिधारा प्रसग होने से । 


७२६ ] दीपिकातहिता [ चतुर्पः 


चेष्टापचि! स्वज्ञपः स्वशमिजन्यत्वनियमे त्वनवस्थानाद | 
स्वपेक्षपेन्षित्वनिवन्धन।. स्वस्पानिष्ठप्रसज्लोडयोस्याश्रप! । 
अयमुत्पतत्यादों पूर्यबदृह्य:। न पान्योन्याश्रयस्थात्माअय॒- 
नियतवलेनावश्यकत्वान्नाववाचात्माश्रय एवं दोष हति वाच्यम | 
साक्षास्स्वापेच्चाया अमावात्‌ परम्परया थ तत्सम्मवे आत्मा 
भ्रयनिर्षादारथ' प्रथमोपस्थितस्य स्वतों दृषकत्यकल्पनात | 
स्थापे्ञापेशिल निपन्धनेडनिष्ठप सड्ृशपक्रकमिदएत्पत््यादी. पू्* 





स्वापेक्षापेक्षित्वनिबन्धन(मूलक)जो अ्ननिष्टप्रसंग, उसका 
नाम है अन्योन्याश्रय। इसके भी तीन भेद है। अन्‍्योन्याश्रय 
उत्पत्ति मे ज्ञष्ति मे और स्थिति में होता है। ऐसा पूर्व 
बह प्रात्माश्रय के समान जानना चाहिए । 
प्रश्न--अन्योन्याश्रय दोष तो प्रात्माश्रय नियत 
है श्र्थातु अन्योन्याश्रथ दोष जहा होगा वहां आरत्माक्षय 
अवश्य होगा । तब तो प्रावश्यकतया तथा लाधव से 
प्रन्योन्याश्रयस्थल में ग्ात्माश्रय को हो दोप कहेंना 
चाहिए । 
उत्तर--साक्षात्घ्वापेक्षा के अभाव होने से उत्तरुथल 
में आत्माश्रय नही होता है । परम्परया स्वापेक्षा की सम्भा- 
बना होने पर भी आात्माश्नय के निर्वाहार्थ प्रथमोपस्थित 
भ्रस्योन्याश्रय को स्वत एवं दृपकत्व बी कल्पना की जाती है। 
स्वको जो श्रपेक्षा तदपेक्षा तदपेक्षित्वमूलक जो प्रनिष्ट- 


परिच्छेद: ] बब्डनोदार [७२७ 


तू । अब ब्रिक्वमविव्ित चतुःकचादेरपि चक्रकत्वात्‌ 
तथेष हि तान्व्रिकव्यवद्ारात्‌ | स चाय कक्षामेदः: आपत्ति- 
प्रयोगकीभूतरूपवदापायापदुनमनवस्था । संथा ज्ञानं यदि 
समानकालीनसमानाधिऋरणसातात्कारविषयताव्याप्यजातिम- 
स्पात्‌ तदालुपदवेध' स्पात सुखबदेवज्च तदप्यलुब्यवसीयेतेत्य- 
थोदनबस्था स्पात्‌ । ए्पास्चामासस्वे प्रमाणिकत्व॑ बीज यथा 
पीशडू रादावित्यादि । उत्सगोविनिगमकलान न उत्सगीविनिगमकल्पना , लाधपम्नति- 


प्रशंण झसको चक्रक कहते हैं। यह चंक्रक भी उत्पत्ति, 
स्थिति, शप्ति भेद से तौन प्रकार का है सो प्रात्माश्रय के 
समान जानना । यहा त्रिकत्व अविवक्षित है, चतर्थकक्षा में 
भो चक्रक होता है, ऐसा ही तातिक का व्यवहार है सो 
यह कक्षा भेद है। आपत्ति के प्रयोजकी भूत जो रूप तद्दत 
ग्रापाद्य का जो आपादन उसो का नाम ही भनवस्था है। 
जैसे ज्ञान यदि स्वसमानकालिक स्वसमानाधिकरण जो 
साक्षात्कार तदोयविपयताव्याप्यजातिमार, हो तो अनु- 
पद मे भवश्यवेद्य होगा, छुखादि के समान | इस प्रकार 
जैसे प्रथमज्ञान िंतीण्ज्ञा्न से बेद्य हुआ उसी अकार से 
द्वित्तोय तुतो यज्ञानान्तर से, एव तुतीयज्ञान चतुर्थ ज्ञान से 
वेद्य होने से ज्ञानानवस्था होगी । आत्माश्र॒यादि बफ ५ के 
झाभास होने में बआ्रामाण्िकत्व बीज 85 जप 
बोजांकुरादिक में इत्मादि ।.. उस्वगेकर आविभिगम- 





४२८ ] दीपिकासहितः [बुर 


बम्यनौवित्यानि तु म॒ तकोः प्रसड्भानात्मफत्वातू | सथाहि- 

उत्सर्गस्‍्तु वाधकेफापोद्यों नियम! | यथा- 
तस्मादुबोधात्मकल्वेन प्राप्ता बुद्ध३ प्रमाणता | 
यथान्यथालहेतृत्यदोपज्ञानादपोद्यते ॥॥ इईति। 
सोय॑ भूयः साहचयरूपो ज्ञानात्मक एवं ने मबति 

कुतस्‍्तके स्पात्‌ । अविनिगमस्तु युगपदुपस्थितयीः प्रमा' 


कल्पना लाघवकल्पना प्रतिबन्दों अनौचित्य प्रभूतिक ते 
नहीं है, वयोकि ये सब प्रसगापादक नहीं है। वैध 
उत्सगे वया है? बाधकमात्र से भ्रपोद्य मिराकरणोय मिं 
विशेष हो उत्सगग है । जैसे कहा है कि बाचात्मक अब 
ज्ञान होने के कारण से बुद्धे४ शुक्तिर्जतज्ञान मे भोषः 
खाता श्र्थात्‌ प्रमात्व प्राप्त होता है । जो ज्ञान है सो प्र 
रूप ही है, जैसे घटादि ज्ञान। उसो तरह से शुक्तिरः 
ज्ञान में भी ज्ञानत्व है तो प्रमात्व भी है ही। १र*व ' 
का जो प्रन्यथात्व भ्र्थात्‌ वाध उससे उत्तीयमान जो व 
उस दोपज्ञानसे प्राप्त भी प्रमात्व भ्रपोदित होता है। भ्रथ् 
यदि दोपजन्य नही होता है तो शुक्तिरजत ज्ञान बाधित * 
होता । यह बाधित होता है श्रतः दोपमूलक है भर दे 
जन्य होने से प्रमाण नही है। सो यह मियमात्मक उठे 
भूयः साहचर्य रूप ज्ञानात्मक जब नहीं होता है तथ 

तक कैसे कहावेगा ? इसलिये उत्सगें नियमविशेष रूप 





*रिच्छेद खणष्डनोदार” [७२९ 


मांवादन्यतराधधारणामाव३ । अत्र थे प्रमाणामावी दोषों ने 
स्वबिनिगम! । लाघबगौरवे तु स्वल्पपरि च्छेंदव स्व प्रमाणार्ना 


हा 


स्वमादी ज्ञानात्मझावपि ने सवेतः प्रमाणसहकारितामानेस 

इयोछकव्यपदेशेपि । प्रत्बिन्दिस्‍्ववथीन्‍्तरण । विरोधपरस्वे ठ॒ 
बे गे र ह व 

_दन्‍नपूतैव। अवीषियम्लोषियल ह ऑफ हैच । अनौचित्यन्त्वोबित्यस्य प्रामाणिकत्वस्य विरहं: 


त्‌ उपस्थित दो पदार्थों 


नतु ज्ञानात्मक तक रूप हैं । युगप 
ने से अन्यतरका अवे- 


मे से बलवत्ममाण का भ्रभाव हो 
धारण प्र्थात्‌ निर्शय के ग्रभाव का नास ही है अविनिगम । 
श्र्थात्‌ उपस्थित पक्षद्यय में किसी भी प्च के बलवस्प्रमाण 
का प्रभाव होने से अन्यतर का मिश्चय न हो इसी का 
भाम है अविनिमम । यहा श्रमाणाभाव ही दोप है। जिम्त 
लिये निर्णायक प्रमाण न रहने से एक पक्ष का निर्णय नहीं 
हो रुका इसलिये प्र माणाभाव ही दोप है न कि अंधिनिगम 
क कोई स्वत॒त्र दोष है । लापव गौरव तो स्वल्प परिच्छे- 
दकत्व रूप है । तब यह लाधव गौरव सो प्रमाण का 
स्वभाव जो ज्ञानात्मकत्व सो नही है यह लाघव गौरव 


की 
केवल प्रमाण का सहकारी है, ते 


बन्‍्मात्र से इन दोनो मे 
तर्क का व्यवहार होता है, चस्तुतः लाघव गौरव तक नहीं 
है, व्यापक का अ्रभाव 


होने से । अ्र्थाग्तर की प्रतिबन्दों 
बहते हैं। यह प्रतिबन्दी स 


दि विरोधपरव हां, तव तो प्रर्थान 
स्तर दोप में ही प्रतिबन्दी वा समावेश हो जाता है । यह 


७३० ] दौपिकासहितर [ चहुपे 


प्रमाणामावान्तगंत: । न चार्थान्‍्तरमर्थान्तरण परिहरतः को 
दोपी बाच्यों यद्यनोवित्यं न॑ दोषः स्थात्‌ तथ प्रमाणामावरा 
नम्तमौषातू पृथमिति वाच्यम्‌ । प्रथमार्यान्‍्तरे णैव कंथापर्े" 
साने द्ितीयायोन्तरस्‍्पानवसरग्रस्तलातू । से चाय तो 
व्याप्तिग्राइको विषषपरिशो्कशब | वंथादि सर विपयपरिशोधकश्च । तथाहि व्यमिषारशडई 


ज्वातश्मेणा तक रूप नहीं है,किन्तु भर्थान्‍्तर मुखापेक्षित है। 
ओऔचित्य है प्रामासिकत्व तंदभाव का नाम है. अनौचित्य 
अर्थात्‌ प्रामाणणिकत्व का अभाव, तब तो प्रामाशाभाव में 
अनीचित्य का समावेश हो जाता है। यह पग्रनौचित्य कोई 
प्रमाण भ्रथवा प्रमाणसहकारी नहो है, किन्पु प्रमाणाभाव 
के भ्रन्तगंत है। 

प्रश्मन-एक गर्थान्तर दोष को ग्र्थान्‍्तर से परिहार 
करते हुए को कौनसा दोष कहा जा सकता है | यदि 
प्रनौचित्य दोष नही हो तो वह भनोचित्य प्रमाशाभाव के 
पन्तभू त त होने से एक प्रथक, दोप होना चाहिये ? 

उत्तर-भ्रथम अर्थान्तर दोष से हो कथा की परिसमा- 
प्ति हो जायगी, तब हिंतीय अर्थास्तर दोष अ्रववसर- 
ग्रस्त हो जाता है, प्र्थात्‌ द्वितीय अथन्तिर दोप प्रनावश्यक 
है । श्रतः प्रनौचित्य तक॑ नही है, किन्तु मात्र प्रभाणामवा- 
स्तर्गत है। यह तक दो प्रकारका है,एक-व्याप्तिग्राहक झौर 
मसरा विपयशोधक । तथाहि व्यभिचारशंका फा निरा- 





परच्छिद खंड नोवरः १ 


निराससदितं सहपारदशनन्‍्तावद्व्यातिप्रत्यचकारणं तच्छ्ड्ा 
थे पिरुद्रकौटावनिएमुपनयता तरूंण नियरस्यते । केगलात्वयि- 
न्पपि साधनसमानाधिकरणात्पन्तामावप्रदियोगि साध्यं न वेति 
श्गास्त्येव सा घ॑ यद्यपि व्यापकतागोघरा तथापि समान" 
संवित्संवेधदया मोचरापि । न व शब्दादिना व्याप्तिग्रहे ब्याः 
घातेन शट्टानुत्पादेन त्॑स्योमप्त्राष्यकारणवादीपाय 
विशेधिशद्ू। निरासमाने उप्य _कारणत्वोपगमाद | एप्स एबच्च 


कार 
करणसहकृत जो सहचारदर्शन सो ब्याप्ति प्रत्यक्षम कारण 
होता है। व्यभिचार शका विरुद्ध कोटि में अर्थात साध्या< 
भाव वोटि में झ्निष्ठ की उपस्थिति करता हुमा तक द्वारा 
निवृत्त होता है । क्रेवलान्वयो वाच्य ज्ञेयत्वादित्या दि स्थल 
में भी हेत्वधिकरणावृत्ति अत्यम्तामावप्रतियोगी साध्य है 
कि नही | इत्याकारक सामान्यतव्यभिचारश का होती 
है । यह व्यभिचार शका यदापि व्यापकताविपयक है तथापि 
समानसवित्सवेध होने से साध्यविषयक भी है। जिस 
स्थल में शब्दादिद्वारा व्याप्तिग्रह होता है उस स्थल में 
व्याघात होने से शका का उत्थान ने होने से उमयन्नावि 
हक में झ्रकारणतस्व प्राप्त होता है। तथापि विरोप्री शका 
अर्थात्‌ व्याप्तिग्रह में विरोधी जो शवा उसके निरासमात्र 
में तक को कारणत्व माना गया है । 

हर्क मे कारणत्व स्थिर हुमा तब पुरुष प्रयत्न के 


छर्रेर ] दीपिकासहित [ चतुष 


पुस्पप्रयस्नाधीनालुमितावत्य विपयपरिशोधक्तापि । तथाई 
संशयन्नानाकोट्युपस्यितों संयानुकारिण्युपस्थितनानाकोर्दिकों 
जिज्ञासापि ततो जायते सा घाशत साध्यामावन्रिषयतया 
साध्यसिद्विपरिपन्यिदी तत्र तरेण कोखान्तर अनिश्युपनयता 
सापनीयते यथा मधुविषतम्पृक्ञातबुभुत्तामच्णसाध्यानिष्प्रतिस- 
न्घानेनेत्यें परिशोधिते विपये तरंग कबलसाध्यकोटिक निश्ञा- 





अधीन जो अनुमिति उसमे इस तक का विपय परिशोधकत्व 
भी सिद्ध होता है । तथाहि बह्लिमान, ध्रमादित्यादि स्थल 
में सशय से श्रनेक वह्ति वहयभाव वोटि की उपस्थिति 
होने से तदनन्तर सशय का प्रतुकरण करने वाली 5प- 
स्थित साध्यादि कोटिक जिन्नासा होती है। वह जिज्ञासा 
भर शत साध्यमावविषयक हाने से साध्यकी सिद्धि में 
विरोधी होतो है | तादृश स्थल में तक द्वारा कोट्यन्तर 
मे श्र्थात्‌ साध्याभावकोटि में प्रनिष्टत्व को उपस्थित करके 
उस जिन्नासा को हटाई जा सकक्‍तो है। जैसे मधुविप- 
सयुक्त प्रन्न की बुभुक्षा तदुत्तर भक्षरा साध्य जो प्रनिष्द 
प्र्यात्‌ मरण उसके प्रतिसघान स । इस प्रतार से तक 
द्वारा विषयों परिशोधन के पश्चात्‌ वेपल साध्यविषयर जि 
ज्ञासा के उत्सन्त होने से,7त्पन्न होता हुग्ना तृतीयलिगपरामर्श 
यहिब्याप्पधूमबानू पवत यह परामश्श ग्रनुमितिये उत्पादन 
बरने में समर्या दोता है। तवाभास पाय प्रवार या होता 


परिच्छेद: ] *खण्डनों डारः [४२३१ 


सान्तर उल्पादिते समुत्यधमानस्वृतीयलिज्परमशाउत्ठमितये 
प्रमबतीति तकी मासस्तु इशपादनमल॒गुणः प्रशियिलपृलो 
विपयंयापपेबसितो मिथो विरुद्धश्वेति पहञ्चघा | अत्राधो 
बिपर्यये स्वरूपामिद्धिः द्वितोये सिद्धसाधनं द्तीये व्याप्यला, 
मिद्टि: घतुर्ये वाघः पच्चमे सत्मतिपकितरत्व॑ प्रपश्चितमिद' 
प्राकू । ननु तकरेस्प सकलप्रमाण सहकारितेति न्यायमतम्‌ । 
तदायुक्ष' विपयायपर्यवसाते छत्व थे तकोमासतेत तत्पयंव- 
साने तु तदितिकर्तद्यतात्वमेव तर्स्येति नोभपथाप्यस्प प्रत्य- 


है-प्रथम इष्टापादन, द्वितीय अनुगुण, तृतीय प्रशिधिलमूल 
चतुर्थ विपर्ययापर्येविसित,और पचम परस्पर विरुद्ध । उसमें 
प्रथम पक्ष में विपयेयानुम'नमें स्वरूपासिद्धि दोप होता है, 
द्वितीय में सिद्धस्ताचन,तृती य में व्याप्यत्वासिद्धि,चतुर्थ में बाघ 
और पंचम में सत्प्रतिपक्षितत्व । इस विषय का सब्रिस्तृत 
बर्शन पहले हो चुका है । 

प्रश्म-तका सकलप्रमाण का सहकारी है “प्रमाणा- 
नामनुग्राहकस्तक $४ प्रमाणों का प्ननुग्राहक तऊ है, ऐसा 
न्याय का सिद्धान्त है | परन्तु यह युक्त न हो है बपोंफि यदि यह्‌ 
तम यिपयंयमें पर्मवसित चही है तब तो यह तक नही तर्कामांस 
है। प्रध यदि बहू कि विपयंय मे वर्येदासत होता है तब तो 
स्थवकीय कार्यकारित्व हो है। इस लिए उभयधापि इसको 
अ्रत्यक्षादि प्रमाए का भगत्व नही होता है । 


ऊरै४ ] डौपिकासहितः [ चतुओं। 


साधतेति । मेषम्‌ । विपयंथे यद्यपि प्रत्यचादिस्यणे नार्य 
पर्यवस्‍्यति तथापि विपर्ययापर्यवसानयो ग्य एतावतैबादी 
सत्तक' इस्पेताबश इस्येवाय प्रत्यचादिसदकारी मषति। तथादि 
यद्यत घट! स्थात्तदा मुतलबइशनगोचरः स्थादिति। यत्तू,पथा 
जात्युत्तर' स्वव्याघातक तथा सत्प्रतिपत्षो पीति । अन्त 


यहिशेपों यज्ञातावुत्तरमेव मन्द' सत्मतिषच तु माषापि । 
तत्र इोरपि स्वव्याधातकत्वादिति गुरुणोक' तदूगुरुणोई मतः 
प्रागेव॒ निरस्तमिति । एवाबानर्थः सीधे व्रत निरस्तमिति । एवाबानर्थ सौत्र एवं तथाहिं पारमपे- 
उत्तर--प्रत्यक्षादिस्पल में यह तक यद्यपि विपर्यय 
मैं पर्यवसित नहा होता है तथापि विपर्सयपर्गवसानयो ग्य 
है । एतावशैव झादि में सत्तक है यह करके मह तक प्रत्य- 
क्षादिप्रमाण का सहकारी है, ऐसा माना जाता है । तथाहदिं 
यदि यहाँ अमुक भूतल में घट होता हो तो भूतल की तरह 
ही दर्शन योग्य होता है. दर्शन योग्य नही होता दै इसलिए 
मी घट नहीं है। किसी मे कहा है कि जैसे जात्युत्तर 
स्वव्याघातक है उसी तरह सत्मतिपक्ष भीदहै। इतनी 
विशेषता है कि जातिस्थल में उत्तर प्रल्यवलक रहता द्ै 
सत्प्रतिषष्ठ में तो भाषा भी भल्पवलक ही रहती है। 
बयोकि एतादृश स्थल में जात्युत्तर तथा सत््रतिपक्ष दोनो 
स्वव्यापातक हैं। ऐसा जो गुर पक्षानुपाती ने गद्दा सो ग्रुदभुत 
ही है । प्रत इसवा निराकरण पहले द्वी कर दिया गया द्दै। 


परिभ्देद ख्डनौदार [७०१५ 


उत्रमू अविज्ञातत्ेयें कारणोपपचितस्तत्वक्ञाना्थमहस्तक / 
अत्र तक इति लच्ष्यनिर्देशः शेप लक्षणाय । अत्र कद इत्ति 
कते ज्ञानमात्र उिव्याप्तिरत उ्क अ्रविज्ञातवत्व इति । ने 
विज्ञातं विशेषतो ज्ञातं तत्त्यं बास्‍तयं रूप यस्‍्य तस्मिन्मथैविशेष- 
विशेषात्‌ सामान्यज्ञान' घमिन्नानन्ध तमक॑हेतु मंशयहेतुर्लस्यते । 
एबमपि दुवीयादिविग्रदेश पहुओढीं मुदतान निया बहुओही मृदज्ञानमात्रेतिब्याष्तिरित 
सक' के विपय में जो कहा गया है प्तो यह सूत प्रतिपादित 
है परम ऋषि अक्षपाद का सूत्र ऐसा है--भविज्ञाततत्तेयें 
इत्पादि। इस सूत्र में तक: यह लक्ष्य का निर्देश हैं और शेप 
प्र्यात्‌ ऊद्दान्त जो है सा लक्षणपरक है । प्रवः इस लक्षण 
में उह एताबन्मात्र यदि लक्षण कहा जाय तब तो ज्ञात 
न्ात्र में तकलक्षएण की. प्रतिव्याष्ति हो जायगी | प्रतः 
अविज्ञाततस्वेथें, इत्यादि विशेषणा दिया गया है । नहीं 
विज्ञात है अर्थात्‌ विज्येपतोषज्ञात है तत्त्व प्र्थात्‌ वास्तविक 
रूप जिसका ऐसा जो प्र्धविशेष, उस पर्थ विशेष र्मे 
एत्ावता तक तथा सशय का पारण जो सामान्यज्ञान तथा 
घर्मोघ्चान सो उपलब्ध होता है। ऐसा यदहने पर भी 
तत्वेन विज्ञान यस्प ऐसा तुह्दोपाघटित बहुत्रोहि समास 
करने पर मूठजशान (प्रसत्यानो मात्र मे भतिय्वाप्ति होगी । 
प्रत, भविधासतस्थेडयें यहां पअर्ख इत्यायारक विशेषण दिया 
गण है, यह विशेषण देने से पधसदिपयक ज्ञान में प्रति- 
स्यात्ति नहीं होतो है । ऐसा होने से सृतीयान्त विद्रद्द के 


छ्व्द्द ] दीपिकासहिंतः [ चतु् 


उद्मर्थ इति | तथा य. तीयाविग्रहानस्तरं बहुत्ीदितम्मतः 
विपयसप्तमी बानेन स्फोरिता । निश्वितेष्यर्थ पुनर्निश्वयार्थ 
य उहः स॒च्युदस्त। । एबमपि संशयेतिव्याप्तिस्तद्वारणाय 
फारणोपपत्तित इति । कारण व्याप्यं तस्थोपपत्तिराद्ाय रो 
ततः एबमपीष्टापादनेतिव्याप्तिरत उक्क तत्त्वज्ञानाथँमिति । 
तत्तू, न तत्वज्ञानार्थ' मबति तद्विपर्ययस्‍्याग्रमितवात्‌ | अनेन 
निर्णंयफलकता दर्शिता | एबज्य सम्बन्धो विषयः कारणमा- 


बाद वहुब्नीहि समास तथा विपयसप्तमो का सम्भव होता 
है, इससे निश्चित प्रर्थ मे भी पुनः निश्चय करने के लिए 
जो ऊह है उसका व्युदास होता है। 

ऐसा कहने पर भी सशय में तक लक्षण की 
अ्रतिव्याप्ति. होती है, अत कारणोपपत्तितः 
गह विशेषण दिया गया है। कारण ग्र्थात्‌॒व्याप्य, 
उसको जो उपपत्ति पश्र्थात्‌ प्राहार्यारोप, ऐसा कहने से 
संशय मे श्रतिव्याप्ति नहीं होती है । ऐसा कहने पर भी 
इष्टापादन स्थल मे झतिव्याप्ति होती है। झतः तत्त्वज्ञानार्थम 
यह विशेषण दिया गया हैं । इष्टापादन तत्वज्ञानाथ नही 
होता है, क्योकि उस स्थल में विपर्थयप्रमित नहीं है, 
इस से तक को निर्णयफलक बतलाया गया हैं। ऐसा हुँशा 
उब सवध का श्र्भ है विषय, कारण शब्द का प्र्थ द्द 


परिश्देदा ] बब्इनोढ़ारा [७३७ 
दा्पारोप: आहायंतात्वस्पेच्छिकतामात्रेण न तु प्रतियोग्यारो- 
प्यादिवद्वाधितबिष॒यलेनेति स्वृरूपमनिष्टप्रस्जन॑ फर्ल 
निर्यंयः | तकशरोरे यद्यपि पूर्व माग!ः करणब्युत्पत्या उत्तर 
मागस्तु माबव्तुत्पस्या तकपदार्थस्तथापि उत्तमाग एवं तक: 
पा्तादनुमित्यनुकूलसादिति स ण्बात्र लच्ध॑पः। नन्वात्त्ता- 
श्राहार्यारोप, प्राहार्यत्व इच्छामात्र से है .प्रतियोग्यापो-, 
पवतु, बाधित विपयत्वेन आ्राहार्यत्व नही है। अझनिप्ट 
प्रसजन ही तको का स्वरूप है भर तक का फल है 
निश्चय । यद्यपि तर्क के शरोर मे पूर्वमाग ( भ्रविज्ञात-' 
तस्वेथें ) करण व्युत्त्ति से हर उत्तरभाग “त्त्त्व- 
ज्ञानाथम्‌ ऊहः” यह अंश भावव्युत्यतति से तक॑ पदार्थ है' 
तथावि उत्तरभाग वत्वन्ञानार्थभ यह भश हो तक है 
क्योंकि यही अंश साक्षाद अशुभिति में झनुझल (कारण) 
है । इसलिए वही अ्रंश यहां लक्ष्य है । 

प्रश्न--आत्माश्नमादिक में यदि कोई मद्ध प्रमाण 

| हो तब तो प्रामाणिक होने से; प्रास्माश्रयादिक दाप नहीं 
कहलायेगा, प्रामाशिक होने से यदि कदाचित मल में 
प्रमाण नहीं होवे तब तो उस आत्माथयादिक का - मल 
शिथिल होने से अर्थात्‌ अप्रामाशिक रे. 


होने से दो ट्टी 
ब् पु प्‌॒ नह 
कहावेगा, इसलिए सह सब सत्तक हूं. यह ख्ष्डन है । 
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चेत्तदा मुलशेधिन्याददोंपत्व॑ तथा चैते सत्तकों एवेति खण्ड- 
समर । तदप्यसत्‌ ! प्रमेयत्व॑ यदि प्रमेयत्वत्तिः स्थात्तदा प्रमेय” 
त्वमिन्‍न' स्पादमिपेयत्यप्दत्न तावन्न मूलते प्रमाणोपपत्त : 
प्रमेययृत्तिलप्रमेय भिन्‍्मस्वयोवर्या प्त्यमाबात्‌ प्रमेयेल. एप 
तदूमझ्ात्‌ ! हन्व तह मुलशेयिल्यं तदषिन पच्ततादशाया 


मुद्मावनायोगात्‌ । इृदम्व घेलण्यं गमयितु' प्रसड्भात्मनोप्यमी 
घत्वारोपि गोवृपन्मायेन एथगुक्ता इति | अस्त्वेषं तथापि 


माय॑ सत्तकः विपयंयापर्यबस्सितत्यात्‌ । तथाहि अमेयत्व स्व, 


उत्तर-यह ठोक नही है,प्रमेयत्व यदि प्रमेय [ त्तव ]में वृत्ति 
होगा तब तो प्रमेयत्व से भिन्न होगा,प्रभिधेयत्वके समान । 
देखिए यहा मूल मे कोई प्रमाण नही है क्योकि प्रमेयवृत्तिल 
प्रमेयर्िन्तत्व में व्याप्ति नही है, वयोकि प्रमेयत्वमे व्याप्ति 
के भ्रभाव होने से | प्रथ कहो कि यदि मूलमे प्रमाण नहीं 
है तब तो मूल की शिथिलता है सो भी नही, क्योकि 
पक्षता दशा मे उसका उद्भावन प्रशक्य होने से । इसी 
विलक्षणता को समभाने के लिए प्रसगात्मक भी जो चारो 
परोत्माश्रथादिक को ग्रोवृपन्यायेन पार्थक्येन कथन किया 
गया है । 

प्रश्न--ऐसा मान लिया जाय तथापि यह संत तर्क 
महीं क्योकि विपयेय में पर्यवर्सित न होने से ! तथाहि अमेय 
हम प्रमेय भिन्न नही है, परन्तु ऐसा विधान गद्दी दी 





बर् ] झरइनोडाएः [०२ 
ने प्रमेपमिन्न' प्रमेयस्व॑ प्रमेयमिति यावत्‌ । ईहशञ्य विधान 
नमति। न ह दुदेश्यनिधेषयोरी क्यं सम्मवरतीति । मेबम्‌ । 
प्रभेयत्व॑ प्रमेयल्व परतियोगिकान्योन्यामावाशयों न मंबतीत्यस्प 
विधेय त्वातातथा प प्रम्यत्व' नप्रमेयईचि प्रमेयत्वान्यत्वाद तनु 
चामावप्रतियोगी न विशेषयम्‌ अ्रभावविधी प्रतियोगिनोप्यन- 
प्रवेशापत्त: । नोपलचणम्‌ अमावमात्रविधिस्तईिं स्पाचया 


चाविप्र्ंग इवि चेन एव हि. नि निणणा दि. निपेधमात्रखणडने ब्यायातः 


सकता है क्योकि उद्देश्य तथा विध्वेय में. एकत्व नहीं 


होता है । 

उत्तर--प्रमे यत्व प्रमेयत्वप्रतियोगिक अन्योग्या भाव 
का झ्राश्रय नहीं हो सकता है। यह ग्र्थ है इसलिए यही 
विधेय है । तब ऐसा श्र होता है कि प्रमेयर्व प्रमेमव॒त्ति 
नही है प्रयमेत्व मिन्‍त भिन्‍त होने से । 

भ्रइनू--जब अभाव की विधान करते हैं उस समय में 
अ्रतियोगो को यदि विशेषण मानें तब तो प्रतियोगो- 
विशिष्ट प्रभाव का विधतल होने से विधेय कोर्टि में प्रति- 
योगी का भी प्रवेश हो जायेगा । यदि अतिमोगी को श्रभाव 
मार्ने तब विधैयकोटि में प्रतियोगो का प्रवेश 


का उपलक्षण 
विधान द्वोने से श्रतिप्रसग 


न होने से केवल झभाव॑की 
हो जायगा । 


उत्तर _>-यदि ऐसा हुभा तब तो निपेघ अर्थात्‌ झभाब 
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स्पादिति । व्याधातप्रतिवन्धोस्तु यत्तकेथमुक्क तदयुकम | 
इयोरप्रसुंगत्वात्‌ असगस्येव थे तत्काय॑त्यादिति | अन्यो- 
न्याश्रयापादनन्वित्वत्यम्‌ इतो मिन्‍्ततया ज्ञाला तप्मादुयं 
मिननतया ज्ञातव्य/। ततो मिनन्‍्नतया ज्ञाताच्चास्मात्तोपि 
मिन्‍नतया ज्ञातव्य इत्युमगीयं मेंदज्ञानाधीनमित्युमपमपि 
ज्ञानं न स्पादन्पोन्यापेलित्यादित्य संबादयोरन्योन्यात्रयः 
न ल्वन्योन्याश्रय आ्पाधते आपाधाप्रसिद्धों! । एवं पक्के 
न नन---.ब€.ल०_ल००...................... नाना चिनानान+++»+नन-न-नननाययिनागागाएाओओ जज एण 
मात्र के खण्डन होने से व्याघात दोप होगा । 
व्याघत तथा प्रतिबन्दी में जो तकत्व. कथन 
किया था सो युक्त नही हे क्योकि ब्याघात तथा प्रतिबन्दी 
ये दोनो ही प्रसग रूप नहीं है। झौर प्रसय हो तक का 
कार्य है। अन्योन्याश्रय वा श्रापादन तो इस प्रकारसे होता 
है, इससे अर्थात्‌ घट से भिन्न रूप से पठ को जानकर 
उससे भ्र्थात्‌ पट से यह घट भिन्न रूप से ज्ञातव्म है । 
ओर पट से भिन्न रूप से ज्ञात घट से पट मो भिन्‍न रूप 
से ज्ञातव्य है। इस प्रवार से ये दोनों भी 
जद ज्ञानाघीन है इसलिए दोनो ही ज्ञात नही होगा प्रन्यो- 
न्यापेक्षित होने से । इस प्रकार पश्रासबाद में प्रन्योग्याश्रय 
है। न तु श्रन्योन्याश्रय या भ्रापादन होता है। मयोकि 
आपाद के श्रप्रस्तिद होने से ॥ इसी प्रकार से चन्नत में 


परिच्देंद- 
रिश्छेंद" ] खण्डनोद्धारः [ज्वः 
प्यथम्‌ नव 
हज सजक3२९ अन्योन्याअपापाद- 
पदों भिन्तहपा थे नह प्रहते नये न दि पचमिन्नतया ज्ञातात्‌ 
विरेधात्‌ । हि ; 79008: नापि पचामिन्नतया ज्ञावात्‌ 
सांदप्त्योर प्रतियोग्यनुयोगिनोः स्वस्पेण ज्ञाने एक 
सले प्रमाण न्यामावल्‍्पवत्तवा प्रतीयते । सा तु मेदथीः 
पिमल्वार छ्पवेति प्रमेषत्वाइावात्माप्रवस्तु न दोपआमा- - 
हलक हक | एवं कार्यकरारणयोरन्योस्याश्रयोषि न उपलक्ष्य: 
है जानना चाहिए । परन्तु चक्रक मे यह परम्परा झधिक 
अप को अपेक्षा से यहां विलक्षणता है चर्केक 
अन्योन्‍्याश्रय मे | आपाद के अप्रसिद्ध होने से प्रन्यो-, 
न्याक्षय का झ्रापदन ही नही होता हैं--यह कहता ठोक 
है किन्तु प्रकृत मे ऐसा मही है। क्योकि एम से भिन्‍त 
झप से जो ज्ञात है उससे मिन्‍तर रूपेण पक्ष को जानता 
यह नही कह सकते हैं, प्रापादयके अप्रसिद्धि रूप उक्त होने 
से | नवा अभिन्न रूप से जो ज्ञात है उप्तसे भिल्ततया ज्ञ्य 
है ऐसा भी नही कह सकते है, विरोध होते से । किन्तु 
स्लेद का जो प्रतियोगी तथा भजगोगी है उन दोनो का 
स्वरूपत ज्ञान होने से एक दूसरा तदम्योन्याभाववत्ता 
रूप से प्रतोत होता दे कमोकि एताइश भेद ज्ञान प्रभाण 
के रहने पर हा हावा हैं,मन्सवा नही । प्रमेयत्वादिक से तो 


झात्माश्रयादिक दोष नहीं है, प्रामारिक होने से । प्रमाणा- 





* छड४ड ] दीपिकासहित' मी 


प्रश्ने म किज्चिउप्यूत्तर घटते | न चारुत्तरमेवाप्रतिभापतत रि- 
ति तन्न । उत्तराहें उच्तराप्रतिपत्त रप्रविमाखात्‌ |. नन्विदई- 
त्तरानहंमित्यपि वाच्यमेदेति चेत्‌ । न। अवष्तुनि विधिनिपे- 
धयोरप्रवत्येलात्‌ । नह्ठु॒ बन्ध्यामुतशशरबिपाणे कूर्मरोमेवेति 
चाक्‍्यादाप सदुपरक्तमसख्भासते कथमन्यथा असदूव्यात्तिषा- 
दिना मतमपि ज्ञास्यसि । अज्ञात्वा च कर्थ ततो विम्ुखः घ्या 
इति | तन्‍न । बन्ध्यासुत इत्पतो वस्ध्यासुतयोरन्वयः कैप 
प्रतीयताम्‌ श्रस्याः सुतान्बये बाघात। अजननी हैं पा सुतान्वये बाधात्‌। अजननी हि सा वन्ध्या- 
है? इस प्रश्य में तो कुछ भी उत्तर नही होता है। नही 
कहो कि पनुत्तर होने से अ्रप्नतिभा नामक दोप होता है, 
सो ठीक नही है क्योकि उत्तरयोग्य वस्तु में उत्तर के भश्रज्ञान 
को श्रप्र तिमा कहते है । नही कहोकि यह उत्तर योग्य नहीं 
है यह भो तो वाच्य ही होगा ? सो ठीक नहीं” है, बयोकि 
अवस्तु मे विधि निषेध वी प्रवृत्ति नहीं होती है | प 

प्रश्म--नही' कहोकि वन्ध्यासुत तथा शशविपारा कूम 
रोम ही है. इस वाक्य से भी सदुपरक्त अ्रसत का भात होता 
ही है प्रन्यथा प्रसद्गादोका जो मत है उसको कंसे जानोंगे ? 
यदि नहीं जानोगे तब तो उस पक्ष से विम्ुस कसे होगे । 

उत्तर-यह ऋहना भा ठोक नहीं है बय्योकि यहेँ 
बन्ध्याका पुत्र है इस वाक्य से बन्ध्या तथा सुत में प्रस्यथय 
ज्ञाम का से होगा ? क्योकि यस्ध्या का प्न्वयसम्बन्ध छत मे 
बाधित है । जो माता (उत्तादबित्रो) नहों' द्वोतों ढै पढे 


फ्रिच्छेद' ] सण्डनोडारः (७४५ 


पदेनोपस्थिता तस्मादून्ध्यारया सुतास्थयों निविध्यते सुत्ते व 
बन्ध्यान्वयः न तु वन्ध्यासुतो निषिध्यते अतियोगिसिद्धयप्ति- 
द्विपराहतेः । यत्तु खाए्डनिकस्य भ्रज्ञाशेपे 
तस्तुल्योहस्तदीय व योजन विषयान्तर । 
शृह्त ख़ला तस्य शेपे थ तिधा भ्रमति मत्क्रिया ॥ 
इति खण्डनकृतोपदिष्टमिति खण्डनोदारक्॒तापि समान- 
मिति साधुपदिष्टमिति स्व” घतुरख्रमिति)) 
यदक्षपादस्य महापुनेमे्त 
विख्णिडितं पण्डितमानिनामुना । 
मतेन गौडेन(१) तदुझल्‍जसाधुना । 
मयोद्ध,तं पश्यत बीतमत्सराः ॥ 
बन्ध्यापुद से उपस्थित होती है, इसलिए बन्ध्या मे सुतान्वय 
का निपेष होता है, '“बन्ध्यासुतो नास्ति! इस वाक्य से । 
अ्रथवा पुत्र में बन्ध्यान्वय का निषेध होता है न तु बन्ध्या- 
पुत्रका निषेध होता है, तादृश बाक्य से, प्रतियोगों के 
प्रसीद्धि भ्रप्रसिद्धि रूप पराधात होने से | खाण्डानिक ने जो 
जो प्रज्नाणेप मे कहा है तत्त्‌ल्य|ह इत्यादि खण्डनकार ने 
उपदेश किया हैं सो उद्धारकर्ता के लिए भी समान ही है। 
इसलिए उद्धारकर्ताने जो कुछ लिखा है सो सब ठीकही है। 


(६) भत्र प्रषमद्वितौयादर्शवुस्तक्यारक् राग्गि विजुस्तानि तृतोयादश- 
पुस्तके "ठतनगौडेत ” शतान्यक्षराणि वर्चस्ते ॥ तहस॑नादुद्धू त * मतेन गौडेने” 
ति। 








७५४६] दोपियामद्दित च्द्ध 


लक्ष्पते बनतेयोपि नीशत्तीरविवेषने | 
+. प्रीयमे 5० 

सुझती राजहंसोयमेबमय प्रगल्मते ॥| 
इस पण्डिताभिमानी ने जो महामुनि श्रक्षपाद मत का 
सण्डन किया है उसका समाधान मैंने किया, इस थात को 
बिद्वान्‌ लोग देखें । नीरक्षीर विवेचन में राजहूँव पक्षी ही 
समर्थ हो तो विद्वान राजहस इस पर भ्रवश्य विचार करें, 
तथा करेंगे । 





इंठि. श्रीमहामहोपराध्यायसन्मिभ्रवावस्पतिपिरबित। 

खण्डोद्धारः समाप्त; ॥ 
इति पश्चिमास्ताय- श्री रामानन्द-पीठ -श्री शेषमठोधी श - 
जगद्गुर-ओो रामानन्दाचार्य-योगिराज - 
स्वामि-ओ रामप्रपत्ताचार्ग-दर्शन के सरिकृत- 

खण्डनोद्धार-दीपिकाया चतुर्थ। परिच्छेद! सम्पूर्ण: 

यह ग्रन्थ समाप्त हुआ 
3& शान्ति। हें 


